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مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 


الفهرس ببس 
بحار الانوار الجامعه لدرر اخبار الائمه الاطهار المجلد ۵۴ : کتاب آسمان و جهان - ۱ ہہ دج ےہ ہے رر رہ رہہ شا 
اشارہ ادا م اباك مط ا SESE‏ ےک دک سس ا ونم کہ گی گج ا و رت ات سے ا ےس لت AT EAE‏ عم ھک ےی ا TEE‏ داه ےک کے E‏ کہ ےم دہ پا من با 
كتاب السماء و العالم EES EES‏ عولط ابد اشع ا دك اع تی د ود دعاك دول كاد SE‏ سدع اكع VES‏ 
اشارہ دو مھ وک می وک فدہ بھ ول مو جکجٗ عم وو eae aE ETE E E‏ ات تت ا Nea EES‏ 
أبواب كليات أحوال العالم و ما یتعلق بالسماويات وت سب وج2 2رود وب سر وو ا Ease E‏ تا :ا 
باب ۱ حدوث العالم و بدء خلقه و كيفيته و بعض کلیات الأمور ان احاح ا ان ناا ا ا ا ان ذا احا یا ا کا ا احا ا ا کا ا احا ا ا کا ا ید ا ا یا کا ا ا یا ا ا ااا ا اح ا ای اس اح کا مات ۲ 
اشارہ دو وا دع وزج کش اد و و و وط دلي ات المع ع حم لاد کرس حدما ھا ےج جس او و ود و وہ ےا جج ود جج جاک تون کر دک پیت داب مك با یو کا اد ے aa‏ چاه جآ ایج مد 2 ۱۳۲۰ 

الایات ا بالط بحا رت لاون وق ےپ نوج سرد عمد ع د ٘ھ وت لح a‏ وو وي تاداع جا E‏ ادك قرط ماد دام مود ی دج و کاو کہ a‏ الاک ا مور ما س۴٢۹٢‏ 

تفسیر ت ت ت 0۸ 

بیان د ۵۷ 

الأخبار و کی کو تد رھ E‏ و وک وود جات و ولع و اوه م وه ی و یی 26 

»\« دا وام عمو نیت a‏ شب ارم پا a‏ امد عا وام تس جرف ا کو ور سرپ عونا سام ع ماما تا جس عي علد وج ری ع عرف سس يدك کرای سی اسر کاب عر ا ےھ اطاط E‏ جاع د ب عدن میت توارط م ان ره FP‏ 

بيان نان حاب احا نا ان نان احاح ا اناا ا ا ت ا ید ا یا ا دمم مب 20 

۲« اد سام اد دہ رتو جج جس گا ددا سر اه باد د دادعا سرت رت ونا د ار وام وس عرش تعمد دودو رادا اد سان كين عه ا 

بیان وو ا اد م اه دا دما یی ات یاس شا دا مارب كد واد پم تهج دش من و یط ود ہو ہرد جوا سکس کت شك ددرت ی سا و جک بو اد ی سره 

»« وك دام یط اه سس هط هت ایر ےک ہے و حا ساد ما حر کرد بح قد سس سس سرا ناما ی تب کی کر ع كعمد جو a a‏ مد كا د بیع 

بیان كد رر رر ہد ہر رر رہ ہر رر رج ہش در رہ ہہ رہ ہہ رھ 

۱۷ | م نه ی یی عام ا عنما ری سای سک سرت ی اس ین و ری رن ییا ھا وی ین مت ای زی ده ودعو اه ور سز پر ھی کے یں سح اس میتی مس ساب سب ا اب ساسا اس و ا‎ «Ff» 

۱۷ ۳۰ سح یا کو تھی دس ی سم لاد مس ام مس اد ی‎ OS هس ی سس سد پا وو سا وراك اه امس یس یه شب سا سد مت بالق دو هي ساس کرس ات‎ «A» 

E «۶»‏ ماع شیع AS‏ 2 2 212 2 2 2 2 2 2 2 2 21 2 2 2 2 مت 2 2 2 2 2 2 مع 2 2 2 >2 2 212 2 212 2 2 2 2 2 2 2 2 2 2 2 2 2 2 2 2 2 2 2 2 2 2 2 2 2 2 2 2 2 2 2 2 2 2 2 2 12 1212121212 1212 12 2 2 و 

Vase Ee eR Eee ae ee a ایضاح‎ 

۷« عم مه ذاه SAE REE‏ چس الشركة کر عم شیاه داع ماما قاع ڈسیا رد ری دكن جم هرت بوک باه عاك د باد فك كاد SSÊ aE AZÊ‏ ری لس نار ماع سیرک رتاش ری سر شاداد حاط AES‏ شام ایج ص۸56 

«A»‏ تور جرج هه بر جع زج یرس Aaaa aaa‏ درجم یرجم رد هر رس جام هرد موی ررکم ری یج يو ی هر ررض یو سک هرد عق و مرج حم بر وج یم پک۸۹ 


بیان ۸۱ 
ROSSENDALE E 0 2 >۹‏ 
»1۰« ع + شور سا اھ ومو و ع وھ ھی سر وو سی RODE‏ و 25 وسو رھ وس و رتو و معا کے 
»\\« و یس مو OSES ERSTE E LES DS‏ شیب کم و و کے سا که دعر به OSES‏ ب ع و کک ENES NEALE‏ کت او 
«IY»‏ الج سدع SSE LES E‏ وا سو تار کت SE‏ ا سرک روا E E‏ جيم لدع جعي SSE ERE OES‏ افج سم هه ی 
بیان NE Sa a E aa a E a as‏ 
«I»‏ ا اناك بادا هناب ك وا تام عا ايحا a‏ عات داك لاي حاط لاب يداه وا a‏ سب سپ و اواب داع نات ادي كات يدن قت پا سا و ga‏ کپ جم پت 6ہک 
«\F»‏ ا ذاه کے کے اھ کے وپ ھی ع ا پ کا کے کے کا و کے داه دک اماه ع ا دايا ا e‏ نااك ناك عونا داع AY a a‏ 
E «1۵»‏ لوا کو رواپ E EE‏ سام وپ کک EE E EE‏ 
بیان ہہ رر و ری ہر ہر ہو ELSES‏ و کب مش با ںہ a‏ ہی ہہ ابو 
۶« عض ا دک کا عب حي دیع کے رس چک ان داوج ات دی دع عاك کا سے ہے لوا دو فی کک لجو ع کید ER‏ دای کت ا پیا کح سو جع شرع كله جا ےھ اھ کا کی OOP‏ ۹ 
۷« بذاك بعادت و عات لك با ياي اكه ساپ مر وما ای د کا إن داعت عاك اق ماك دیس كات بای دايا يه ذاه اعمال داو كا ماك سا د ا لاه د كاه عاد ءاه لاوا اق ای جامد ع داك وماس اع ماح نك اذام اداع وا ذا جات ساس نات 8۹۹۷ 
بیان Ta‏ لجع وب کب لجع رب که سے اب جع ره ہا کر کا ہد رہ رر ہہ ہج ہہ ہہ رہ رہ ہہ ےہ 
۸> م كرد مها مز اما ےی سا بای می در ایا تی تدای مت عزن ماع سرك ین یر امات مومه يوه يردا و و شک ا طم متمدو خی سای ید ساس و ی اس تس یه کر ابا معو يمني م زی ی 
»۱۹« اضر E‏ یکر ی سو وف سیر کب سر مس ی سا بای بت او وت ی یج اسب ا ساسا ما کات یب ی جو مھ کی رک رھ 1 1 1 1 1 1 1 12 ی RSCG‏ 9 
«T°»‏ او ی ی ماه سای وک و ا د سکم ی ی ی ا و ر وی و ز 1 و ا بآ و ات ا 
«T\»‏ ا ی 
«TY»‏ را ا ا اسب سار بیس ی و اد ی ھک ا ا ا ی ی 
«YT»‏ 0 ای با ی یت و و و کک مو سر ی سای اک ی و 1 مسر ا ا کک ی ی ای ا پا 
«TF»‏ الع ع a e e E a a‏ یت و EE N e E‏ 
«TA»‏ 0 د e a a‏ ا ا ا حا ا ل ماد عر من ع O SL‏ نوه ادن ب SA a CS‏ کا بج OE‏ 
REA 0 «Y۶»‏ ره RADE RAGS SS E‏ سو یر مہ RADAR CR SARS‏ سم SAE‏ سی مجر E‏ سرع کرک سض سر 12 1 1 E PAO ES RR EA‏ 
SEE «TY»‏ 2 كرح سابع اج داك لك خدج اساي ع ع كزاية جاح دا ابرع ASE A ea EES‏ 2۰وہ سر داد مامت ESASA EES‏ کچ مھ مہ ایس ارم ees‏ 
بيان اح اح نا ان نا حا احاح حا ان ا حا ناح احاح ان ا اا احاح ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ت ۱۱۷ 
«YA»‏ عد ماما مدرم كزع te‏ تدك دود رط ھدے كراد کص عم دید جع حر دواد دم حت جرع لزج جم دہ ع عاط دہ كاج خط عا اد اط کم ae‏ جع وع مج لقع دا عه م اط مهت دادم حك سوہ Near‏ 
REDAR ESR EÊ AS E aS «۹»‏ ارس ES EASES SERABE LEE EASED EEE ba SEALS AAS‏ فك SRE‏ لم كز نيدم کا نی كم كه كات الخ سارہ ضا ا ۱۲[ 


»۵۵« 


«AF» 


«QA» 


«۵۹» 


«۶°» 


«اع» 


«f» 


«۶F» 


«FA» 


«۶۹» 


«V۰» 


«V1» 


«VY» 


«VA» 


«V۶» 


ALE «4Y»‏ ا ا ای ا ا ا ا RRS DERS‏ ا ا و کا ا ا ا جج مم ین یم دش و می ا 


A «A»‏ هع جح صم ع ور ع و عو وم جوع ب م نج مضه موه شح سوه عقوو دع LS‏ ی 


ESSE «1۰۰»‏ وو جو یک اج ع SASS‏ وی ات نام اس OSO‏ می ھہًٰووچ وہ جا چٹ ESOS‏ سم تیب AERA ERE GE‏ معدم لقع ESR‏ 


»1۰1« سا مگ قت کے عروكيه د E E‏ ك ہے مق EE‏ تشرط ع SESS‏ عم Ê‏ جع کو ےم ےم کے وجوم SS‏ وشيم کت 


laa AE aE SERETA E EES SEE «1Y»‏ عي دا E EA Aa EER EST EA‏ ا سس ی ت 


«1°» 


۱۰۴ 


«1۰¥» 


۱۰۸ 


«۱۰۹» 


«1Y» 


«I1» 


«1¥» 


«11۵» 


«۱1۶» 


«۱1¥» 


«11A» 


«۱۱۹» 


«1)۰» 


«I۱1» 


«ITY» 


«IT» 


«\YF» 


«IA» 


۰۱۳۶ 


«۰۳۷۳ 


«IYA» 


ی 


«ITY» 


«IT» 


«ITF» 


«ITA» 


«۱۳۶ 


«ITY» 


«ITA» 


«۱۳۹» 


»۱۴۰«( 


«\F\» 


«\ FY» 


«\ F0» 


«\ F۶» 


«\ FY» 


«1۵1» 


«I0» 


«10» 


>)۱۵۴( 


«1۵۵» 


>)١۱۵۶() 


>۷< 


۱۵۸ 


«۱1۵۹» 


»۱۶۰«( 


»١عا«‎ 


۰۱۶۲ 


۰۱۶۳۲ 


۰۱۶۴ 


»۱۶۵« 


»١ «عع‎ 


»١عال«‎ 


«IFA» 


«۱۶۹4» 


<؟/ا١»‏ دعا د عام اح خاو شاه ات فک ب ود دي کارت عماج صا مام سر ويم درس دم رف داح حدم مرت ووو وربا تدع ریک مد سارک بت ارت معد متا گس تم شبات ماع ذه مناه بش رم ساره درو وم رہام ودع عمل ساره داع معام دجم 
a ۰۱۷۳۳‏ مرو داع واس عوطم دهع ادعقم مر دس سب مع و يع سر رس کج سر ماهر واه جم ماصع ره عه اه ساسا با یز دب ره سس ERR‏ ليج دم ہے موم جورع مدير عه ره برهت رع مس ع اداه 
ESSE SESE ES ۰۱۷۴‏ سای زج درك 2 حرط خبط رھ چو د ام فر زی ESE ESE‏ جج ھ ده عرد جع ESSE EEE AEDES SRS BE‏ بو ای 12ط اد 2ھ اعد زعہ د 15 اب بو هرب بت 
«ج/ا١»‏ قم ود عا ويه تاج مسج سیب e‏ بای جح سوم و يه امو ماج + اسه عد E‏ يدوه اه يرع ما اعدف 2 ره ماج سا ردب عا وزع ا اع عو مد ہو SS‏ جا اط و رج اجات يد دسا و سای ع کو داد ا رج د وی ساره عرسا 
۰۱۷۳۶ کاو EES E‏ رعرع كك EER‏ رع دس ہس سی 25/24 EEE DEE AES BSE SEES SSE ESEREN‏ 5 زی کر د(عاد جاد 2 درك د رہ رہد گاہ دہ لع )درک ا گا E‏ 
22 سس بیج قا ددا وت جع منیب RES‏ با 222 یاس 3.2 ESE ADETE E‏ مب دو رع یر SEDE‏ جر تسه جوا بو یرد طرۓ مر موه داع و عبت جع سای علاط دب ساب وله مدب EE EEA‏ 
«IVA»‏ جا وو و کہ ےھ نے > دود مرواب هروه جک E‏ 15 214 ور هن ما و روج کے دج اطع درد کید و ط رد و كد عم ماه رو یرو وله ادو درد د ےہ ای كلوه ۵ اك د مات ۵اگ 2٥ع‏ کرد گزد RES‏ داد سای که قوب اد ور و 
»۱۷۹« کر 2 52 21 2 وا دا 5 زد طط اک 6د A SEA ENE‏ بلط E a SS E SS E E N N O E‏ 
ESE »١8٠١«‏ د عع رمع دع اه نس وو SAR SRE OREOR‏ عد وه عا ع عقي م زم SEES SR HS‏ وك ع ری ول وی عع عع اد يواه ع جاع و و ع بوچ اج اط و كاد اد و وا 
<۱> سورد ا ااا اي صا مات رب اا از تک سا هیر سا وا اا باب باب پیر چاو سب ا اي اي چیه سا ےوہ وس بج باه کا رس با سا رب بلاج تسب ریک سا با کا باط بای 
«IA»‏ يدحو ای یج يوهج جا و عات كاه اس پہتے بام مت با جر کوب لب زج یسم بت وج سے وج ہس ہے تیاس یبا بھی یھ رای رد ھا پش E‏ و سر يجري يح بی با تو نی جات ب کی يان نت سرت 


«IA»‏ ہوک وات سان ا رس مش بای کم جع ا کا چھا وت ھا ی ی پر ايد با کت ا عب باب کر پیت سب کک یر کک ی ی باکر ا ہہب ای ی متس سی جا وگ م سامت ی 


«1A۵»‏ و بر كد بی ساس مرا ب ملع پت و ی ی عد ماب ی ا و جک یک چ مر حا ھی ليمي ہی مز هقان و ی عط يداح اہر بی ہا وک پر د ی ب يو با سی وا مھا بای مہو ا سرمت ہا با بطرت 


REE «۱۸۶‏ 6ه جاه چو موچ ڈوو ج25 وت ھ جود لعج SIRES‏ درو يدو ع جه مدعو اع ESE SREDSTEV‏ تدع جو بجوي لخ EE REE‏ 


تفهیم و تتمیم نفعه عمیم بعون الله الواهب الکریم. و 


المقصد الأول فى بیان معانی الحدوث و القدم یه داح هه تام ی هی ہا اص ی ا قد اد هه هر سام اہ 


المقصد الثانی فى تحقیق الأقوال فى ذلك رد وی مدو تدس لکد رد كع رشن عد دود وده کر فوع عه یصو دح ذه دسل جع شخب دک وو چم دو 


المقصد الثالث فى کیفیه الاستدلال بما تقدم من النصوص اف طط روالد سی ی وا مک و لی سل جا یا حا نگ 


المقصد الرابع فى ذکر نبذ من الدلائل العقلیه على هذا المقصد و إن كان خارجا عن مقصود الکتاب تشییدا لهذا المقصد من کل باب و إن أفضى إلى بعض الاطناب 


المقصد الخامس فى دفع بعض شبه الفلاسفه الداثره على آلسنه المنافقین و المشککین القاطعین لطریق الطالبین للحق و الیقین کوو ی ده و که 


۳۹۰ 


«YA» 


«Y۶» 


«TA» 


«۹4» 


«°» 


»4« إلا عي ع وی عمج رمع جو ہو ما Se‏ کو با سر ایا یج جاه مرج اه و مد ی ع مدي كاك صا عدج عازه رر ص عد جاع ها ہو می ماج یم رہ و ما ع مرج مایا بر ع داح ری رج وو و رع وو رس او هسب جما جد :ہا وا مد عاق عراز عر مه 


Se >۴.‏ عع ال 24 SSE RSS‏ جا 2 يا وده لے ود وا يودع STE‏ جم ممه ع مه و 2ه پر یا و وف مار وبع عاط و راب رو AEN‏ بو وا ماج 21 ماج رت ود ہوا قد یھی RSE DEES RES‏ 


AREER ور وو عاد مد عط بج ساس يود ع جاع ف و ور فا و ع هده و ای مر اہ یر وع باس اه یی وی کسام در رواب و ری سوت کر ماج مج مف ا مدا وو و ارت رم اد و ساسا دو اود لوق وی یو دام‎ a «FY» 


«ff»‏ و ی a E‏ هی نوی یا داك بسانت یه پم ا بخ مھ فک بسا ا ی ا یا سر شا ھا ور ما سی ہج شاه با ما ا بات ا ی باب ا ات 


RE O EEE CE CC PEE PCE EOE «FF» 


EE ES RE بلج‎ e ES ESE E بر جه بن باه مط دح و سک باب یگرب‎ DEERE ea بمب‎ Esa EE E SERE مل‎ ESE SEER اه‎ e و هب‎ «FA» 


«۷ 


«\A» 


«Y۰» 


«Y1» 


رم گ)> دواع و اواج ها و هي نی ع اه ایس تیب جاع م درک يدي الوه و ب وده جاه عاج يودع ع ل ام و ھی ساد ی بو دزی 6 بط جك اطع تباب جرج اعد وا با وا ف أبن مويق وی ہو لطاع با جه ع عام 6 کرت مويه مد 2۵ كاه ماع ای با وات عاد بر وا 


«TA»‏ و بوڈ وا سح اساسا مر سنج اک اہر يودي او ہر تو وج بای بای جح ماوق عمج سس و سو ع ها عو او SSR‏ داوج سره و دای جا دب سای عمط شر مو يداح ہو موا يرع سا ياك تع ای وا سای ور کو ود تا و چو وی سا مرو دیز مو 


E EEE E E N کر سر مسا مھ‎ EEE مامد کرجا عي‎ OEE و‎ E OO E ENO EEE «°» 


ASS SBE ASSESSES >۳)‏ 52 عمد SSE SESE ASTER SE‏ عاك E ER SE GEDE‏ راع دی ض2 2۷س جو ریا کرد اج وه ہیف جا ساط ای بد و2 SERE ES‏ ا سراما ف سط ہو رماد 2 عاط عاك داه ایدو سا ے كات د58 مه 
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شماره کتابشناسی ملی : ۳۳۴۸۹۸۵ 
ص: ۱ 
* | ترجمه | 


كتاب السماء و العالم 


اشاره 
بشم الله ااإحمنِ الأجيم 


و به ثقتى الحمد لله خالق الأرضين و السماوات و سامك المسم وكات و داحى المدحوات و مخرج عباده إلى النور من الظلمات 
مزوج الآباء العلویه(۱) آمهات السفليات و مثمر المواليد من أرحام الأسطقسات (۲) و مظهر الأنواع المتوالده و المتولده من 
مشايم القابليات و الصلاه على آشرف الخلاتق و البريات و عين أعيان المكونات (۳) و أفضل نتائج الآباء و الأمهات محمد 
المصطفى و أهل بيته الأقدسين الذين بهم جرت جميع النعم على الکائنات و بنورهم يهتدى إلى مناهج السعادات و بذ کر 
شفاعتهم يشفى غليل صدور أرباب الجرائم و السيئات. 


آما بعد فيقول آفقر العباد إلى عفو ربه الغافر محمد بن محمد تقى المدعو بباقر رزقهما الله السعاده فى اليوم الآدخر و ثبت 
أقدامهما فى المزالق و المعاثر(۴) هذا هو المجلد الرابع عشر من كتاب بحار الأنوار المسمى بكتاب السماء و العالم لاشتماله على 
كشف الغطاء عن غوامض أسرار الآيات و الروايات المتعلقه بخلق اللوح و القلم و العرش و الكرسى و الحجب و السرادقات و 
السماوات و أصناف الملائكه و الكواكب و النجوم و صفاتها و أحكامها و آثارها و الأرضين و العناصر و المواليد من 


.١ -١‏ العلویات( خ ل). 

۲- ۲. الاسطقس: لغه يونانيه معناها بالعربيه الأصلء و فى اصطلاح الفلاسفه الطبيعيين أبسط أجزاء الم ركب. 
۳- ۳. المکنونات( خ ل). 

۴- ۴. المزالق و المعاثر: المواضع التی تزل فیها الاقدام. 


المعادن و النباتات و الحیوانات و خواصها و حلها و حرمتها و صيدها و ذبحها و منافع الأدويه و الثمار و الحشائش و العقاقیر و 
خواصها و فواندها و آحوال الانسان و النفس و الروح و تشریح الأبدان و علم الطب و حوال البقاع و البلدان و الاصقاع و سائر 
ما یتعلق بتلک الأعيان و هذا مما لم یسبقنی إليه أحد من علمائنا و المخالفین و آرجو بفضله سبحانه أن یکون مما تقر به أعين 


المومنین و یسخن (۱) 
عیون المنافقین و الملحدین و آستمد المعونه فى ذلك من ربی جل شأنه ثم من موالی الأكرمين و حَسْبنًا اللهُ و نقم ال کیل. 
** | ترجمه آبسم اللہ الرحمن الرحیم 


به اوست اعتمادم و بس. سياس از آن خدا است كه آفرینندہ زمين ها و آسمان ها و فرازنده افراشته ها و گسترش دهنده همه 
زمين های گسترده و خارج کننده بند گانش به سوی روشنی از تاریکی ها؛ جفت کننده آباء علویه با مادران زمینی و به 


بار آورنده نوزادان از رحم های عناصر بسيط و آشکار کننده انواع زايش و پرورش از دهانه های استعدادها است. 


و درود بر اشرف مخلوقات آدمیان و گوهر گوهرنشان همه موجودات و برترین فرزندان پدران و مادران» محمد مصطفی و 
خاندان پاکش که به وسيله آنان هر نعمتی بر کائنات روا است و در پرتو نورشان راه هاى سعادت روشن است و با ياد 


شفاعتشان اضطراب دل های مجرمان و گنه کاران درمان می يابد. 


اما بعد محتاج ترين بنده ها به عفو پرورد گار آمرزنده» محمد بن محمد تقی که او را باقر می خوانند و خدا سعادت آخرت را 
نصيبشان کند و گام هایشان را از لغزیدن در هر لغزشگاهی مستحکم نگه دارد» می كويد که اینجلد ۱۴ کتاب بحار الانوار به 
نام کتاب «السماء و العالم» - آسمان و جهان - است» چون مشتمل است به کشف پیچید گی های اسرار آیات و روایات در 
رابطه با موضوع آفرینش لوح و قلم» عرش و کرسی» سراپرده جلالش و آسمان ها انواع فرشته هاء ستاره ها و اختران و 
اوصاف و احکام و آثارشان و هم آنچه درباره زمين ها است و عناصر و آفریده ها از معادن و گیاهان و جانداران و ویژگی 
های آنان و حلال و حرام و شکار و ذبح حیوانات و نیز درباره فواید ادویه ها و ميوه ها وسبزی ها و ريشه های دارویی و 
خواص و فایده آن ها و درباره احوال انسان و روح و جان و تشریح بدن و دانش پزشکی و در احوال سرزمین ها و شهرها و 
نواحی دور و هر آنچه به آن ها تعلق دارد و در اين تأليف هیچ كس از دانشمندان ما و دیگران بر من پیشدستی نکرده است و 
امیدوارم که به فضل خدای سبحان مايه نوربخشی چشم مؤمنان و آزردگی و افسوس منافقان و ملحدان باشد و در اين باره از 
پرورد گار عظیمم و سپس از سروران باکرامتم (اهل بيت عليهم السلام) یاری می خواهم و کفایت می کند برای ما خداء و او 
جه نیکو کارپردازی است . 


# تر جمه | 
آبواب کلیات أحوال العالم و ما بتعلق بالسماوبات 
باب ١‏ حدوث العالم و بدء خلقه و كيفيته و بعض کلیات الأمور 


اشاره 


باب ۱ حدوث العالم و بدء خلقه و كيفيته و بعض کلیات الأمور(۲) 


**[ترجمه ]باب ۱ حدوث العالم و بدء خلقه و كيفيته و بعض کلیات الأمور 


البقره: هُوَ الى حَلَقَ کم ما فى الأْض جبیعا ثم اشتوى إِلَى السّماء قَسَوّ نا سیم شمارات و قو کل تن ء عَلِيمٌ (۳) 
الأنعام: امد له الى حَلَقَ السّماواتٍ و الْأَرْض و جَعَل الظلماتِ و الُور(۴) 

الأعراف: إِنَّ د رک الله الِّی عَلقَ الشماواتِ و اض فی سه أا م ثم اشتوى عَلَى العش 

ص: ۲ 

.١ -١‏ سخنت عينه( بکسر الخاء المعجمه) يسخن( بفتحها): نقيض« قرت» و أسخن عينه و سخنها: أبكاه. 


۲- ؟. الأحوال( خ ل). 


NRE 
.۱ الأنعام:‎ ۴-۴ 


۵- ۵. الأعراف: ۵۴. 


7+ : إن ربکم الله اذى ی الّماوات و الْأَوْضٌ فی مه ام ثم شتوى علی الْعَوْش یر مر( 


+6 ۹"ھ "'" کی لس م اا( 


موم وم 


سے" 


الکهف: يا ا کی الشماوات 


و 
ا أن 


الاضات اوھ راذن توا 


2 
۵ عم 


الفرقان: الذى لى الكنماوات و الَأرَض و ما یَهُما فى ام تم ان شتوى عَلَى عرش من فشئل به خبیرآ(۵) 


التنزيل: الله اذى حل السّماواتٍ و الْأَرْض و ما بَيِنَهُما فى سه أيّام نما" شتوی عَلَى الْعَوْش 
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- 


فصلت: قُلْ أ کم کون باذی علض فى ومین و تَجعَلُونَ له أنداداً ذلك رب العالمین و جَعَلَ فيها زواسی من قَوْقِها و 
باز فيا و فيا آلرالیافی ها ام تواء لِلسَائِينَ تم ا شکوی ی الشماء و ِى دخان قال ها و لض التبا ععا أذ 
كزهاً قالتا نیا یمین فَقَضامُنَ جع سَماواتٍ فی يَؤْمَيِن و أؤحى فى کل سماء ها و ی السّماءَ انیا بمصابيخ و حفظاً ذلک 
فيو العزیز اليم 4۷۸ 


ص: ” 


:( يونس:‎ .١ -١ 

۲- ام هود: ۷: 

۳ ۳. الکهف: ۵۱. 
۴-۴ الانییاء: ۳۰ 
۵- ۵. الفرقان: .۵٩‏ 
۶- ۶ الم السجده: ۴. 
۷ ۷ فصّلت: -٩‏ ۱۲. 


ہز لد عا الفعارات و الأخض و ما هما فی مگ یام و ما نا من لوب (۱) 


الحديد: و اذى علق التماوات الوص فی ہیام ثم شتوى عَلَى الْعَوْش (۲) 
النازعات: أ اٹم اد عَلقاً م السَّماءٌ تناها رت ترخکها ا َسَوّاها و أَعْطَشٌ للها و خر ا ا ينك ذلك دَحاها أَخْرَجج 


مها ماء‌ها و موْعاها و الْجبالَ أدساها متاعا كم و لمایکم ( 


لذ 


الأعلى: سبح اشم رَبك ای الى عَلََ فسوی و الى قَدَّرَ فْمَدى (۴) 


۵0 1]:۱۱6]۵-"- مُو الذى حَلَقَ لكم ما فی الأزض جمیعاً تم اشتوی إِلَى السَمَاء فَسَوَّيهُنَ سبع سَمَاوَاتِ وَهْوَ بكل شَئْءٍ عَلِيمٌ. 


-. بقرہ / ۲۹ - 


کرد و او به هر چیزی داناست.] 


- الْحمد لله الى عَلَقَ السَمَاوَاتٍ وَالأَوْض وَجَعَلَ الظلمات ال س العام / ۱ - 


[ستایش خدايى را كه آسمان ها و زمين را آفريد و تاريكى ها و روشنايى را يديد آورد.] 
- او رَبَكمٌ الله الى حَلَقَ الشَماوات وَالأَرْض فى سه ام نما" شتوى عَلَی عرش . -. اعراف / 88 - 
یافت.] 


- إِنَ ربكم الله الى عَلَقَ السَمَاوَاتِ وَالأزْض ذ فى سک نام تم اٹ شتوى علی العزش یر -. يونس /۳- 
[پرورد گار شما آن خدايى است كه آسمان ها و زمين را در شش هنكام آفرید سپس بر عرش استيلا يافت كار [آفرینش] را 
سه أ 


ام کات عَوْشُهُ عَلَى الْمَاء یلو کم أ یک ا غ2 ادن هود الات 


2 


- وم الّذى عَلَق السّمَاوَاتِ وَالأزض 


نيك وكارتريد.] 
- ما أَشْهَدتَهُمْ عَلَقَ المُمَاوَاتِ وَالأض ولا خلق آنفسهغ کا کت تخد التضلين عضا. -. کهف /۵۱- 


[[من] آنان را نه در آفرینش آسمانها و زمين به شهادت طلبیدم و نه در آفرینش خودشان و من آن نیستم که گمراه كران را 
همکار خود بگیرم. 


- أوَلم ير الّذِينَ کفژوا أن الشماوات رارض کا2 رها اه وجعلنا من الا کل كو وق انا ترق -. اناد ۳۰ - 
[آيا كسانى كه كفر ورزيدند ندانستند كه آسمان ها و زمين هر دو به هم ييوسته بودند و ما آن دو را از هم جدا ساختيم و هر 


جيز زنده ای را از آب يديد آورديم آيا [باز هم] ايمان نمی آورند.) 


سِلّه أ 


- الّذی كلق الشَماوات الا رز وا تا فی سه ما شتوی علی الْعَوْش الرَحمَن ن فاشئل به خبیرّا. - . فرقان / 09 - 


N Tp 


همان کسی که آسمان ها و زمين و آنچه را که يان آن دو است در شش روز آفرید آنگاه بر عرش استیلا یافت رحمتگر 


عام [اوست] در باره وی از خبره ای بيرس [ که می داند].] 
الله الذی خلق المكاواكه ا ص کا يها فی ا م ثم | تو عل الو -. سجده ۴ - 


[خدا کسی است كه آسمان ها و زمين و آنجه را که ميان آن دو است در شش هنكام آفريد آنگاه بر عرش [قدرت] استيلا 


يافت.] 
فلکم کون لقا اق ی بز ا لک رت العالمین #وَجَعلَ فیها رَوَاسَِ مِن قَوْقِها وباک 
فیها وَقَدَّرَ فيهًا أَقْوَاتَهَا فى ا بعه یا سوا سال ثم اس وق إلى الشماء وهی دَحَانٌ ال لها لاض اّما طوعا أو وهاو 1 


تیا طَائِعِينَ *#فَفَضَامُنٌ تریغ مرماوات فی یمین ۳ 7ی فا رما را الشماء الدّئيا بمضابيخ وَحِفًْا دل كدير 


اریز الْعَلِيم. -. فصلت /۹- ۱۲ - 


[بككو آيا این شمایید که واقعا به آن کسی که زمين را در دو هنكام آفرید کفر می ورزید و برای او همتایانی قرار می دھید 
اين است پرورد گار جهانیان. و در [زمین ] از فراز آن [لنگر آسا] كوه ها نهاد و در آن خير فراوان يديد آورد و مواد خوراکی 
آن را در چهار روز اندازه گیری کرد [ که] برای خواهند گان درست [و متناسب با نیازهایشان] است.سپس آهنگ [آفرینش] 
آسمان کرد و آن بخاری بود يس به آن و به زمين فرمود» خواه يا ناخواه بیایید. آن دو گفتند: فرمان پذیر آمدیم. يس آنها را 
[به صورت] هفت آسمان در دو هنكام مقرر داشت و در هر آسمانی کار [مربوط به] آن را وحی فرمود و آسمان [اين] دنیا را 
به چراغ ها آذين کردیم و [آن را نیک ] نگاه داشتیم اين است اندازه گیری آن نیرومند دانا.] 


ولد لا الگفاوات والارض قا يي ان سه أ ام وَمَا وما كا ِن لوب -. ق /۳۸- 


[و در حقیقت آسمان ها و زمين و آنچه را که ميان آن دو است در شش هنكام آفريديم و احساس ماند گی نکردیم.) 


- هو الّذى عَلَق المَمَاوا تِ والأض فى ستّه ابام تم اشتوى علی الْعوّش -. حدید / ۴ - 


2 


ا ]نكسن ا ےر سني يسكام و کے ہے 


٭ رق مرشکها د مَوَيهَا «وأعطش یلها خر ضعاها ٭وَالََرِض بش دک عاها ٭أحْرَج مها مَاءهَا وَمَوْعَاهَا »وَالْجبَالَ 
ماعا ر و ولا یکغ. -. نازعات / ۲۷ - ۳۳- 


آنا آفرینش شما دشوارتر است يا آسمانی که [او] آن را بربا کرده است. سقفش را برافراشت و آن را [به اندازه معین] 
دوست گرگ و شق را کرو و وش را اشكان کر دات ی یس از آن ڑسی زا با غلاندن کسی ان و چا کاهفن را از أن 
بیرون آورد.و کوه ها را لكر آن گردانید. [تا وسیله ] استفاده برای شما و دام هایتان باشد.] 


- سبح اشم ریک الأغلى #الذی خلق فسوی #والذی قدر فهّدی. -. اعلی / ۱ - ۳ - 
نام پرورد گار والاى خود را به ياكى بستای. همان كه آفرید و هماهنگی بخشيد. و آنکه اندازه گیری كرد و راه نمود.] 


* | تر جمه | 


یھ 


تعسیر 


هو الى حَلَقَ لَكُمْ ما فى الْأَرْض جمِيعاً امتنان على العباد بخلق ما یتوقف عليه بقاژهم و يتم به معاشهم و معنی کم لأجلكم و 
انتفاعکم فى دنياكم باستعمالكم بها فى مصالح أبدانكم بوسط أو غير وسط و فى دينكم بالاستدلال و الاعتبار و التعرف بما 
يلائمها من لذات الآخره و آلامها و هذا مما يستدل به على إباحه جميع الأشياء إلا ما أخرجه الدليل و ما يعم كل ما فى الأرض 
لا الأرض إلا إذا أريد به جهه السفل كما يراد بالسماء جهه العلو جَمِيعاً حال عن الموصول الثانی ثم اترتوی إِلَى الگماء(۵) أى 


قصد إليها بإرادته من قولهم استوى إليه 
ص: ۴ 


۰۱-۱ ف: ۳۸. 
۲- ۲. الحدبد: ۴. 
النازعات: ۲۷- ۳۳. 


مدع الا دادع 


أرضه فمحول و سمى المطر سماء لخروجه منهاء و سمى النبات سماء إِما لكونه من المطر الذى هو سماء و إما لارتفاعه عن 
الأرض. و السماء المقابل للأرض مؤنث و قد یذ کر و يستعمل للواحد و الجمع لقوله« ثم اشتوى إِلَى السَماءِ قَسَوَامُنَّ» و قد يقال 


فى جمعهاه سماوات؛ قال:« حلْق السّماوات#؛ قل مَنْ رَبٌ الگماواتِ؛٭ و قال« السّماءٌ مُتْفَطْرٌ به» فذكر و قال:« ادا الماء انْمَفْتْ 
و« ادا الَماء انْفْطرث» فأنث( انتهى ملخصا). 


إذا قصده قصدا مستویا من غير أن بلوی على شی و قبل استوی أى استولی و ملک قال الشاعر 
قد استوی بشر على العراق٭٭٭من غير سیف و دم مهراق 

و المراد بالسماء الأجرام العلویه آو(۱) 

جهات العلو كما قیل. 


راهن أى عدلهن و خلقهن مصونه من العوج و الفطور و قيل هن ضمير السماء إن فسرت بالأ-جرام لأنها جمع أو فى معنی 
الجمع و إلا فمبهم یفسره ما بعده کقولهم ربه رجلا می مماواتٍ بدل أو تفسير و السبع لا ینافی التسع التى آثبتوها أصحاب 
الأرصاد إذ الثامن و التاسع مسمیان فى لسان الشرع بالکرسی و العرش (۲) و هُوَ بكل شین ءٍ عَلِيمٌ قيل فيه تعلیل كأنه قال و لکونه 


عالما بتلک الأشیاء كلها خلق ما خلق على هذا النمط الأكمل و الوجه الأنفع و الاستدلال بأن من كان فعله على هذا النسق 
العجیب و الترتیب الأنيق كان علیما و تدل الآبه على حدوث السماوات بل الأرض أیضا كما سيأتى بیانه. 


ال اله الاق ی التساواك و الأو أخير عالی عق الد 
ص: ۵ 


۱-۱ آی( خ ل). 

۲-۲. غير خفی أن هذا التطبیق مبنی على الفرضیه البطلمیوسیه فى الهیثه و هی کون الافلا.ک الکلیه تسعه و فيه جهات من 
الاشکال: الأولی- أن عدد الافلاک بناء على تلك الفرضیه تسعه و السماوات سبع بالنص غير القابل للتأويل» و تطبیق الثامن على 
الکرسی و العرش قول من غير دلیل» بل الدلیل على خلافه كما سیجی ء فى معنی العرش و الکرسی. الثانیه - أن القرآن یجعل 
الکواکب كلها مصابیح للسماء الدنیا( و هی السماء الأولى ظاهرا) لا مثبتا فيها و لا فى غیرها من السماوات بل یصرح بأنها تسبح 
فى الفلك» و آمّا على الفرض المذ کور فمحل الثوابت هو الفلک الثامن و محل كل من السیارات التی ينحصر عددها فى السبع 
على الفرض فلك من الافلاک المحویه و كلها مركوزه فى الافلاءک یستحیل علیها الانتقال و تغير الوضع الا بتبع الافلاكك. 
الشالثه- أن الفلک بمعناه المصطلح فى الهيئه القدیمه لا آثر منها فى الخارج و قد استدل عليه علماء الهيئه الحدیثه بدلائل 
متعدّده. إلى غير ذلكك. 


و نبه على أنه المستحق له على هذه النعم الجسام حمد أو لم يحمد لیکون حجه على الذین هُمْ برَبهم يَعْدِلُونَ و جمع السماوات 
دون الأرض و هى مثلهن لن طبقاتها مختلفه بالذات متفاوته الآثار و الحركات و قدمها ارقا ر کات نوا الات 
الور ای ف سار اق یبن علق وا اللا لا کول واجد أن خان فد معتی ال در و سیل فد دی اش سی تالک 
عبر عن إحداث النور و الظلمه بالجعل تنبیها على آنهما لا يقومان بأنفسهما كما زعمت الثنويه و جمع الظلمات لکثرہ آسبابها و 
الأجرام الحامله لھا أو لأن المراد بالظلمه الضلال و بالنور الهدی و الهدی واحد و الضلال متعدد و تقديمها لتقدم الأعدام على 
الملکات. 


فى سِنّه آیّام المشهور أن المراد بالایام هنا مقدار أيام الدنیا و 
روی عن ابن عباس: آنها من أيام الآخره کل يوم منها آلف سَنّه مِمّا تَعُدُونَ. 


اقول 


و بمثل هذا الخبر لا يمكن صرف الآيه عن ظاهرها ثم إنه سبحانه إنما خلق فى هذه المده مع أنه كان قادرا على خلقها فى طرفه 
عين إما لعبره من خلقها من الملائكه إذ الاعتبار فى التدريج أكثر كما ورد فى الخبر أو ليعلم بذلكك أنها صادره من قادر مختار 
عالم بالمصالح و وجوه الأحكام إذ لو حصلت من مطبوع أو موجب لحصلت فى حاله واحده أو ليعلم الناس التأنى فى الأمور و 


كما رُوِىَ عَنْ أمير الْمَؤْمِنِينَ عليه السلام: و لز شاء أن يَحْلقَهَا فى آقل من لمح الب ر لَحَلَقَ و لک جل الا( و الْمُدَارَاة مال 


و أورد هنا إشكال و هو أن اليوم إنما يحصل بحركه الشمس و طلوعها و غروبها فما معنى اليوم هاهنا و يمكن أن يجاب بوجوه. 


الأول أن مناط تمایز الأيام و تقدرها إنما هو حركه الفلک الأعلى دون السماوات السبع و المخلوق فى الأيام المتمایزه إثما هو 
السماوات السبع و 


ص: ۶ 


-١‏ ۱. الاناء: بفتح الهمزه اسم من الابناء أى الابطاء و التأخیر. 


لاترض و ما پینهما دون ما فوقهما و لا يزم من ذلك الخلا لتقدم الماء الى علق منه الجمیع على الجمیع. الثانی آن المراد 
بالأيام الأوقات کقوله تعالی و من بو ومذ ذَبْرَهُ (۱) الثالث أن المراد فى مقدار سته أيام و مرجع الجمیع إلى واحد إذ قبل 
وجود الشمس لا يتصور يوم حقيقه فالمراد إما مقدار من الزمان مطلقا أو مقدار حركه الشمس هذا القدر و على التقديرين إما 
مبنى على کون الزمان أمرا موهوما منتزعا من بقائه سبحانه أو من أول الأجسام المخلوقه کالماء أو من الأرواح المخلوقه قبل 
الأجسام على القول به أو من الملاتکه كما هو ظاهر الخبر الآ-تى و !ما بالقول بخلق فلك متحرك قبل ذلك بناء على القول 
بوجود الزمان و أنه مقدار ح ركه الفلكك فان التجدد و التقضى و التصرم الذى هو منشأ تحقق الزمان عندهم فى الجميع 


متصور(۲). 
ص: ۷ 


۱- ۱. الأنفال: ۱۶. 

۲- ۲. بقع الكلام فى قوله تعالی؛ عَلَقَ الماواتِ و ار فی مه امه ردق سی الضارت ماعا و ا تیسی 
لیام المذ کوره و کیفیه تصویرها جين خلق السماوات دالا رقن و ثالثه فی سی الخلق و کیفیه وقوعه فی برهه من الزمان. اما 
السماوات فالظاهر من الآيات الكريمه و الروايات الشريفه انها اجسام لطيفه خلقت من ماده سماها الق ر آن« دخانا» قال تعالى: 0 
اشرتوی إلى السَّماءِ و هی دُخان- إلى أن قال- فَقَضَاهمْن سَبِعَ ماواتِ» لکن قد يستعمل السماء بمعنى الموجود العالی سواء كان 
علوه حسیا او غیر حسی کما ورد فى صعود الاعمال الی السماء و نزول الأرؤاق منها الى خر لكت و لعل قوله تعالی« و فتعت 
القع كات ر ایضا من هنذا القبیل. نم انظاهر أله كان قبل غلق السماوات و الأرض شی ء سماد القر آن ماء» و الہ ماده 
جميع الاجسام» قال تعالی! حََقَ الشماوات ‏ اض فی مه یام و كان عَرْشْهُ َلَى الْماءِا و يؤيد ذلک كله روایات كثيره ستطلع 
علیها من قریب. و الظاهر ان صل السماء خی قبل الأرض لکن فتقها و تسویتها سبعا وقع بده قال تعالى١‏ عق لك ما فی 
اض جمیعً ثم اشتوى ان الْسَّماءِ واه سبع سماواتِ» كما ان الظاهر ان دحو الأرض كان بعد تسویه السماوات. قال تعالى١‏ 
اا قن د کک دحاهاه و یضا الظاهر ان الکواکب کلها و لا آقل من المرثیه منها تحت. السماء الأولی» قال تعالی« و ا 
الشماء الدْنا بعصابی» و قال تعالی« إن کا الماع لذا بيه الكواكب». و اما الأيَام فالمتيقن انه لم يكن قبل خلق الأرض يوم 
بمعناه المشهور» اعنی ما يحصل من ح ركه الأرض الوضعيهء لان هذا المعنى انما يمكن فرضه بعد وجود ارض متح ر كه: فالمراد 
بها اما ساعات مساویه لهاء او مقادیر اخری من الزمان اعتبرت أياما بعنايه» كما یطلق الايام على السنين و الاعوام بل على القرون 
و الاحقاب و هو استعمال شائع. و على أى تقدیر فان قيل بوجود الزمان قبل خلق السماوات و الأرض فلا بد من الالتزام بوجود 
جسم متح رک بح رکه جوهریه او عرضیه قبلها- و قد مر استظهار وجود الماء عندئذ - و الا فمعنی وقوع خلق السماوات و الأرض 
فى تلك الأزمنه مقارنته لها؛ و یکفی فى المقارنه کونها بح رکتھا راسمه للزمان. و أما القول بان الزمان امر موهوم منتزع من بقاء 
ذات الباری سبحانه فان رید ان ذاته تعالی منشأ لانتزاعه ففیه مضافا الى انه ينافى مخلوقیته ان الزمان امر سیال متصرم و حقيقته 
التجدد و التغیر و ما هذا شانه يستحيل انتزاعه مما لا سبیل للتغیر إليه بوجه» و کذلک القول بانتزاعه من الملاتکه أو الأرواح, الا 
أن يقال بکونها اجساما قابله للح رکه فتصير كسائر الاجسام فى صحه انتزاع الزمان من حركتها فتأمل. و ان أريد انه امر موهوم لا 
اثر منه فى الخارج اصلا فلا یمکن اناطه الأبحاث الحقیقیه کبحث القدم و الحدوث الزمانيين و غيره من الا بحاث الهامه: مع انه 
بناء عليه لا یبقی فرق حقیقی بين الحوادث الماضیه و الاتیه! و سيأتى الکلام فیه. و اما الکلام فى وقوع الخلق مقارنا للایام السته 


فاد بظهر می الابات تھے أن البر اد بالخلق لسن هز الات التقعی بل اق اد الانتاد لعن بض ال تفال 1 هو الذی 
لتق السّماوات و اض فی سه أَىام٭٭ و قال« علض فی یَژمین؛ و قال و مجعل فیها زوامتی مِنْ قَوْقِها و بازک فيها و قَدَّرَ 
بن وا اک کو و انظاهر آئّه لیس المراد بهده الأریعه اناما احری غیر الیومین الاولین» و الا لما ی لخلق السماوات 
شی ء من سته یامه و هو تعالی بقول بعيد هناه امن ريع تر ماواتِ فى بَؤمين» فخلق الأرض و اکمالها الى ان تستعد لوجود 
الرواسی و تهیثه الاقوات کل ذلك وقع فى آربعه أيام, الا أن يقال بتداخل أيَام خلق السماوات فى أيام خلق الأرض و وقوع خلق 
السماوات مقارنا لیومین من أبّرام خلق الأرض و كيف كان فيشبه ان يكون المراد بالایام التى خلقت فیها الأرض الادوار التی 
مرت علیها من حين احدائها الى ان صارت على حالها هذه و استعدت لنشوء الموجود الحی فیها» فینطبق على ما ذكره علماء« 
الجیولوجیا» فى ادوار الأرض بعض الانطباق. و أن یکون المراد بالیومین اللذین خلق فیهما السماوات الدورتین اللتین مرتا علیها 
أعنى الدوره التی كانت مرتتقه غير متميزه» و الدوره التی فتقت و سويت سبع سماوات متمیزه. و سيأتى نقلا عن تفسیر الق ان 
المراد باربعه أيَام الفصول الأربعه لانها التى يخرج الله تعالى فیها اقوات الناس و البهائم و سائر الحیوانات و الله العالم. 


و ل ر 
مجرد کا 2 
: 8 
و : 
| ل 


ص: ۸ 


المادی مکان مجرد و هما عارضان للمجردات و لا یمکن فهمه و خارج عن طور العقل کساثر خیالاتهم و آقوالهم. 


و على أى حال هذه الآيه و ما سيأتى من آشباهها تدل على حدوث السماوات و الأرض و ما بینهما لأن الحادث فى الیوم الأخير 
مثلا مسبوق بخمسه أيام فیکون متناهی البقاء منقطع الوجود فى جهه الماضی و الموجود فى الیوم الأول زمان وجوده أزيد على 
الأخیر بقدر متناه فالجمیع متناهی الوجود حادث فیرد على الحکماء کون الزمان أيضا حادثا متناهیا لأنه عندهم مقدار حر که 
الفلكك و آما ما ذكره الرازی فى تفسیره (۱) من أن المراد بسته أيام سته أحوال (۲) و ذلك لأن السماء و الأرض و ما بینهما 
ثلاثه آشیاء و لكل واحد منهما ذات و صفه فنظر ا(۳) 


إلى خلقه(۴) ذات السماء حاله و إلى (۵) 
خلقه(۶) 
صفاتها آخری و نظرا(۷) إلى خلقه(۸) 


ذات الأرض و إلى صفاتها کذلک و نظرا(۹) إلى ذوات ما بينها و إلى صفاتها أخرى (۱۰) فهی سته آشیاء فى سته أحوال و إنما 
ذکر الأيام لأن الانسان إذا رأى (۱۱) إلى الخلق رآه فعلا و الفعل ظرفه الزمان و الأيام آشهر الأزمنه و إلا فقبل السماوات لم 


يكن ليل و لا نهار و هذا مثل ما یقول القائل لغیره إن یوما ولدت فيه كان یوما مباركا و قد يجوز أن یکون ولد ذلک لبلا(۱۲) 
و لا يخرج عن مراده لأن المراد الزمان (۱۳) الذی هو ظرف 
ص: ٩‏ 


-١‏ ۱. مفاتیح الغیب» ج ۶ ص ۷۵۱ فی تفسیر سوره السجده. 
۲- ۲. فى نظر الناظرین( کذا فى مفاتیح الغیب). 
۳ ۳ فنظر( نسخه). 

۴ ۴. خلقه( خ ل). 

۵-۵. و نظرا الى خلقه( کذا فى المصدر). 

۶ ۶. خلقه( خ ل). 

۷- ۷. فنظر( نسخه). 

۸-۸ خلقه( خ ل). 

۹. فنظر( نسخه). 

۰- ۱۰. صفاتها کذلکک( فى المصدر). 

۱- ۱۱. اذا نظر( مفاتیح الغیب). 

۲- ۱۲. أن یکون ذلك قد ولد ليلا( المصدر). 


oS AF 


ولادته فهو تکلف بعید مستغنی عنه و ما ذکرنا آقرب إلى لفظ الآيه الکریمه و أوفق بالمراد و سیأتی معانی (۱) 
العرش و استوی (۲) علیه. 


و کان عَْشْهٌ علی الْماء قال البیضاوی (۳) أى قبل خلقهما لم يكن حائل بينهما لا أنه كان موضوعا على متن الماء و استدل به 
على إمكان الخلاء و أن الماء آول حادث بعد العرش من آجرام هذا العالم و قيل كان الماء على متن الريح و الله أعلم بذلک 
انتهی و قال الطبرسی (۴) و فى هذا دلاله على أن العرش و الماء کانا موجودین قبل خلق السماوات و الأرض و كان الماء قائما 
بقدره الله على غير موضع قرار بل كان الله یمسکه بکمال قدرته و فى ذلك أعظم الاعتبار لأهل الانکار و قيل المراد(۵) بقوله 
عَرْشّهُ بناؤه يدل عليه و ما يَعْرشُونَ أى يبنون فالمعنی (۶) 


و كان بناؤه على الماء فان البناء على الماء أبدع و أعجب عن أبى مسلم انتهى. 
و قال الرازی فى تفسيره (۷) 


قال كعب خلق الله تعالى ياقوته خضراء ثم نظر إليها بالهيبه فصارت ماء يرتعد ثم خلق الريح فجعل الماء على متنها ثم وضع 
العرش على الماء قال أبو بكر الأصم و معنى قوله وَ كان عَوْشّهُ عَلَى الماء كقولهم السماء على الأرض و لیس ذلك على سبيل 
کون أحدهما ملتصقا بالآخر و كيف كانت الواقعه يدل (۸) 


على أن العرش و الماء كانا قبل السماوات و الأرض قالت المعتزله و فى الآبه دلاله على وجود الملائكه قبل خلقهما لأنه لا يجوز 


أن 


.١ -١‏ فی نسخه: بیان العرش. 

؟- ۲. و الاستواء( خ ل). 

۳- ۳. آنوار التنزيل» ج ١‏ س هود ی ۷. 

۴- ۴. مجمع البيان» ج ۰۵ سوره هود و ليس فيه لفظه الواو. 
۵- ۵. ان المراد( خ ل). 

۶۶ و المعنی( خ ل). 

۷- ۷. مفاتیح الغیب ج ۵ ص ۵۷ فی تفسیر سوره هود. 
۸-۸ فذلکک يدل( مفاتیح الغیب للرازی). 


يخلق ذلك و لا أحد ينتفع بالعرش و الماء انتهی. 
و فی بعض الاأخبار: أن المراد حمل علمه و دينه الماء. 
و ربما يؤول من قال بالهیولی الماء بها. 


لو کم یم أَخمنْ عَمَلَّا أى خلقهن لحکمه بالغه و هى أن يجعلها مساکن لعباده و ينعم عليهم فیها بفنون النعم و یکلفهم و 
یعرضهم لثواب الآخره و لما آشبه ذلك اختبار المختبر قال یل كم أى لیفعل بكم ما يفعل المبتلی لأحوالكم كيف تعملون 


و عن الصَّادِقٍ عليه السلام: یس یی أكث ركم عملا و لکن آَضوبکم عملا و تما الإصَابَهُ یه اللہ و اله الصادةة. 


ا كن الشماوات و الأذض قال الطبرسی رحمه الله لا أى ما آحضرت ابلیس و ذریته علق السماوات و الأرضن و لا 
خلق آنفسهم مستعینا بهم على ذلك و لا استعنت ببعضهم على خلق بعض و هذا إخبار عن كمال قدرته و استغنائه عن الأنصار و 
الأعوان و مدل عليه قوله و ما نت تمد القع لین غا آی الشیاطین الذین یضلون الناس آمراتا یعضدوننی علیه و کثیرا ما 
و قبل المعنی آنکم اتبعتم الشياطين كما یتبع من یکون عنده علم لا ينال الا من جهته و آنا ما آطلعتهم على خلق السماوات (۳) و 
لا على خلق آنفسهم و لم أعطهم العلم بأنه كيف یخلق الأشیاء فمن أين يتبعونهم و قيل معناه ما آحضرت مشرکی العرب و 
هؤلاء الکفار خلق السماوات و الأرض و لا بعضهم خلق بعض بل لم یکونوا موجودین فخلقتهم فمن أين قالوا إن الملائكه بنات 
الله و من أين ادعوا ذلک انتهی. 

و زاد الرازی وجهین آخرین (۴) 

آحدهما أن الضمير عائد إلى الکفار 


١١ ص:‎ 


.۵۱ مجمع البيان ج ۶ ص ۴۷۶ فى تفسير سوره الکهف ی‎ .١ -١ 

۲- ۲. و انما وحده هنا لوفاق الفواصل( مجمع البيان). 

*- ۳. و الأرض( مجمع البیان). 

۴- ۴. نقل عن مفاتيح الغيب» ج ۵ ص ۷۲۹ فى تفسير سوره الكهف ملخصا. 


الذین قالوا له صلی الله عليه و آله إن لم تطرد عن مجلسكك ھؤلاء الفقراء فلا نؤمن بك فكأنه تعالی قال إن هؤلاء الذین آتوا 
بهذا الاقتراح الفاسد و التعنت الباطل ما كانوا شركائى فى خلق العالم و تدبير الدنيا و الآخره بل هم كسائر الخلق فلم أقدموا على 
هذا الاقتراح و نظيره إن من اقترح عليك اقتراحات عظيمه فإنكك تقول له لست بسلطان البلد و لا وزير الملكك حتى نقبل منكك 
هذه الاقتراحات. 


و ثانيهما أن يكون المراد هؤلاء الكفار أيضا و يكون المعنى أنتم جاهلون بما جرى به القلم من أحوال السعاده و الشقاوه فكيف 
يمكنكم أن تحكموا لأنفسكم بالرفعه و الكمال و العلو و لغیر کم بالذل و الدناءہ انتھی. 


و رَوّی عياش عَن الْبَاقِر عليه السلام أَنَّ رَسُولَ الله صلی الله عليه و آله قَالَ: له أعرٌ(١)‏ 
اسلا بعمَرَ بن الطاب و اہی جهل بن هسام كَأْرلَ الله ذه الب بعينهما. 
ميد و ات 8 لت دَهْرٍ 


سے اج الما" 


وو یریم سو یو چو و و ور 


کا | ۷ تحت ففصلنا 


ص: ۱۲ 


۱-۱ آعن( خ ل). 

۲ چ ١ص‏ ۴۴۰ من الطبعه الحديثه. 

۳- ۳. فى المصدر: امورها. 

۴- ۴. التقریم: التعنیف و العتاب الشدید. 

۵- ۵. فى المصدر: أنه سبحانه. 

۶-۶ فی المصدر: تقدیره كانتا ذواتی رتق فجعلناهما ذواتی فتق. 


بینهما بالهواء عن ابن عباس و غیره (۱) و قيل كانت السماوات مرتتقه مطبقه ففتقناها سبع سماوات و كانت الأرض کذلک 
ففتقناها سبع أرضين عن مجاهد و السدی و قیل كانت السماء رتقا لا تمطر و الأرض رتقا لا تنبت ففتقنا السماء بالمطر و الأرض 


بالنبات عن عکرمه و عطيه و ابن زيد و هو المروی عن آبی جعفر و أبى عبد الله علیهما السلام (۲). انتهی. 


و قال الرازی الرؤيه إما بمعنی الابصار أو العلم و الأول مشکل لأن القوم ما رأوهما و لقوله تعالی ما أَشْهَدْتَهُمْ عَلَقَ السّماواتِ و 
اض و الثانی أبضا مشکل لأن (۳) 


الأجسام قابله للرتق و الفتق فى آنفسها فالحکم علیها بالرتق أولا-و بالفتق ثانیا لا سبيل إليه الا السمع و المناظره مع الکفار 
المنكرين للرساله فکیف يجوز مثل هذا الاستدلال و دفع الإشكال بعد اختيار الثانی بوجوه. 


أحدها آنا نثبت نبوه محمد صلى الله عليه و آله بسائر المعجزات ثم نستدل بقوله ثم نجعلهما دليلا على حصول المصالح فى 
العالم و انتفاء الفساد عنه و ثانيها أن نحمل الرتق و الفتق على إمكانهما و العقل يدل عليه لأن الأجسام يصح عليها الاجتماع و 
الافتراق فاختصاصها بالاجتماع دون الافتراق أو بالعكس يستدعى مخصصا و ثالثها أن اليهود و النصارى كانوا عالمين بذلكك 
فإنه جاء فى التوراه أن الله تعالى خلق جوهره ثم نظر إليها بعين الهيبه فصارت ماء ثم خلق السماوات و الأرض و فتق بينهما و 
كان بين عبده الأوثان و بين اليهود نوع صداقه بسبب الاشتراكك فى عداوه محمد صلى الله عليه و آله فاحتج الله تعالى عليهم 
بهذه الحجه بناء على أنهم يقبلون قول اليهود فى ذلك. 


ثم قال اختلف المفسرون فى المراد من الرتق و الفتق على أقوال أحدها و ذكر الوجه الأول من وجوه الطبرسى ثم قال هذا القول 
يوجب أن خلق 


ص: ۱۳ 


.١ -١‏ فى المصدر: عن ابن عباس و الضحخاک و عطاء و قتاده. 


۲- ۲. مجمع البيان» ج ۷ص ۴۵. 
۳ ۳. فى بعض النسخ: لان القوم ما رأوا الاجسام القابله. 


الأرض مقدم على خلق السماء لأنه تعالی لما فصل بینهما ترك الأرض حیث هی و صعد الأجزاء السماویه قال کعب خلق الله 
ارات وا رین متمد ےب ریما رسیم فنا يها تم کر الثاني و ات تر جج کہ 
ذاتِ لجع و اض ذات الصذع و بقوله سبحانه و نا ینامام کل َیْ ء حى ثم قال و رابعها قول أبى مسلم الأصفهانى قال 
رر أذ راد بان الا بجاد و الاظیا ر کقوله فاطر السّماواتٍ و لْْض فأخبر عن الایجاد بلفظ الفتق و عن الحال قبل الایجاد 
بلفظ الرتق 


۹ 


اقول 


و تحقیقه أن العدم نفی محض فليس فيه ذوات متمیزه و أعيان متباینه بل كأنه آمر واحد متصل متشابه فاذا وجدت الحقائق فعند 
الوجود و التکوین یتمیز بعضها عن بعض فبهذا الطریق جعل الرتق مجازا عن العدم و الفتق عن الوجود. و خامسها أن اللیل سابق 
على النهار بقوله و آي لَهُم ال تملح مه النّهارَ فکانت السماوات و الأرض مظلمه ففتقهما الله باظهار النهار المبصره انتهی (۱). 


و آقول سیأتی فى الأخبار ما يؤيد الوجه الثالث و یومی بعض خطب آمیر الممنین عليه السلام إلى الثانی كما ستعرف 
وَرَوَى الاين : فى الرَوْضَهِ عَنْ عِدو ِنْ أضعابه عَنْ أحمد بن مُحمّد بن اد عن الْحسن بن تخبوب عَنْ آبی حر التعالي (1) 
ص: ۱۴ 


.١ -١‏ مفاتيح الغيب» ج ۶ ص ۱۴۴( نقل عنه ملخصا). 

۲- ۲. فى المصدر:ه عن الحسن بن محبوب عن أبى حمزه ثابت بن دينار الثمالى» و آبو منصور عن أبى الربیع» ... و الحسن بن 
محبوب السراد و يقال الزراد مولی بجیله کر ثقه جال القدر من أصحاب الکاظم و الرضا علیهما السلام و روی عن مین 
رجلا من أصحاب أبى عبد الله عليه السلام مات- رحمه اللّه- سنه( ۲۲۴) و كان من ابناء خمس و سبعین سنه. و أبو حمزه 
الثمالى ثابت بن دینار ثقه من خيار أصحابنا و معتمدیهم لقی على بن الحسین و ابا جعفر و آبا عبد الله و ابا الحسن علیهم السلام 
وروی عنهم و مات- رحمه اللّه- سنه( ۰ و كان ابن محبوب عندئذ صبیا یرضع و على هذا فروایته عنه اما بالوجاده أو 
الاس 


o‏ ا 


قال: الق آبا جغفر عليه السلام عَنْ ول الله عو و جل أ و لمیر الذین کرو أن الشماوات و الْأَوْضَ كانتا رَْقَا فَمَتَْناهُما قال 
ی الله جاک و تَعَالَى اط( 


21ر إلى الأذضي و كات الفَعَارَات رفا لا تفطر نبا و کات رس ونه اب هيدا فا ات تک 


و 


الله عَرٌ وَ جل عَلى آدَمَ عليه السلام أَمَر السَمَاء مرت بالْعمَاء م ثم آمر ها فرخت عزالاها(۳) 


2 
ع 
ا كن هم 


اعرالیها | م أمر الأَوْض نت ت الأشضاذة ا ا 
رَسُولٍ الله ای آخر ال 


هم بالانهار کاو ذلك اوا ا ل تاع صَدَّقَتٌ يا ابْنَ 


و هذا يدل على الثالث. 

َجَعلنا مق اْماءِ کل شین ءٍ حى قال الطبرسی أى و أحيينا بالماء الذى ننزله من السماء كل شى ء حى و قيل و خلقنا من النطفه 
کل مخلوق (۴) و الأول أصح 

و وی الاش بشتاده عن امین بن عُلْوَانَ (4۵ قَالَ: سيل أبُو عب الله عليه السلام عَنْ طغم الْمَءِ ال (۶) 

سل ها و ئا مال تاره 

طقم الْمَاءِ عم ابا قال الله باه و جعنا من الْماءِ کل شى ءٍ حي. 

و قیل معناه و جعلنا من الماء حیاه كل ذی روح و نماء كل نام فیدخل فيه الحيوان و النبات و الأشجار عن أبى مسلم (۸). 

أ قل يُؤْينُونَ أى أ فلا يصدقون بالقرآن و ہما يشاهدون من الدلیل و البرهان امن قيل خبر للذى إن جعلته مبتدأ و لمحذوف 
ان جعلته صفه 


ص: ۱۵ 


.١ -١‏ فى المصدر: لما أهبط. 

۲- ۲. فى المصدر: فلما أن تاب. 

*- ۳. و فى نسخه" عزاليها» و العزالی بالالف الأخيره و العزالى بالياء الخفيفه جمع؛ العزلاء» بفتح العين المهمله و سكون الزاى و 
هو مصب الماء من القربه و نحوهاء و أرخت عزاليها أى أمطرت بشده. 

۴ ۴۔ فى المصدر: كل مخلوق حى» عن أبى العاليه. 

۵-۵. كذا فى المصدر و فى بعض النسخ« الحسن بن علوان». 

۶- ۶. فى المصدر: فقال له. 

۷- ۷ تعنته: طلب زلته و مشقته» و تعنت عليه فى السؤال: سأله على وجه التلبيس علیه. 


۸-۸ مجمع البیان» ج ۷ ص ۵ 


للحی أو بدل من المستکن فى اشتوی و قری بالجر صفه للحی َكل به خبیراً أى فاسأل عما ذکر من الخلق و الاستواء عالما 
بخبرک بحقیقته و هو الله تعالی أو جبرئیل أو من وجده فى الکتب المتقدمه ليصدقكك فيه و قیل الضمير للرحمن و المعنی إن 
آنکروا اطلاقه على الله فاسأل عنه من يخبركك من آهل الکتاب لیعرفوا ما پرادفه فى کتبهم و على هذا يجوز أن یکون الرحمن 


مدا و الي ها جهو اال کم بای مى عمی اش يعي لیام لفمت ى اعادو کل الا لا را قل | 
نکم لتكفرُونَ بالذی حَلَقَ الأَرْض فی وین قال البیضاوی أى مقدار یومین أو بنوبتین و خلق فى کل نوبه ما خلق فى أسرع ما 
یکون و لعل المراد بالأرض ما فى جهه السفل من الأجرام البسيطه و من خلقها فى يومين أنه خلق لها أصلا مشت ركا ثم خلق لها 
صورا صارت لها آنواعا و کفرهم به إلحادهم فى ذاته و صفاته و تَجْعَلُونَ لَهُ آنداداً و لا يصح أن یکون له ند ذلک الذی خلق 
الأرض فى يومين رَبْ العالمین خالق جمیع ما وجد من الممکنات و مربیها و جقل فيها وامتی استثناف غير معطوف على خلق 
للفصل بما هو خارج عن الصله مِنْ فُؤْقها مرتفعه علیها ليظهر للنظار ما فیها من وجوه الاستبصار و تکون منافعها معرضه للطلاب 
۰3 


اقول 


و قال الرازى إذ لو جعلت تحتها لأوهم ذلك أنها أساطين تمسكها فجعلها فوقها ليرى الانسان أن الأرض و الجبال أثقال على 
آثقال و كلها مفتقره إلى ممسكك و حافظ و لیس ذلك إلا الله سبحانه (۲). 


و بازک فيها قال البيضاوى أى و أكثر خيرها بأن خلق فيها أنواع النبات و الحيوانات و قَدَّرَ فيها أقُواتها أى أقوات أهلها بأن عين 
لكل نوع ما يصلحه و يعيش به أو أقواتا تنشأ منها بأن خص حدوث كل قوت بقطر من 


ص: ۱۶ 


.۳۸۴ ص‎ ٢ أنوار التنزيل» ج‎ .١ -١ 
كرد مفاتیح الغیب» ج ۷ ص ۳۳ نقل عنه ملخصا.‎ 


آقطارها و قری و قشم فیها قاتا فى أربو ابام أى فى تتمه أربعه أيام کقولکک سرت من البصره إلى بغداد فى عشر(۱) 


و إلى الکوفه فى خمس عشره(۲) و لعله قال ذلك و لم يقل فى يومين للاشعار باتصالهما للیومین (۳) الأولين و التصریح على 
الفذلکه(۴). 
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اقول 


وقد يحمل على أن المراد آربعه أوقات و هى التی بخرج الله فیها آقوات العالم من الناس و البهائم و الطیر و حشرات الأرض و 
ما فى البر و البحر من الخلق من الثمار و النبات و الشجر و ما يكون فيه معاش الحیوان كله و هى الربیع و الصيف و الخریف و 
الشتاء و لا بخفی بعده عن السیاق. 


سَواء أى استوت سواء بمعنی استواء و الجمله صفه أيام و يدل عليه قراءه يعقوب بالجر و قيل حال من الضمیر فى أفواتّها أو فى 
فيها و قری بالرفع على هی سواء للسائلین متعلق بمحذوف تقديره هذا الحصر للسائلين عن مده خلق الأرض و ما فيها أو بمقدر 
أى قدر فيها الأقوات للطالبين. 


نم اشیّوی إلى الّماء قصد نحوها من قولهم استوی إلى مکان کذا إذا توجه الیه توجها لا بلوی على غيره و هی دخان قال 
البیضاوی أى آمر ظلمانی و لعله أراد به مادتها و الأجزاء(۵) 


المتصغره التی ركبت منھا(۶) و قال الطبرسی قال ابن عباس كانت بخار الارض و قيل معناه ثم استوی أمره إلى السماء(۷) 
و قال الرازی و ذکر صاحب الأثر أنه كان عرش الله على الماء 


ص: ۱۷ 


۱-۱. فی المصدر: فى عشره. 

۲- ۲. فی المصدر: فى خمسه عشر. 
۳- ۳. فی المصدر: بالیومین. 

۴- ۴. آنوار التنزیل ج ٢‏ ص ۳۸۴. 
۵- ۵. فى المصدر: أو الاجزاء. 
۶ ۶. آنوار التنزيل» ج ٢‏ ص ۳۸۵. 


۷- ۷. مجمح البیان» ج ٩‏ ص ۶ 


منذ0١)‏ 
خلق السماوات و الأرض فأحدث الله فى ذلك الماء سخونه فارتفع منه زبد و دخان (۲) 


فبقى على وجه الماء فخلق الله تعالى فيه (۳) اليبوسه و أحدث منه الأرض و أما الدخان فارتفع و علا فخلق الله منه السماوات و 
اعلم أن هذه القصه غير موجوده فى القرآن فان دل عليها دليل صحيح قبلت (۴) و إلا فلا و هذه القصه مذكوره فى أول الكتاب 
الذى تزعم البهود أنه التوراه و فيه أنه تعالى خلق السماء من أجزاء مظلمه و هذا هو المعقول لأنال(۵) قد دللنا فى المعقولات على 
أن الظلمه ليست كيفيه وجوديه بل هی عباره عن عدم النور(۶) 


فاللہ سبحانه لما خلق الأجزاء التى لا تتجزی فقبل أن يخلق فيها كيفيه الضوء كانت مظلمه عديمه النور ثم إذ رکبھا(۷) و جعلها 
سماوات و كواكب و شمسا و قمرا و أحدث صفه الضوء فيها فحينئذ صارت مستنیره فثبت أن تلكك الأجزاء حين قصد الله تعالى 
أن يخلق منها السماوات و الشمس و القمر كانت مظلمه فصح تسميتها بالدخان لأنه لا معنى للدخان إلا آجزاء متفرقه غير 
متواصله عديمه النور(۸). 


فقال لها و لِلَأْرْض ایا قال البيضاوى أى بما خلقت فيكما من التأثير و التأثر و أبرزا ما أودعتكما من الأوضاع المختلفه و 
الكائنات المتنوعه أو ائتيا فى الوجود على أن الخلق السابق بمعنی التقدير أو الترتيب للرتبه أو الإخبار أو إتيان السماء بحدوثها و 
إتيان الأرض أن تصير مدحوه أو ليأت كل منکما الأخرى فى حدوث ما أريد توليده منکما و پؤیدہ قراءه آتیا من المؤاتاه أى 


ص: ۱/۸ 


۱-۱. فى المصدر: قبل خلق. 

۲- ۲. فى المصدر: أما الزبد فبقی. 
۳- ۳. فى المصدر: منه الیبوسه. 

۴- ۴. فى المصدر: قبل. 

ه- ه. فى المصدر: لانه. 

۶-۶ و الدلیل مذكور فی المصدر. 
۷ ۷ فى المصدر: لما ركبها. 
۸-۸ مفاتيح الغيب» ج ۷ ص ۳۸۵. 


لای کل واحده منکما ادها قينا آردت منکما طوعا آذ كدعا شضما ذلکت او آبیتما آو المرااظهار كمال قدرته و وتوت 
وقوع مراده لا إثبات الطوع و الکره لهما و هما مصدران وقعا موقع الحال قالتا أَتَيْنا طائعينَ أى منقادین بالذات و الأظهر أن 
المراد 


تصوير تأثير قدرته فيهما و تأثرهما بالذات عنها و تمثيلها(١)‏ بأمر المطاع و إجابه المطيع الطائع کقوله کن قَيِكونٌ و ما قبل إنه 
تعالى خاطبهما و أقدرهما على الجواب إنما يتصور على الوجه الأول و الأخير و إنما قال طَائِعِينَ على المعنى باعتبار كونهما 
مخاطبتين كقوله تعالی ساجدِينَ و قال الطبرسى قدس سره قال ابن عباس أتت السماء بما فيها من الشمس و القمر و النجوم و 
أتت الأرض بما فيها من الأنهار و الأشجار و الثمار و ليس هناكك أمر بالقول حقيقه(؟) 


و لا جواب لذلكك القول بل أخبر() سبحانه عن اختراعه السماوات و الأرض و إنشائه لهما من غير تعذر و لا كلفه و لا مشقه 


بمنزله ما يقال (۴) 
افعل فيفعل من غير تلبث و لا توقف و لا تأن (۵) 


فعبر عن ذلك بالأمر و الطاعه و هو كقوله اما أمْرْةٌ إذا أراد شَیتاً أن يَقُولَ له كن فیکونْ و إنما قال أَتَيِنا طائِعِينَ و لم يقل 
طائعتين لأن | لمعن أتينا بمن فينا من العقلاء(۶) 


فغلب حكم العقلاء و قيل إنه لما خوطبن خطاب من يعقل جمعن جمع من يعقل كما قال و كل فی فک یسیو (۷) فَقَضاهْنَّ 
سَیٍغ سَماواتٍ قال البيضاوى أى فخلقهن خلقا إبداعیا و أتقن 


ص: ۱۹ 


۱-۱ فی المصدر: و تمثیلهما. 

۲- ۲. فى المصدر: على الحقیقه. 

فی المصدر: بل آخبر الله 

۴- ۴. فى المصدر: ما يقال للمأمور. 

۵- ۵. فى المصدر: لیس لفظهه و لا تأن». 
۶- ۶. فى المصدر: عن قطرب. 

۷- ۷. مجمع البيان» ج ۹ ص ۶. 


آمرهن و الضمیر للسماء على المعنی (۱) أو مبهم و سیم س.ماواتٍ حال على الأول و تمييز على الشانی فى مین قيل خلق 
السماوات یوم الخمیش و القیمس و اکر و التجوم بوم الجمعه و ات فى کل حا آفزهنا انين و ما یعاتی مها بان خملها 
عليه اختيارا أو طبعا و قيل آوحی إلى آهلها بأوامره و زَينَا السّماء الدنیا پقصاییخ فان الکواکب كلها تری كأنها تتلألاً عليها و 
جفظاً أى و حفظناها من الافات أو من المسترقه حفظا و قيل مفعول له على المعنی كأنه قال خصصنا السماء الدنیا بمصابیح زینه 
و حفظا ذلك تقدیز الزيز لیم البالغ فى القدره و العلم. 

و ما مَسَنا مِنْ موب قال الطبرسی أى تعب و نصب أكذب الله تعالی بهذا الیهود فانهم قالوا استراح الله يوم السبت فلذلک لا 


تعمل فيه شین(" 


و قال الرازى فى تفسيره قال بعض المفسرين المراد من الآيه الرد على اليهود حيث قالوا بدأ الله خلق العالم يوم الأحد و فرغ منه 
فى سته أيام آخرها يوم الجمعه و استراح يوم السبت و استوى (۳) 


على عرشه فقال تعالی و ما شنا من لكوت راذا 


علیهم و 


الظاهر أن المراد الرد على المش رك أى ما تعبنا بالخلق الأول حتی لا نقدر على الاعاده ثانیا و آما ما قاله اليهود و نقلوه من التوراه 
فهو إما تحریف منهم أو لم یعلموا تأويله و ذلك لأن الأحد و الإثنين آزمنه متمیزه بعضها عن بعض فلو كان خلق السماوات 
ابتداء يوم الأحد لكان الزمان متحققا قبل الأجسام و الزمان لا ينفكك عن الأجسام فيكون قبل الأجسام (۵) 


ص: ۳۰ 


۱-۱. أى كانت المناسب صيغه التثنیه و لما كان فى کل منهما کثره اعتبر جانب المعنی؛ و انما جمع على صيغه جمع العقلاء 
باعتبار جعلهما مخاطبتین( منه). 

۲- ۲. مجمع البيان» ج ٩‏ ص ۱۵۰. 

۳- ۳. فى المصدر: استلقی. 

۴- ۴۔ فى المصدر: ردا. 

۵- ۵. فى المصدر: قبل خلق الاجسام. 


و آقول تعیین تلك الأيام موجوده فى الأخبار المعتبره كما ستعرف و ما توهم من لزوم قدم العالم خطأ كما عرفت سابقا أنه 
یمکن تصحیحه بوجوه متعدده شی ء منها لا یستلزم ذلك و آما تعيين الأيام فیمکن أن تقدر الأزمنه بحيث تکون بعد خلق 
الشمس و ح ركه الافلاک و تعيين الأيام تلك الأزمان الماضیه موافقه لهذه الأيام السته بحيث إذا كانت الشمس متحر که فیها 
كانت تلك الأيام بعینها فتأمل. 


٭٭[ترجمہ]امُ اذى كن تکم ما فی الأزض جا رست آن كسى که آنچه در زمين است همه را برای شما اقريد اتی 
است که بر بند گان گذاشته شده براق آفریدن هر آنچه زند گی شان به آن وابسته است و كمال معیشت آن ها است و فرمود 
«لکم» ژبرای شما.] یعنی برای اينكه از آن ها در اين جهان سود ببربد و در مصلحت خويش به واسطه يا بی واسطه به کار 
اندازید و برای امور دين خود بدان دلیل بیاورید و اندرز بگیرید و لذت ها و دردهای آخرت را بشناسیدء اين آيه دلالت دارد 
بر اينكه همه چیز مباح است جز آنچه دلیلی آن را از این حکم خارج کند. و«ما» شامل هر چیزی است که در روی زمين است 
و خود زمين را شامل نمی شود مگر آنکه مقصود از زمین» سمت و جهت پائین باشد چنانجه مقصود از لفظ سماء سمت بالا 
است. «ثم استوی إلى السماء» [سپس بر آسمان استوار شد.] یعنی قصد آنکرد و خواست آن را وقتی قصدش استیلا یافتن بر 


آن باشد نه صاحب شدن آن. و نيز گفته ا ند «استوی» به معنی استیلا و دارا بودن آن است. چنانچه شاعر گفته: 
قد استوی بشر على العراق من غير سيف و دم مهراق 
استوار شد بشر بر عراق بی شمشیرزدن و بی خونریزی 


و مقصود از آسمان اجرام عالم بالا یا فضای بالا است همچنانکه گفته شد. «فسویهن» یعنی طبقه بندی کرد و آن ها را بی 
کڑی و سستی آفریده است و گفته شد «هنّ» ضمیر سماء است. اگر آجرام جمع يا در معنی جمع تفسیر شود. و اگر مبهم باشد 
جمله مابعد آن تفسیرش می کند همچنانکه گفته است «سبع سماوات» که بدل است و یا تفسیر آن. و هفت آسمان در اینجا با 
نه فلکی که كيهان شناسان بیان کرده اند در تناقض نیست زیرا فلكك هشتم و نهم در زبان دين به کرسی و عرش نام برده شده 


اند. 


او هو بکل شی علیم» [و او به هر چیزی دانا است.]بیان علت آفرینش است به جهت خلق آ گاهانه همه مخلوقات بر وجه 
اکمل و نیکوترین صورت و دلیل آن است که اين نظم شگفت انگیز و ترتیب هماهنگ آن, دلیل بر دانش او است و اين آيه 


دلالت می کند بر آفرینش آسمان ها و نيز زمين» چنانچه در ادامه خواهد آمد. 


«الحمدلله اذى علق السمرات و اللرضى)» إسياس از آن خدا است که آسمان ها و زمين راآفریده. ]بیان می دارد که خدا 
شایسته سپاس است برای نعمت های بز كك ستایش شود با نشود» تا حجتی باشد بر آنان که از پرورد گارشان روی گردانند. 
سماوات را جمع آورد و زمين را مفردہ با اينكه مانندآن ها است؛ زیرا طبقات آسمان در ذات خود مختلفند و در آثار و 


حرکات متفاوت» و آن را به جهت شرافت و برتری مکانش مقدم داشت. 


«و جعل الظلمات و النور» یعنی آن ها را برآورد و نمودار کرد و فرق ميان «خلق» و «جعل» که یک مفعول واحد دارند اين 
است که در خلقء اندازه گیری منظور شده و اصالت دارد ولی جعل» امری است ضمنی و فرعی که به خودی خود وجودی 
ندارد» آن گونه كه ثنويه ظلمت را یک مبدأ جدا و اصیل دانسته اند بلكه ظلمت نابودی نور است و ظلمات را به لفظ جمع 
آورده» به خاطر اسباب و لوازمی که بر آن بار می شود و اگر مقصود از ظلمت گمراهی باشد و منظور از نور هدایت. ظلمت 
به معنی گمراهی» تعدد دارد و تکشر است چرا که راہ راست یکی است و کژراهه بسیار. و مقدم بودن ظلمات. به خاطر پیش 


بودن عدم بر وجود است. 


«فی ستة آیام» مشهور اين است که مقصود از أيام در اینجا همان اندازه روزهای دنیا است و در روایتی از ابن عباس روایت 


شده که منظور روزهای آخرت است که هر روزی از آن معادل هزار سال شمرده می شود. 


به عقیده منء با این خبر نمی شود آيه را از ظاهر خودش بر گرداند زیرا خدا که می توانست همه جيز را در چشم به هم زدنی 
بيافريند» جهان را در شش روز به تدریج آفرید. برای اينكه پندی باشد برای ملائکه؛ زیرا عبرت پذیری به صورت فرایندی 
تدریجی بیشتر است چنانچه در خبری آمده است و نیزآ گاهی بيدا کنند که اين ها همه از خداوند توانا و مختار دانا به مصالح 
و جوانب حکمت ها صادر شدند زیرا اگر از سر طبع يا ناچاری بودند» همه در یک حال محقق می شدند. و هم اينكه تا به 
انسان ها تأنى و آرامش و عدم شتاب زد گی در انجام کارها را بیاموزد؛ چنانچه از امير المؤمنين عليه الت لام روایت شده که: 
اگر می خواست همه را در کمتر از چشم به هم زدنی بیافریند» می آفرید ولی اين تأخير و مدارا را نمونه ای آورد برای 


امنايش و حجتی نمود بر آفرید گانش. 


در اینجا اشکالی مطرح کرده اند و آن اين است که روز از حرکت خورشید و طلوع و غروبش ایجاد می شود و در اینجا روز 


معیار اندازه گیری روز همان چرخش فلك نهم است نه هفت آسمان. و آفریده های روزهای مشخص ششگانه. همان هفت 
آسمان و زمین و آنچه ميان آن ها است هستند نه آنچه برتر از آن ها است و این سبب خلا نمی شود زیرا آبی که مايه 


آفرینش همه آن هاست» پیش از آن ها بوده و فضا را پر کرده بوده است . 


منظور از روزها لحظه است چنانچه خداوند فرموده است «وَمَن يُوَلَهمْ یمد دُبْوَهُ » -. الانفال / ۱۶ - و هر که در آن هنگام 
انان وت کتک 


مقصود از شش روز مقدار آن است و مرجع همه یکی است زیرا پیش از وجود خورشید. روز حقیقی تحقق پذیر نیست» يس 
مقصود. يا اندازه است از زمان مطلقء يا اندازه حرکت خورشید به مقدار شش روز بر فرض وجود آن؛ و به هر تقدیر اساس 
اين است که زمان امری است انتزاعی و بر گرفته از بقاء ذات الهی با مخلوقی که بوده مانند آب يا روح بنا بر قول تقدم 
آفرینش آن بر اجسام» يا فرشته ها چنانچه در خبر بعدی آمده است و يا بايد گفت. پیش از آن فلکی آفریده بوده بنا بر اينكه 
زمان» وجودی دارد و آن مقدار حرکت فلكك است؛ زیرا گردش زمان و سیری شدن وقت هاء منشأ تحقق زمانی است که در 


نزد حکماء در همه متصوراست. 


برخی صوفی مسلکان گفته اند» زمان هم روح مجردی دارد که مانند نفس است برای جسمء چنانچه مکان هم روح مجردی 
دارد و روح زمان و مکان از عوارض مجردات هستند و اين نظر مانند بسیاری از خیال بافی ها و گفته های دیگرشان قابل فهم 
نیست و از چارچوب عقل خارج است. و به هرحال اين آيه و آيه های دیگر که در ادامه می آید. اشاره دارد بر آفرینش 
آسمان ها و هر آنچه در آن استء زيرا آنچه در روز آخر ایجاد شدء مثلا ينج روز گذشته در پیش از خود دارد و بقایش پایان 
پذیر است و وجودش در گذشته به نیستی می پیوندد و هر جه قبل از خود عدم بوده» حادث است و آنچه در روز نخست يديد 
شده به اندازه محدودی از وجود آخری وجود دارد» پس همه موجودی پایان پذیر و حادث هستند و اين ايراد بر حکماء وارد 


می شود که خود زمان هم حادث است زيرا زمان در نزد آنان مقدار حرکت فلکی است. 


فخر رازی در تفسیرش می گوید: مراد از شش روز شش حال و وضعیت است زیرا آسمان و زمين و ما بين آن ها خود سه 
چیزند و هر کدام از آن ها ذاتی دارند و صفتی» و چگونگی خلق ذات آسمان که خود یک حالت است؛ و دیگر اينكه نظر 
می کند بر خلق صفات و ویژگی های آن و نیز بر آفرینش حقیقت زمین و صفات و ویژگی های آن» و همچنین نظر می کند 
بر حقیقت آنچه که بين آن هاست و بر صفات آن هاء که اين ها با همشش چیز می شوند» در شش حالت و موقعیت. و این 
دوران آفرینش هر کدام به روزی تعبیر شده» چون آدمی فعل را می نگرد و آفرینش را از روزنه زمان می نگرد که ظرف هر 
کاری است و آیاممشهورترین و متعارف ترین زمان ها است و گر نه پیش از آفرینش آسمان ها شب و روزی نبوده و این مثل 
آن است که یکی به دیگری بگوید. «روزی که در آن تولد یافتی مباركك بود» و چه بسا كه در شب متولد شده است. ولی 
منافاتی با مقصودش ندارد زيرا منظورش زمانء یعنی ظرف اين کار است. ولی آنچه او گفته تکلفی است دور از فهم که به 
آن نیازی نیست و آنچه ما كفتيم به تعبير آيه كريمه نزدیکتر است و با مقصود قرآن مطابقت بیشتری دارد و به زودی معنای 


«عرش» و «استوای على العرش» بیان خواهد شد. 


بیضاوی در رابطه با دو كان عرشه على الماء» (و عرش او بر آب بود.] گفته است: یعنی قبل از خلق آن ها چیزی ميان عرش 
او و آب فاصله نبود» نه اینکه عرش بر روی آب بود و آن را دلیل بر امکان خلأ دانسته و بر اینکه نخستین چیزی که از اجرام 


اين جهان ایجاد شد» يس از عرش آب است و گفته شده آب بر دوش باد بوده است و خداوند به اين امر آ گاه تر است. پایان 


طبرسی گفته» اين آيه دلیل است بر اينكه عرش و آب پیش از آسمان ها و زمین بوده اند و آب به اراده و قدرت خداوند 
بدون هیچ مکان استواری برقرار بوده است و خداوند به قدرت عظیمش آن را استوار نگه می داشته و اين خود بزرگترین 


عبرت است برای انکار کنند گان. و ابی مسلم گفته» عرش به معنی ساختمان و بنا است چنانچه یعرشون در «ممّا يَعْرشُونَ به 


معنی بنا می کنند آمده است. یعنی بنای آفرینش او بر پایه و مايه آب بوده که اين معنی بدیع تر و شگفت انگیزتر است. 


در تفسیر رازی آمده است که: کعب گفت: خداى تعالی یک دانه ياقوت سبز آفرید و با عظمت و هيبت نگاهش بر آن 
نگریست و آن آبی شد كه جریان پیدا کرد و سپس باد را آفرید و آب را بر دوشش نهاد و سپس عرش را بر آن استوار کرد. 
ابوبکر اصم می گوید: «و كان عرشه على الماء»» [و عرش او بر آب بود.) مانند آن است که بگویند آسمان بر زمين است و 
مقصود اين نیست که یکی بر روی دیگری قرار گرفته و هر گونه كه بوده» دلالت می کند بر اینکه عرش و آب پیش از 
آسمان ها و زمين بوده اند. معتزله اعتقاد دارند» اين آيه دلیل است بر اينكه ملائکه پیش از آفرینش آسمان و زمین بوده اند» 


کر آھا یه تست که 1 ها را فا تو کی ناش كدان ان ها یره تشرد 


و در برخی روایات آمده است که مقصود از اين جمله آن است که دانش و کیش خويش را به دوش آب نهاده. و کسانی 
دیگر کلمه آب را به هیولا تعبیر کرده اند. 


«لیبلو کم آیکم أحسن عملا [تا بیازماید شما را که کدام نیکو کردارترید.] یعنی حکمت بالغه آفرینش آسمان و زمين آن 
است که تسکین دهنده بنده هايش باشند و انواع نعمتها را به آنها ارزانی کند. و بر آنها تکلیف کند تا به پاداش آخرت 
برساند» اين خود همانند آزمایشی است که فرمود: «تا بیازماید شما را» یعنی تا با شما کاری کند که با یك فردی که مورد 
آزمون قرار گرفته می کند. تا ببیند جه کار می كنيد و از امام صادق عليه الترلام نقل است که مقصود بسیاری عمل نیست 
بلکه مقصود درستی و صواب بودن عمل است که درستی کار بنده» در ترس و خشیت در برابر خدا و نیت درست و اخلاص 


است. 


ما آشهدتهم خلق السموات و الأرض و لاخلق انفسهم و ما كنت المضلین عضدا؛ [[من] آنان را نه در آفرینش آسمانها و زمين 
به شهادت طلبیدم و نه در آفرینش خودشان. و من آن نیستم که گمراهگران را همکار خود بگیرم.) 


طبرسی در اين باره گفته است - . مجمع البيان ۶ :۴۷۶ - یعنی ابلیس و ذریه او را در آفرینش آسمان ها و زمين و نه در 
آفرینش خودشان حاضر نساختم که مرا يارى کنند و يا بر آفرینش یکدیگر یاری کنند؛ و اين بیانگر كمال قدرت و بی نیازی 
او از باران و کمک کاران است . 


و این آیه: دو ما كنت متّخذ المضلین عضدا» من گمراه کننده ها را پشتیبان نگرفته ام.] هم بر آن دلالت دارد. يعنى شیاطینی 
که مردم را گمراه کنند را ياران خود قرار ندادم تا به من کمک دهند؛ و بسیاری کلمه عضد را به معنی يار به کار برده و گفته 
اند» مقصود اين است که شما چنان پیروی شیطان كنيد که گویا او دانشی مخصوص دارد که از جز او به دست نمی آید و من 
آن ها را به آفرینش آسمان ها و بر آفرینش خودشان مطلع نساختم و به آن ها نیاموختم كه چگونه اشیاء آفریده می‌شود. يس 
از کجا پیرو آن ها می شوند؟ و گفته اند مقصود این است که مش ر کان عرب و این کفار در خلق آسمان ها و زمين حضور 
نداشتند و بر آفرینش یکدیگر واقف نشدند و موجود نبودند كه من آن ها را آفريدم» يس از کجا می گویند فرشته ها دختران 


خدایند و از کجا چنین ادعایی می کنند؟ 


فخر رازی دو وجه دیگر بر تفسیر اين آيه افزوده است: - . مفاتیح الغیب ۵: ۷۲۹ - 


- نخست در پاسخ کافرانی که به پیغمبر گفتند» اگر فقرا و مستمندان را از مجلست نرانی ما به تو ایمان نمی آوریم خداوند 
فرمود: اين پیشنھاد دهنده ها و زور گویان بیهوده و یاوه گوء در آفرینش جهان و تدبیر دنیا و آخرت شريكك من نبودند و بلکه 
همانند دیگران بودند يس چرا چنین پیشنهادی و مانند آن می دهند؟ کسی كه پیشنهادهای بزرگی به تو می کندہ تو در پاسخ 


می گویی» من پادشاه کشور يا وزیر پادشاه نیستم که اين پيشنهادها را از تو بيذيريم. 


- باز مقصود کفار است و منظور اين است که شما یعنی کافران به چگونگی سعادت و شقاوت و سرنوشت نادانيد و ناتوانید 


و چگونه است که خود را کامل و برتر از دیگران می دانيد و به دیگران نسبت خواری و پستی می دهید؟ 


و عياشى از امام باقر عليه الس لام روايت كرده كه رسول خدا صلی الله عليه و آله و سلم فرمود: بار خدایاء اسلام را به بركت 


عمر بن خطاب يا ابوجهل بن هشام عزت ببخش و خدا اين آيه را درباره آن ها نازل كرد . 


و از امام جواد عليه الالام نقل شده است كه خداى تعالی؛ همواره در یگانگی خود يكتا بود و سپس محمّرد و على و فاطمه 
عليهم الترلام را آفريد و مدت زيادى ماندند و سپس همه جيز را آفريد و آنان را گواه آفرينش آن ها نمود و فرمانبرى شان را 
بر آن ها واجب نمود و كار همه را به آن ها واگذاشت ... تا آخر خبر. و این خبر تصريح دارد بر حادث بودن همه اجزاء عالم. 


-. كافى ج ۱: ۴۴۰ - 


«أولم يرالّذين کفروا» (آیا نبینند آنان که کافرند؟) طرسی نی گر تر سی امت نراق سر كو و ضات الا و غا 
شایسته پرستش و عبادت» نه دیگری؛ «أن السموات و الأرض كانتا رتقاً ففتقناهما» (به راستى که آسمان ها و زمين هر دو بسته 
بودند و ما آن ها را گشادیم.] یعنی هر دو به هم چسبیده بودند و بسته بودند و ما آن ها را به وسیله هوا از هم جدا کردیم و 
این از ابن عباس و دیگران نقل شده. و گفته شده: همه آسمان ها در هم بودند و ما آن ها را از هم باز گشودیم تا هفت 
آسمان شدند و زمين هم چنین بود و آن را به هفت زمین باز گشودیم واز مجاهد و سدی جنين نقل شده است. و گفته اند: 
آسمان بسته بود و باران نمی باريد و زمين بسته بود و گیاهی نمی رویید و ما آسمان را به باران گشودیم و زمين را به گیاه. و 
این از عکرمه و عطیه و ابن زيد است و از امام باقر و امام صادق علیهما السلام هم چنین روایت شده است. - . مجمع البیان ۷: 
۵ - 


رازی می گوبد: رؤيت يا به معنی دیدن است يا علم و آگاهی؛ و در اولی اشکال وارد است چون مردم آن را ندیدند و خدا 
هم فرموده: «من آ ن ها را گواه آفرینش آسمان و زمين نساختم» و دومی هم اشکال دارد» برای آنکه هر جسم قابلیت رتق و 
فتق یعنی بسته بودن و گشودگی را دارد ولی حکم به اينكه نخست بسته بوده و سپس گشوده شده» راهی جز بیان شرع ندارد 
و مناظره با کفار منکر رسالت به اين صورت امکان ندارد؛ پس چگونه چنین استدلالی جایز است؟و پس از اختیار وجه دوم 


اشکال را به چند وجه پاسخ داده است: 


ما نبوت محرد صلی الله عليه و آله را با معجزه های دیگر ثابت می کنیم و سپس به گفته اش استدلال می کنیم و هر دو را 


دلیلی برتحقق مصالح جهان و نابودی فساد قرار می دهیم. 


مقصود از رتق و فتق» امکان آن ها است و عقل دلالت دارد بر اينكه همه اجسام ممکن است که با هم باشند و يا جدا از هم 


باشند و حکم به اجتماع آنان و جداشدنشان از هم يا بالعکس. نیاز به دلیل دارد. 


بهود و نصاری اين معنا را می دانستند زیرا در تورات آمده که خدای تعالی گوهری آفرید و به ديده هيبت بر آن نگریست و 
ناگهان آب شد و آسمان ها و زمين را از آن آفرید و آن ها را از هم جدا نمود. بت يرست ها با بهود در دشمنی پیغمبر صلی 
الله علیه و آله دوستی و نزدیکی داشتند و خداوند این دلیل را برای آن ها آورد به جهت اینکه آنان گفته بهود را در این زمینه 


باور داشتند. 


سپس گفته است که مفسرین در معنی رتق و فتق اختلاف دارند به چند قول که یکی همان وجه اول طبرسی است که گفته» 
حال خود گذاشت و اجزاء آسمانی را به بالا برافراشت. کعب در اين باره می گوید: خدا آسمان ها و زمين را به هم چسبیده 


آفرید سپس میان آن ها بادی آفرید و به وسیله آن از همدیگر جدا ساخت. 


سپس وجه دوم و سوم را آورده و وجه سوم را ترجیح داده و تأييد کرده به فرموده خدای تعالی که فرمود::والسماء ذات الرجع 
و الأرض ذات الصدع» س و گند به آسمان بارش انگیز وسو گند به زمين شکاف دار [آماده کشت].) و هم فرمود: «و جعلنا من 
الماء كل شبیء سن ا ا چیز زنده ای را از آب يديد آوردیم.) سپس گفته: تفسیر چهارم؛ قول ابی مسلم اصفهانی است که 
می گوید. مقصود از رتق و فتق می تواند ایجاد و اظهار باشدہ همانندفرموده خداوند «فاطر الہ موات و الأرض»». - . فاطر / ۱ - 
(فاطر و آفریننده آسمان و زمین.) و ایجاد را به لفظ فتق بیان کرده است و وضعیت پیش از ایجاد را به رتق. به نظر من» معنی 
دقیق آن این است که در نیستی محض. اشیاء و موجودات متمایز و جدا از هم نیستند و و به صورت امری متصل و به هم بسته 
و پیوسته هستند و حقائق در پرتو هستی و وجود از هم جدا می شوند و از این رو رتق را در تعبیر به نیستی آورده» و فتق را 


برای هستی و و جود. 


قول پنجم» شب پیش از روز است همانطور که فرمود: دو آيه لهم الیل سلخ مِنُ النهاره» -. یس/ ۳۷ - [ نشانه ای [دیگر ] 


اظهار روز روشن آن ها را از هم جدا نمود. -. مفاتیح الغیب ۶: ۱۴۴ - 


به نظر من آنچه از اخبار به آن اشاره خواهد شد» وجه سوم را تاييد می کنند و برخی خطبه های امیرالمژمنین عليه ال لام به 
وجه دوم اشاره دارد همانطور که خواهید دانست. کلینی در «روضه کافی»از ابی حمزه ثمالی روایت کرده است: نافع از امام 
پنجم عليه الشلام از تفسیر آيه «أولم ير الذين کفروا أن السموات و الارض کانتا رف ففتقناهما» پرسید. فرمود: خدای تباز کک و 
تعالی آدم را بر زمين فرود آورد و آسمان بسته بود و هیچ نمی باريد و زمين بسته بود و هیچ نمی روئید و چون خدای بلند 
مرتبه توبه آدم عليه السلام را پذیرفت فرمود: تا آسمان ابر باران زا بركرفت و آنگاه امر کرد تا درهای خود را گشود و فرو 
باريد و زمين را فرمود تا درخت ها بر آورد و ميوه ها به بار آورد و جوی ها روان سازد و آن رتق بود و این فتق آن. نافع گفت 


راست گفتی ای فرزند رسول خدا و تا آخر خبر» و اين دلیل وجه سوم است. 


دو جعلنا من الماء کل شىء حی) ھر چیز زنده ای را از آب يديد آوردیم.) طبرسی می گوید: یعنی با آبی که از آسمان 
فرود آوردیم همه چیز را زنده کردیم» و گفته اند: یعنی هر آفریده ای را از نطفه برآوردیم و اولی صحیح تر است. عیاشی به 
سندش از حسین بن علوان روایت کرده که از امام صادق عليه الم لام از مزه آب سوال شد و فرمود: برای فهمیدن و آگاهی 
بپرس نه برای رنج دادن و به مشقت انداختن. مزه آب همان مزه زند گی است. خدای سبحان فرمود: «از آب هر چیز زنده را 
آفریدیم.» و از ابی مسلم آمده که گفته اند: یعنی به وسیله آب. زند گی هر جاندار و رشد و نمو او را قرار دادیم و این شامل 


حیوانات و گیاهان و درخت ها همه می شود. -. مجمع البیان ۷: ۴۵ - 


«آفلا يؤمنون»» (آیا ایمان نمی آوريد؟ ]یا آيا تأييد نمی كنيد و به قرآن و به آنچه مشاهده می كنيد از دلیل و برهانءايمان نمی 


آورید. 


وضیح 


«الرحمن» در آيه ۵٩‏ سوره فرقان» خبرالذی است اگر آن را مبتدا بگیریم» یا بدل ضمیر در (استوی) يا صفت «الحی» در آيه 
سابق. «فشرئل به بیراه یعنی بپرس درباره آفرینش و استواری بر عرش از دانشمندی که حقيقت را برای تو بیان کند و آن 
خداى تعالی یا جبرئیل یادانایان به کتاب های آسمانی پیشین هستند. و برخی گفته اند ضمیر برای الرحمن است و معنا این 
است که اگر منکر اطلاق (رحمان) بر خداوند هستند. از اهل کتاب بپرسند که چنین لفظی در کتاب هایشان بدین معنا بر خدا 
اطلاق شده است. و به این جهت الرحمن می شود مبتدا و آنچه پس از آن آمده خبر است و سوال در دهش كل نه يران اگر با 
«عن» متعدی شود به معنی تفتيش است و اگر با «باء» متعدی شود به معنی توجه و اعتنا است. و گفته شده که در اینجا حرف 
صله است. 


«قل آئنکم لتکفرون بالذی خلق الرض فى یومین» [بگو به راستی آيا شما کافرید به آن که زمين را در دو روز آفریده؟] 
بیضاوی می گوید: یعنی در مقدار دو روز یا در دو نوبت و در هر نوبت با شتاب هر جه بیش آنچه را باید آفریده است. و 
شاید مقصود از زمین» اجرام بسيط زیر آسمان است و منظور از دو بار آفرینش اين است که یک بار ماده مشترک آنها را 
آفریده و سپس صورت های مخصوص به هر کدام را خلق کرده. و کفرشان» ناروا گویی و الحاد نسبت به ذات و صفات 
خداونداست. «وتجعلون له أندادا»» [و می سازید برايش همتاها.) با اينكه کسی شایستگی همتایی او را ندارد. «ذلک» کسی 


است كه زمين را در دو روز آفریده. ارت العالمین» است. آفربننده هر جه است وپرورنده آن ها «و جعل فیها رواسی» و 


نهاده در زمین لنگرها از کوه.] بر بالای زميق بر افراشته تا بپنشده ها از آن بصیرت یابند و جوینده ها سودها برند. -. آنوار 


التتزیل ۲ :۳۸۴ - 


رازی در تفسیر خود گفته: چون اگر كوه ها را زیر زمين می ساخت گمان می کردند ستون هایی آن ها را نگه می دارند و بر 
روی قرار داد تا آدمی ببیند زمين و كوه ها بار سنگینی بر یکدیگرند و نیازمند نگهدارنده ای پایدارند» و او کسی نیست جز 
خدای سبحان. -. مفاتیح الغیب ۷ : ۳۵۳ - دو با رک فيها»» و برکت داد در آن.] بیضاوی می گوید: یعنی خير بسیار داد به 
آفرینش هر گونه گیاه و جاندار «قدر فیها آقواتها» [و اندازه كرفت در آن قوتهایش را.] یعنی خوراک اهل زمين را و برای هر 
نوعی خوراک شایسته او را معين کردو يا در هر سرزمینی خوراك مناسب آن آفرید و به جای قدّرء «قشم» هم خوانده شده. 
«فى أربعه أیام؛ مقصود تتمه چهار روز است نه چهار روز جدا از دو روز آفرینش زمين كه با هم شش روز شوند چنانچه مثلا 
کسی یگوید از بصره تا بغداد ده روز رفتم و تا کوفه پانزده روز. و شاید آنکه دو روز نگفته برای بیان پیوسته بودنشان به دو 


روز نخست بوده است. - . آنوار التتزیل ۲ : ۳۸۴ - 


به نظر من احتمال دارد که منظور از اين چهار روز » چهار وقت باشد که خدا در آنها خوراک و قوت جهان را آماده کرده. از 
انسان ها و چهارپایان و پرنده ها و حشرات و خزنده های زمين و آنچه در بیابان و دریا است از ميوه ها و گیاه و درخت و همه 
آنچه وسیله زند گی و معاش هر جانداری است و آن چهار فصل بهار و تابستان و پائیز و زمستان است و اين تأویل از سیاق به 


دور انت 


«سواء»: استوار شد. سواء به معنى استوار شدن. و دليلش قرائت يعقوب اس کا ان را مجرور خوانده به وصف ایام و گفته 
اند: حال از ضمير «اقواتها» يا درافیھا؛ است و مرفوع قرائت شده که خبر «هی» مقدر است. «للسائلین» يعنى برای پرسش كننده 
هااز مدت آفرینش زمين و آنچه در آن است. يا به اين معنا كه خوراكك و قوت را برای خواستاران» در چهار روز اندازه و 


تعيين كرده است . 


اث اش وی ای السّماء) (سپس استوار شد به سوى آسمان) و آهنگ آن كرد. چنانچه گفته می شود «استوار بيدا كردبه سوى 
فلادن مکان» هنگامی که تنها به آن سمت روی کند«وهی دخان» و آن دود بود. أو بيضاوى دو فرش کف و شرف 
تاريكك بوده و شاید مايه و اجزاء ریزی بوده که از آن فراهم شده است. - . آنوار التتزیل ۲ : ۳۸۵ - و طبرسی در مجمع البیان 
گفته» ابن عباس گفته بخار زمين بوده و گفته اند» یعنی فرمانش بر آسمان استوار شد - . مجمع البيان ۷ : ۳۸۵ - و رازی در 
تفسیرش سی گوید: صاحب اثر آورده است که عرش خدا بر آب بوت از هنگامی که که آسمان ها و زمين را آفرید و خدا 
در آب حرارت و كرما ایجاد کرد و از آن کف و دودی برخاست و آن کف بر روی آب ماند و خدا از آن خشکی را آفرید 
و از آن» زمين را بر آورد و دود برافراشت و بالا رفت و خدا از آن» آسمان ها را آفرید. و بدان که اين داستان در قرآن نیست 
و اگر دلیل متقن ودرستی باشد پذیرفته است و اگر نه مورد قبول نیست و اين داستان در آغاز کتابی که به گمان بهود» تورات 
است آمده و در آن آمده که خدای تعالی آسمان ها را از اجزاء و تکه های تیرہ آفریده و این از نظر عقل مورد قبول است 
زيرا ما در علم معقول ثابت کردیم كه تاریکی» یک کیفیت وجودی نیست بلکه عدم و نیستی نور است و چون خدای سبحان؛ 


اجزایی که پیوسته بودند را آفرید» پیش از آنکه به آن ها روشنی دهد. تيره و بی نور بودند و چون آن ها را فراهم آورد و 


آسمان ها و اختران و خورشید و ماه ساخت و در آن ها صفت روشنی را ایجاد کرد و نورانی شدند و ار بن اجزاء آنگاه که خدا 
می خواست از آن ها آسمان و خورشید و ماه را بیافریند» تيره و تاريكك بودند» يس نام دود يا دخان بر آن ها صحیح به نظر 


می رسد زیرا مقصود از دود اجزاء از هم پاشیده بی نور است. - . مفاتیح الغیب ۷ ۳۸۵ - 


«فقال لها و للأرض ائثتياه یس كفت به آن آسمان ها و به زمين بیائید.! بیضاوی می گوید: یعنی اثر بخشی و اثرپذیری خود 
را بردارید و آنچه را در شما نهادم؛ از حالات و وضعیت های گونا گون و موجودات گونا گون» هویدا کنید؛ يا آنکه به وجود 
درآئید. بنا بر اينکه خلقت پیش از این به معنی اندازه گیری و پایه بندی و گزارش دادن بوده» يا معنی آمدن آسمان پدیدار 
شدن آن است و آمدن زمين» گسترانیدن و خشكك شدن آن است. يا آنکه هر کدام» هرجه را از شما خواستم که زاده شود 
بر آورید و مید اين معنی است کلمه«آتیا» از مؤاتات» یعنی هر کدام همانند دیگری را بسازید» در آنچه از شما خواستم. با 
ميل و رغبت خود يا به اجبار و بخواهید با نخواهید. يا مقصود اظهار كمال قدرت است که بايد خواست او انجام شود نه 
حقیقت رغبت آنان و یا اجبارشان در اين باره» و هر دو مصدر در نقش حال قرار گرفتند. از اینجا است که «قالتا أتينا طائعین»» 
[گفتند آمدیم به دلخواه خود. ]۰ یعنی فرمانبردار و مطیعانه و آنچه روشن تر به نظر می رسد اين است که منظور اثر پذیری 
آن ها است از نیروی وی مانند فرمانی مطاع و پذیرش شده همچون فرموده او كه كفت «كن فیکون»» [باش» يس می باشد.] 
و آنچه گفته اند که با آن ها سخن كفت و و آن ها را قادر به پاسخ گویی کرد؛ تصور می شود که بنا بر وجه اول و آخری 


است. 


طبرسی می گوید: ابن عباس می گوید: آسمان» خورشید و ماه و اختران و ستار گانش را آورد و زمین جوی ها و درختان و 
ميوه هايش را و سخنی در اینجا به ميان نبوده و پاسخی به زبان نیامده»بلکه خدای سبحان از آفرینش آسمان ها و زمین خود 
خبر داده که بدون سختی و مشقت ايجاد شده و این همانند آن است که به مأمور امر شود که «انجام بده) و انجام می شود 
بدون هیچ مکث و توقف و درنگی و و از آن به امر و اطاعت و فرمان پذیری تعبیر کرده. و همانند آن در جایی می گوید: 
«إنما آمره إدا آراد شيئاً أن یقول له كن فیکون» (همانا فرمانش هنگام خواست چیزی اين است که می كويد باش و می باشد]. 
و گفته شده «آتینا طائعین» و نگفت طائعتین چون - جع عائل الاو حك وین آ0 عله ردو کاہ سی رت كان کا 
می خواهد جمع عاقلی را مورد خطاب قرار دهد از جمع عاقل استفاده می کند مانند اينكه می گوید: دو کل فی سک 


يسبحون»» و همه در فلک شناورند]. - . مجمع البیان ۶:۹ - 


قَضیهُن سَتِعَ سماواتِ» [ آفریدشان هفت آسمان.) بیضاوی می گوید: : يعنى بدون طرح و نقشه قبلى و محكم آن ها را آفريد 
و ضمیر برای سماوات به صورت مونث آمده. به اعتبار معنای کثرت آن. «فی یومین»» در دو روز. روز پنجشنبه آسمان ها را 
آفرید و روز جمعه خورشید و ماه و ستاره ها را «و آوحی فى کل سماء آمرها» [و وحی کرد در هر آسمانی فرمان خود 
را.) یعنی کار خود را و آنچه از او برآید که بر آن وادارد و تحمیل کند. به اختيار يا از طبع و روال همیشگی» و گفته اند: 


وحی او به وحی اوامرش بوده به اهل آن. 


«و زیّا ال ماء الدّنيا بمصابیح» زو آراستیم آسمان نزدیکتر را به چراغ ھا.)زیرا همه ستارگان و یی «و 
حفظاً؛ یعنی حفظ کردیم آن ها را از هر آفت و دست اندازی. و گفته شده که در معنی مفعول له است. همچنانکه گفته شده» 


ویژه ساختیم آسمان دنیا را با مصابیح و چراغ ها به خاطر زينت و زیور و نگه دارندگی آنها. «ذلک تقدیر العزیز العلیم» (این 


است تقدیر و تدبير خداوند با عزت و دانا.] كه قدرت و دانش او کامل است. 


در آخر آیه سوره ق می فرماید: «و ما مشنا من لغوب»» [نرسید به ما هیچ رنج و خستگی.] طبرسی می گوید» منظور تعب و 


آفرینش را به پایان رسانده بود و از این رو ما در آن هیچ کاری نکنیم. - . مجمع البیان ٩‏ : ۰- 


رازی در تفسیرش می گوید: برخی مفسران می گویند که مقصود آیه رد بر يهود است که گفتند: خدا روز یکشنبه آفرینش 
جهان را آغاز کرد و تا شش روز دیگر آن كه به روز جمعه پایان يافت» و روز شنبه آرام شد و بر عرشش استوار گردید و 
خداوند متعال فرمود:«و ما مسنا من لغوب» که رڈی است بر گفته آنان» و ظاهر آن است که مقصود او ری است برمش رکین. 
یعنی ما به آفرینش نخست رنج ندیدیم تا قادر نباشیم به تکرار آن در مرتبه دوم و آنچه يهود گفتند و از تورات گرفتند» يا 
تحریفی است از آن و يا تفسیرش را ندانستند؛ زیرا یکشنبه و دوشنبه زمانی است از هم جدا و با هم فرق دارند و اگر آفرینش 
آسمان از روز یکشنبه باشد بايد زمان پیش از اجسام و موجودات باشدء ولی زمان نمی تواند از اجسام جدا باشد و در اين 
صورت بايد پیش از اين اجسام» اجسام دیگری باشند و بايد قدم عالم را ببذيريم که فلاسفه بر آن عقیده اند. - . مفاتیح الغیب 
۷ ۶۴۴ - 


تعیین اين ایام در آفرينش در اخبار معتبری آمده که به زودی خواهید دید و فرض لزوم قدم عالم باطل است چنانچه پیش از 
اين دانستی. زیرا تصحیح آن به چند وجه ممکن است که پذیرش قدم لازم نیست و تعبين ايام را به تقدیر زمان آن ها می شود 
کرد» به طوری که يس از آفرینش خورشید و حرکت افلاک بر آن تطبیق شوند و به فرض وجود خورشید در حرکت. همان 


ايام باشند؛ يس بیاندیش. 
* | تر جمه | 


بيان 


أ شم اشد حَلْقاً قال البيضاوى أى صعب خلقا أم السَماء ثم بين كيف خلقها و قال (۲) بناها ثم بين البناء فقال رَقَمَ سَمْكها أى 
جعل مقدار ارتفاعها من الأرض أو ثخنها الذاهب فى العلو رفيعا فُسَوَّاها أى فعدلها أو جعلها(۳) 


مستويه أو فتممها بما به يتم (۴) كمالها من الكواكب و التداوير و غیرها(۵) من قولهم سوى فلان أمره إذا أصلحه و آخطش لیلها 
أى أظلمه منقول من غطش الليل إذا أظلم و أضاف (۶) 


إليها لانه يحدث بحركتها و أحْرَجج ضحاها أى و آبرز ضوء شمسها كقوله تعالى و الشمْس و ض حاها يريد النهار و الأرْض بَعْدَ 
ذلك دحاها بسطها و مهدها للسكنى أَحْرَجِ مِنْها ماء‌ها بتفجير العيون و مَرْعاها أى و رعيها و هو فى الأصل لمواضع الرعی (۷) و 
تجريد الجمله عن العاطف لأنها حال بإضمار قد أو بيان للدحو و الْجبالَ أزساها أى أثبتها متاعاً كم و لمکم تمتیعا لكم و 


لمواشيكم (۸۸). 


ص: ۳۱ 


.۶۴۴ مفاتیح الغيب» ج ۷ ص‎ .١ -١ 
فى المصدر: فقال.‎ .۲ -۲ 

۳- ۳. فى بعض النسخ: فجعلها. 

۵- ۵. فى المصدر: و غیرهما. 
۶-۶ فى المصدر: و نما أضاف. 
۷- ۷. فى المصدر: لموضع الرعی. 
۸-۸ آنوار التنزیل» ج ۲: ص ۶۴۴. 


الى عَلَقَ فسوی أى خلق كل شی ء فسوی خلقه بأن جعل له ما به یتأتی کماله و يتم معاشه و الَّذِى قَدِّرَ أى قدر أجناس الأشياء 
و آنواعها و آشخاصها و مقادیرها و صفاتها و أفعالها و آجالها فَهّدى فوجهه إلى آفعاله طبعا أو اختیارا بخلق المیول و الالهامات 
و نصب الدلائل و انزال الآيات. 


تحقیق فى دفع شبهه 


اعلم آن بعض الملدخنه أوودوا تتاقضا ين آبات سورت البقره و السجدهو بین آ جاک شوره اللازعات سک( زعموا أن الاو 
تدل على تقدم خلق الأرض على السماء و الأخيره على العکس و أجيب عنه بوجوه. 


آحدها أن خلق الارض قبل السماء الا أن دحوها متأخر عن خلق السماء و استشکل بوجهین الأول أن الأرض جسم عظیم فامتنع 
انفکاک خلقها عن التدحبه فاذا كانت التدحيه متأخره عن خلق السماء كان خلقها لا محاله أيضا متأخرا عن خلق السماء. و 
الثانى أن الآيه الأولى تدل على أن خلق الأرض و خلق کل ما فیها مقدم على خلق السماء و خلق الأشياء فى الأرض لا یکون الا 
بعد ما كانت مدحوه و أجيب عن الأول بأنا لا نسلم امتناع انفكاكك خلق الأرض عن دحوها و المناقشه فى إطلاق خلق الأرض 
على إیجادھا غير مدحوه مناقشه لفظيه و عن الثانى بأن قوله تعالى و الَدْضٌ بَعْدَ ذلك 5حاها يقتضى تقدم خلق السماء على دحو 
الأأرض و لا يقتضى تقدم تسويه السماء على دحو الأرض فجاز أن تکون تسويه السماء متأخره عن دحو الأرض فيكون خلق 
الأرض قبل السماء و خلق السماء قبل دحو الأرض و دحو الأرض قبل تسويه السماء فارتفع التنافى و يرد عليه أن الایه الثالثه 
تقتضى تقدم تسويه السماء على دحو الأرض و الثانيه تقتضى تقدم خلق الأرض بما فيها على تسويتها سبع سماوات و خلق ما فى 
الأرض قبل دحوها مستبعد و يمكن أن يجاب بأن المراد بالخلق فى الأولى التقدير و هو شائع فى العرف و اللغه أو بأن المراد 
بخلق ما فی الأرض'خلق موادها كما آن خلق 


ص: ۳۲ 


الأرض قبل دحوها عباره عن مثل ذلك فتکون تسویه السماء متقدمه على دحو الأرض كما هو ظاهر الآبه الثالثه أو بأن یفرق 
بين تسویتها المذ کوره فی الثالثه و بين تسويتها سبع سماوات كما فى الأولى و حينئذ فتسويتها مطلقا متقدمه على دحو الأرض و 
تسويتها سبعا متأخره عنه و لعل هذا أوفق فى الجمع أو بأن يقال الفاء فى قوله تعالى فسوّاها بمعنى ثم و المشار إليه بذلكك فى 
قوله تعالی و الاک يوق ذلك اها هو بناء السماء و علقها لا مجموع ما ذکر قبله و بآن هال کلمه ثم فى الأولى للترتیب 
الذ کری و تقدیم خلق ما فى الأرض فى معرض الامتنان لمزید الاختصاص فیکون خلق ما فى الأرض بعد دحوها كما هو الظاهر 
و تسویه السماء متقدمه عليه و على دحو الأرض كما هو ظاهر الایه الثالثه لکن هذا لا یخلو من نوع (۱) 


منافره لظاهر الآيه الثانیه و قد أوردنا بعض التوجیهات لها فى شرح بعض الاأخبار الآتيه. 


و قال البیضاوی کلمه ثم فى آیتی البقره و السجده لتفاوت (۲) ما بين الخلقین و فضل خلق السماء على خلق الأرض کقوله 
تعالی تم کال من الّذِينَ منوا لا للتراخى فى المده(۳) فانه بخالف ظاهر قوله تعالی و لژ بغ ذلک 5حاها فإنه يدل على 
تأخر دحو الارض المتقدم على خلق ما فيها عن خلق السماء و تسویتها الا أن بستأنف بدحيها مقدرا لنصب الأرض فعلا آخر دل 
عليه أ اشم أَقَذٌ فا مثل تعرف الأرض و تدبر أمرها بعد ذلك لکنه خلاف الظاهر(۴) انتهی. 


و الوجه الثانى مما قد أجيب به عن أصل الإشكال أن يقال كلمه بعد فى الآيه الثالثه ليست للتأخر الزمانى إنما هو على جهه 
تعداد النعم و الإذكار 


ص: ۳۳ 


.١ -١‏ فى بعض النسخ: عن نوع. 
۲- ۲. فى المصدر: لعله لتفاوت. 
۳-۳ فى المصدر: فى الوقت. 


۴- ۴. أنوار التنزيل جء ١‏ ص ۶۲. 


لها كما يقول القائل أ لیس قد آعطیتک و فعلت بک کذا و کذا و بعد ذلك خلطتکک و ربما یکون بعض ما تقدم فى اللفظ 
متأخرا بحسب الزمان لأنه لم يكن الغرض الاخبار عن الأوقات و الأزمنه بل المراد ذ کر النعم و التنبيه علیها و ریما اقتضت الحال 
إيراد الکلام على هذا الوجه. 


و الثالث ما ذكره الرازی و هو أن لا يكون معنى دّحاها مجرد البسط بل یکون المراد أنه بسطها بسطا مهيأ لنبات الأقوات و هذا 
هو الذى بينه بقوله أخْرَحَ مها ماء‌ها و مَوْعاها و ذلك لأن (۱) 


الاستعداد لا يحصل للأرض إلا بعد وجود السماء فان الأرض کالام و السماء كالأب و ما لم يحصلا لم يتولد أولاد المعادن و 
الات و الحوان. 

و الرابع ما ذکره أيضا و هو أن یکون قوله و لاض بَعْْدَ ذلک أى مع ذلکک کقوله عسل بَعْدَ ذلك رنیم أى مع ذلك و کقولک 
للرجل أنت كذا و كذا ثم أنت بعدها كذا لا ترید(۲) 


الترتيب و قال تعالى فک رَقَبِهِ إلى قوله ثم کان من الّذِينَ آمَنُوا و المعنى و كان و هذا تقرير ما نقل عن ابن عباس و غيره قالوا 
فى قوله و الْأَرْض بَعْدَ ذلك دحاها أى مع مياده دحاها(۳). 


کی 


اقول 


و هذا قريب من الثانى ثم المشهور أن خلق الأرض قبل خلق السماء و هو الأظهر و قيل بالعکس نقل الواحدی فى البسيط عن 


مقاتل أنه قال خلق الله السماء قبل الأرض و تأویل قوله ثم اشتوی إلى الشّماء ثم كان قد استوى و هی دُخانٌ قبل أن يخلق 


الأرض فأضمر فيه كان كما قال تعالى قالوا إِنْ يشرق فَقَدْ سَرَقَ أخ لَه مِنْ قبل معناه إن يكن سرق. 
و قال الرازى المختار عندى أن يقال خلق السماء مقدم على خلق الأرض 
ص: ۲۴ 


.١ -١‏ فى المصدر: لان هذا الاستعداد. 
۲- ۲. فی المصدر: لا تريد به الترتيب. 


بقی أن يقال كيف تأویل هذه الآيه یعنی آيه السجده فنقول الخلق ليس عباره عن التکوین و الایجاد و الدلیل عليه قوله تعالی 
إن کل عیسی عند الله کم آَم له بل راب تم قال لَه كن يكن فلو كان الخلق عباره عن الایجاد و التكوين لصار معنی 
تاروت من تراب ثم قال له کن کرت و هذا محال لانهیلزم آنه تعالی قد قال لی ۰ وجد كن و ذا ثبت هذا فتقول قوله 
كن قرف وس ساد ی وا فى لومي فا ماف سسکا مدو كذا لا قاس دوت ول کت 
الشی ء فى الحال فقضاء الله بحدوث الأرض فى يومين مقدم على |حداث السماء و لا يلزم منه تقدم إحداث الأرض على 
| حداث السماء(۱) 


انتهی و لا یخفی ما فيه و ستطلع على حقيقه الأمر فى ضمن شرح الأخبار إن شاء الله تعالی. 


**[ترجمه ]انتم أشد خلقا» (آیا آفرینش شما دشوارتر است؟) بیضاوی در تفسیرش گفته» یعنی آفرینش شما دشوارتر است 
یا آسمان که آن را آفرید و سپس به بیان چگونگی خلق آن اشاره می کند. «بناها» و می كويد چگونه ساخته شد. «رفع 
سمکھا؛و آن را از زمين برافراشت يا سقفش را تا بلندی رسانید و «فسوّیها» آن را به اندازه معين درست کرد و هموار نمود و يا 
با آفرینش ستارگان و اختران و اجسام گردان و دیگر چیزها تکمیلش کرد و همانطور که گفته می شود «سوّی فلان آمره» یعنی 
اصلاحش کرد.:و آغطش لیلها» شبش راکآ نمود همانطور که گفته می شود «غطش اللا ا بعنی شب ثیره شد. و به غاطر 
اينكه با حرکتش ایجاد می شود ادامه داد که دو آخرج ضحیها» [وزش را آشکار گردانید.یعنی پرتو آفتابش را برآورد و روز 
شد چنانچه خدای متعال در جای دیگر می فرماید «والشمس و ضحها» که منظور روز است.:و الأرض بعد ذلكك دحیها» و 
يس از آن زمين را با غلتانیدن. گسترد.]زمین را يس از آن غلطاند و برای سکونت هموار کرد.:و آخرج منها ماء‌ها» یعنی 
آبش را با چشمه های جوشان بر آورد و «و مرعیها؛ هم چرا گاهش را. «والجبال آرسیها» كوه ها را لنگرش کرد و ابتش کرد 
«متاعا لكم و لأنعامکم» [[تا وسیله] استفاده برای شما و دام هایتان باشد.؟ تا خود و دام هایتان از آن بهره مند شوید. - . انوار 


ال ۳۳۶۲ 


«الذى خلق فسوّى؛يعنى همان که آفرید و هماهنگی بخشید در آفرینش آن و برای او هر جه در زندگی به آن نیاز دارد و لازم 
است را فراهم کرد «والذی قدّر» يعنى و اندازه كرفت و تعيين کرد جنس همه جيز را و نوع آن را و شخصیت و مقدار و 
ویژگی ها و کاربرد و عمر آن ها راء «فهدی» و يس هدایت کرد آن ها را به کار خودہ به طبع يااختيار به آفریدن امیال و الهام 
و آوردن دلیل و نازل كردن آیات. 


رفع شبهه: 


برخی ملحدین ايراد کرده‌اند و ميان آيات سوره بقره و سجده با آبات سوره نازعات تناقض می بينند» چون که پنداشته اند 
اولی دلالت بر این دارد که آفرینش زمين پیش از آسمان است و دومی بر عکس. و برای اين اشکال» چند جواب داده شده 
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است: 


علق زمین پیش از آسمان بوده ولی گسترش و پهناوری آن سن از آفرینش آسمان بوده و اینجا به دو صورت اشکال کرده 
افك کینکت صسبی است بر کا و هیک تنيت افش رسی از گیڈ یی آ نها باشو | كر فحوق مشر ناشن 
آن يس از آفرینش آسمان بوده» خلقش هم به دنبال آن بوده است و دوم اینکه» آيه اولی دلالت دارد بر اينکه آفرينش زمین 


و هر چه در آن است پیش از خلق آسمان بوده و خلق اشیاء ومين به ناچار پس از کشش و گسترش یافتن آن بوده است. 


به اشکال اول اینگونه پاسخ داده اند كه نمی توانیم عدم جدا بودن آفرینش زمین از دحو و گسترانیدن آن را بيذيريم لذا 
مناقشه در زمینه آفرینش زمین بدون دحو و گسترانیدن آن مناقشه ای است لفظی. و درباره اشکال دوم گفته می شود که اين 
گفته خداوند متعال که «والأرض بعد ذلكك دحیها» دلالت دارد بر تقدم آفرینش آسمان بر گسترانیدن زمين و دلالت ندارد بر 
تقدم هماهنگ ساختن و استقرار آسمان بر دحو و گسترانیدن زمین. پس می شود که استقرار و تسویه آسمان يس از 
گسترانیدن زمین باشد و دحو و گسترانیدن زمين يس از استقرار آسمان و اين با هم منافات ندارد. و ايراد کرده اند كه آيه 
سوم دلالت دارد بر اينكه استقرار آسمان مقدم است بر دحو و گسترانیدن زمين و آيه دوم دلالت دارد بر اينکه خلق زمين و هر 
جه در آن است. مقدم است بر استقرار یافتن هفت آسمان؛ و خلق آنچه در زمين است. پیش از گسترانیدن آن بعید به نظر می 
رسد. و ممکن است جواب داد که مقصود از خلق در آيه اول» اندازه گیری و نقشه آن است که در عرف و لغت معروف 
است» يا مقصود از خلق آنچه در زمين است. خلق ماده آن ها است مانند آنکه خلق زمين هم پیش از دحو و گسترانیدن آن 
همین معنا را دارد؛ پس استقرار آسمان پیش از گسترانیدن زمين است. چنانچه از ظاهر آيه سوم اینگونه برمی آید. يا اينكه 
تسویه و استقرار مذ کور در آيه سوم و استقرار هفت آسمان در آيه اولی دو معنا دارند و استقرار مطلق بر دحو و گسترانیدن 
زمين مقدم است و استقرار هفت آسمان پس از آن است و شاید اين در جمع ميان آیات بهتر است؛ با گفته شود (فاء) در 
«فسو بها) به معنى (ثم) آمده و لفظ «ذلک» در الاقف كد ولك دحیها» اشاره دارد به بنا و ساختن آسمان و اصل خلق آن» 
نه آنچه پیش از آن ذکر شده است؛ يا گفته می شود لفظ «ثم» برای ترتیب در بیان است نه در آفرینش, و تقدیم خلق آنچه در 
زمين استدر معرض امتنانآمده» يس خلق آنچه در زمين است. يس از دحو و گسترانیدن آن بوده است. چنانچه به ظاهر همین 
است و استقرا رآسمان پیش از آن و پیش از دحو و گسترانیدن زمين است. همچنانکه از ظاهر آیه سوم برمی آید؛ ولی اين با 


آبه دوم یک اختلاف و تناقضى در تعبير دارد و ما توجيهاتى دراين باره در شرح اخبار آینده آورده ایم. 


بیضاوی در تفسیرش گفته استء کلمه (ثم) در دو آيه بقره و سجده برای بیان تفاوت خلق آسمان و زمين است و درفضل خلق 
آسمان بر زمين» نه در وجود. همانطور كه لفظ آن در آيه اہم كات مق الَّذِينَ آمَنُوا»؛ زيرا اگر برای تأخير در وجود باشد با 
ظاهر آیه ورس ج ذلك حیهاءتناقض دارد زیرا که آن دلالت دارد بر خر دحو و گسترانیدن زین که مقدم است بر 
خلق ما فى الارض» نسبت به آفرینش آسمان و استقرار آن. مگر اينكه «دحیها» جمله جدایی باشد و «الارض» به فعل مقدری 
منصوب باشد که دلالت کند بره‌آنتم آشد خلقاً» همچون: «تعرف الأرض و تدثر أمرها بعد ذلکك». ولی مطابق با ظاهر ا يه نیست. 
-. آنوار التنزيل ۶۲۰۱ - 


جواب دوم براى رفع اصل اشكال اين است كه لفظ «بعد» در آيه سوم براى تأخر زمانى نيست بلكه براى شمارش نعمت ها 
است و يادآورى آن. اگر چهاز نظر زمانى در قبل و يا بعد باشند. زیرا منظور گزارش زمان و اوقات نيست بلكه مقصود خبر 


دادن و ذكر نعمت و یادآوری آن است و شايد اقتضاى اين جمله در اين جا 


این وجه باشد. 


سوم» رازی در تفسیرش گفته است. معنی «دحیها) 


گسترانیدن تنها نیست بلکه گسترانیدنی است برای آماد گی جهت رویش خوراک ها که آن را بیان کرد و كفت «أخرج منها 
ماء‌ها و مرعیها» (بیرون آورد از آن آب و چراگاهش را.]و اين آمادگی زمين حاصل نمی شود مگر پس از خلق آسمان. 
برای آنکه زمين چون مادر است و آسمان مانند پدر و تا هر دو نباشند» نوزاد آن یعنی معادن و گیاه و حیوان به وجود نمی 
آیند. - . مفاتیح الغیب ۸: ۳۶۵ - 


چهارم همانطور که گفته شد و آن اینکه وو الارض بعد ذلکد» اع الككم است ريعتى به همراه آن. چون قول خدا «عتل يقد 
لک یم كه به معنى مع ذلک است و چنانچه تو به مردى بگویی, تو جنين و چنانی و يس از آن هم جنينى. و مقصودت 
تھے تر کارا ار ت وکا تعالى فرمود لفك رَه تا آنجا که می گوید: (ثم کان من الذين آمنوا» آسیس يذه اڑ 
آنان که ایمان آوردند.)! و همان بودن منظور است نه ترتیب آن و ا: بن بیان» تفسیری است که از ابن عباس نقل شده که گفته 


وو الْأَوْضٌ بَعْدَ ذلک دَحبھاہ یعنی با غلطاندن زمین» آن را گسترش داد. -. مفاتیح الغیب ۸ - 


به نظر من اين جواب نزدیک به همان جواب دوم است» يس مشهور اين است که آفرینش زمین پیش از آسمان بوده و اظهر 
همان است و برعکس هم گفته اند. واحدی در کتاب بسيط از مقاتل آورده که گفت: خدا آسمان را پیش از زمين آفرید و 
تأویل ام اگوی ی السّماء» یا «ثم كان قداستوی؛ اين است که پیش از آن بر آسمان استوار شد كه دودی بود پیۂ نا ا 
آفرینش زمین» و لفظ كان را در آن مقدر كرفته» چنانچه خداوند فرموده: «إِنْ شرق فد سَرق أَخْ لَه مِنْ قل»» -. یوسف / ۷۷ 
- [ گفتند اگر او دزدی کرده» پیش از اين [نيز] برادرش دزدی کرده است.1 معنا اين است که اگر بوده که دزدی کرده. 


زاڑی دو فرش می کیبل نظر من ا ين است که آفرینش آسمان پیش از زمين بوده؛ پس این باقی می ماند که تفسیر اين آیه 
پیر رت کس تو تہ رر و ری تیھک 
كمثل آدم خلقه من تراب ثم قال له كن فیکون؛ء - . آل عمران / ۵۹٩‏ - ادر واقع مثل عیسی نزد خدا همچون مثل [- خلقت] آدم 
است [كه] او را از خاک آفريد سپس بدو كفت باش» يس وجود يافت.1] و اگر خلق به معنى ايجاد بود در واقع می 
شد«أوجده من تراب» يعنى آن رااز خاک ايجاد کردم و آفريدم و سپس به او می گوبد» کن فيكون و اين محال است که 
خداوند به موجودى كه وجود دارد بگوید باش. و چون اين ثابت شدء می كوييم خلق ارض در دو روز به معنى صدور فرمان 
آفرینش او است و خلق زمين در فلالن مدت. و نه به معنى ايجاد آن» و اين فرمان پیش از ايجاد آسمان بوده و مستلزم مقدم 


بودن وجود زمين بر آسمان نيست. - . مفاتيح الغيب ۷: ۳۵۸ - 
واد ین امر مبهمى نيست و در ضمن شرح اخبار آینده» بر حقيقت اين امر آكاه می شوى. 


* | ترجمه ] 


نهج. [نهج البلاغه ] قال 1 میژ الْمُؤْمِنِينَ عليه السلام فى خُطَبَهِ لَه: الْمَْرُوفُ (۲) 


ہے و الق ین ل نوہ بل قایم ام دا اء ذات آبراج و لا منیب دا ازاج و لا یل داج و لا خر 
تراج وا جبل ذو فجاج وف ذو اغوجاج و ا اض دا بهاد و 0 ا ذو اغتماد لك مدع الخلی و وره و له الق و 


َازِقَهُ (0۳. 


** | ترجمه أنهج البلاغه: امير المؤمنين عليه ال لام در خطبه خود فرموده است: خدایی که ندیده» شناخته شده. و بی انديشه. 
آفرید كاز است. آنکه هميشه پایدار و پیوسته بوده استه آنگاه که نه آسمان برج و بارو داشته و نه حجاب هاى پرده واری» و 
نه شبی تيره و نه دربایی خموش و تار نه کوهی با دره و نه دره ای کژمدار و پرموج» نه زمین گسترده و نه مردمی بر آن 


پایدار. او است نخست آفریننده خلق و وارث آنان همه» و معبود خلق و روزی بخش روزی خواران. - . نهج البلاغه : ۱۵۸ - 
| تر جمه | 


بیان 


من غير رويه أى تفكر لأنه يستلزم الجهل السابق و حدوث أمر فيه لم يكن و الاستكمال بعد النقص الذى لم يزل قائما أى بذاته 
أو بأحوال الخلق و قد مر مرارا دائما أى باقيا بذاته من غير عله ذات أبراج أى بروج أو كواكب نيره و الحجب جمع الحجاب و 
المراد هنا ما سيأتى من الحجب النورانيه التى تحت العرش أو السماوات عبر عنها بلفظين و الأرتاج فى بعض 


ص: ۲۵ 


۱- ۱. مفاتیح الغیب» ج ۷ ص ۳۵۸( نقل عنه ملخصا). 
8ئ الو الس اس رت 
۳- ۳۔ نهج البلاغه: ۱۵۸. 


النسخ بکسر الهمزه مصدر آرتج الباب أى آغلقه و فى بعضها بالفتح جمع رتج بالتحریک أو رتاج بالکسر و الأول الباب العظیم 
و الثانى الباب المغلق أو الذی عليه باب صغير و الداجی المظلم و الساجی الساکن و الفجاج جمع الفح بالفتح و هو الطریق 
الواسع بين الجبلین و المهاد بالکسر الفراش و اعتمدت على الشی ء اتكأت عليه و كل حى یعتمد على رجله فى المشی و على 
غیرها و یمکن أن يراد به القوه و التصرف و آبدعت الشی ء و ابتدعته أى استخرجته و أحدثته و الابتداع الخلق على غير مثال و 


وراثه أى الباقی بعد فنائهم و المالک لما ملکوا ظاهرا و لا بخفی صراحته فى حدوث العالم. 


##[ترجمه ]امن غير رویه» یعنی بدون تفکر زیرا آن مستلزم جهل و حدوث چیزی است که در او نبوده و نیز مستلزم كمال بعد 
از نقص می باشد. «الذی لم يزل قائما» یعنی قائم به ذاتش يا به امور خلق. - که بارها گذشت -. «دائما» یعنی به ذاتش باقی 
است بدون علتی. «ذات آبراج» یعنی برجها يا ستارگان درخشان. (اللُجُب) جمع حجاب و منظور از آن در اینجا آن چیزی 
است که بعدا خواهيم كفت یعنی حجابهای نورانی پایین عرش و يا منظور آسمانهاست که از آن به دو لفظ تعبیر کرده است. 
«الأرتاج» در بعضی نسخه ها به کسر همزه مصدر «آرتج الباب» یعنی در را بست. و در بعضی با فتحه جمع رَتج یا رتاج که 
اولی در بز رگک و دومی در بسته يا چیزی است که در کوچکی بر آن است. «الداجی»: تاریک. «الساجی»: ساکن. «الفجاج» 
جمع فج و آن راه گشاد بين دو كوه است. «المهاد»: فرش. «اعتمدت على الشی ء): تکیه دادم بر آن. و هر زنده ای هنگام ا 
رفتن بر پایش يا چیز دیگر تكيه می کند و ممکن است منظور قوت و تصرف باشد. «أبدعت الشی ء و ابتدعته»: آن را خارج 
ساختم و ایجاد کردم. «الابتداع» خلق كردن بدون نمونه ای. «ورائه» یعنی باقی بعد از فنایشان. «المالک» مالک آنچه ظاهرا 


مالکش هستند. و صراحت اين کلام بر حدوث عالم پوشیده یست. 
| تر جمه | 


»¥« 
النهج» [نهج البلاغه] قال عليه السلام: الول یل كل رل و الآخر بَعْدَ کل آخر(). 
البلاغه : ۱۹۴ - 


# تر جمه | 


بیان 


الغرض إثبات الأوليه و الآخريه الحقيقيتين له سبحانه و ظاهر الأول حدوث ما سواہ و استدل بالثانی على ما ذهب إلبه کثیر من 
المتکلمین من انعدام العالم بأسره قبل قیام الساعه و یمکن أن یکون الآخريه باعتبار أن كل ما عداه فى التغیر و التحول من حال 
إلى حال كما ورد فى الروایه و قيل آولیته بحسب الخارج و آخریته بحسب الذهن أو الآخر فى سلسله الافتقار لاحتیاج الكل إليه 
سبحانه (۲). 


ص: ۳۶ 


.۱۹۴ نهج البلاغه:‎ .١ -١ 

۲- ۲. الاولیه و الآخريه و صفان اضافیان فإذا قویس شی ء إلى آخر وجد بعده وصف بالاولیه و إذا قویس إلى شی ء وجد 
قبله وصف بالاخریه. و للتقدم و التأخر آقسام مذ کوره فى محلها و قد اختلف القول فى تقدم الواجب على الممکنات. فقیل: إن 
تقدمه زمانی» و قیل: على» و قیل» سرمدی إلى غير ذلك. لکن التقدّم الزمانی بمعناه المصطلح- و هو وقوع المتقدم مقارنا لجزء 
من الزمان متقدم على الجزء الذی وقع المتأخر مقارنا له- مما یستحیل فى حقّ الحق سبحانه و تقدس لتعالیه عن مقارنه الزمان و 
مقایسته بالحدثان. على آنه بستلزم قدم الزمان و هو کر على ما فر منه. و أَمّا تفسير التقلّم الزمانی بأن الواجب كان فى زمان لم 
يكن شی ء» و تتمیمه بأن. الزمان آمر موهوم منتزع عن ذاته؛ مما لا یجدی شیثا و لا یسمن و لا یغنی من جوع. لان الزمان إن 
كان آمرا موهوما فلا یمکن تأثيره فى الواقعیات و اناطه البحث الحقیقی به غايه الامر تسمیته تعالی بالقدیم الزمانی تسمیه لیس 
وراءه حقيقه و لا تجاوز حدّ الاسم و الوهم و إن كان أمرا واقعیا فلا يمكن انتزاعه من ذات الباری سبحانه و الا لتطرق التغیر و 
الخدوك او انا آ رنه لوا قبا تیال عر امھت الس کل سے الاب فا فک ن رمان لس و 
غيره سبحانه و لما كان ظاهر هذا القول مخالفا لظواهر الکتاب و السنه من آبدیه نشأه الآخره و خلود آهلها فسر بفناء الموجودات 
قبل قیام الساعه! و لقائل أن یقول: هل یکون عند فناء جمیع الموجودات زمان آولا؟ فان كان فلا يكون الواجب آخرا بالنسبه 
لقن ال ماو ال فاد كرون ارا رواسا غل أله تعالی یکون على هذا آخرا بالنسبه إلى الموجودات قبل قیام الساءه لا 
بعده و له توال فاسده اخری. و حقّ القول أن الواجب تعالی محيط بجمیع العوالم مهیمن على کافه الموجودات؛ و یکون وجوده 
آوسع و آرفع من کل الوجودات بل هی بأسرها ظل وجوده و شعاع نوره تباركك و تعالی و ليس لها استقلال أصلاء فليس بين 
الوجودات الامکانیه و بين وجوده السرمدی الواجب المحيط الغیر المتناهی بل فوق ما لا-یتناهی بما لا یتناهی نسبه» فأين 
المتناهى من غير المتناهی؟ و ما للتراب و رب الارباب؟! فکلما قویس وجود إمكانى إلى وجوده المتعالی كان من بين يديه و 
من خلفه» و من فوقه و من تحته» و من كل جهه من جهاته» و کل شأن من شئونه محدودا محاطا بوجوده تباركك و تعالی. فاذا 
لوحظ الجهه السابقه على الموجودات كان سبحانه هو الأول» و إذا لوحظ الجهه اللاحقه كان هو الآخرء و إذا لوحظ ظاهرها 
كان هو الباطنء و إذا لوحظ باطنها كان هو الظاهره هو َوَن و لح و الطّاجِر و الْباطِنُ و هُوَ بکل شی ء علیم»۱ ألا له یل شی 
ء محصط). 


امه 


**#[ ترجمه |هدف اثبات اوّلیت و آخريّت حقیقی برای خداوند سبحان است. و ظاهر صفت اول(اولیت خدا) حدوث ماسوی الله 
است. و به صفت دوم به معدوم شدن تمام عالم قبل از قيامت - که نظر اکثر متکلمین است - استدلال شده است. و ممکن 
است آخریت خداوند به اين اعتبار باشد که جز خدا در تغيبر و دگرگونی از حالی به حال دیگر است - چنانچه در روایت 
آمده - و گفته شده اولیت خدا به حسب خارج و آخریت خدا به حسب ذهن است. يا اينكه خدا در سلسله نیاز آخر است زیرا 


همه به او نباز دارند. 
#* | تر جمه | 
«f»‏ 


النهج» [نهج البلاغه] قَالَ عليه السلام: الْحَمْد له الا عَلَى وجُودِه بحْقه و بمَخدّت علْقه علی أَرَكِتِهِ .)١(‏ 


موم ر 


و 


و منه (۲) 


ال عليه السلام: : امد لها الا و َاطح امهاد ومیل الوا د و مُخْصِب النجاد لیس لرَبه انِتدَاءٌ و لا لأزلیته انقضا 
الأول لم یرل و الى بلا حلي إلى وله عليه السلام قَبْل كل عَایّه و مدو وَ إخصاءٍ و ع ہے وله عليه السلام لم یخلت 
لَأسْمَاءً مِنْ ول رکه و ا ِن وال یه( بَلْ عاق ما لام عد هو و مار تاس کر 20 


ص: ۳۷ 


۰۲۷۴ ص‎ ١ نهج البلاغه» ج‎ .١ -١ 
فى ر بعض النسخ: وفى خطبه.‎ ۔٠٦٦‎ 
چو سی هن اله لتقن بيان الخطبه أن فى بعض النسخ« بدیه».‎ 


۴۴ نهج البلاغه» ج 3 ص ۳.۰ 


** | ترجمه آنهج البلاغه: امیرالمژمنین على عليه السلام فرمود: سپاس از آن خدا است که خلقت را دلیل وجود خود ساخت و 
حدوث خلقش را دليل هميشه بودنش - . نهج البلاغه ١‏ : ۲۷۴ - 


و در ضمن آن فرمود: سياس از آن خداوند است كه آفرینشده بنده ها و گشاینده بسترها و ایجاد گر سيل دره هاء و نعمت 
دهده لسن شعاود ها اسك مقن او را آغاڑی ٹسیٹ و ارلشی زا ا اتی لسک, ار ات فسن که هميش كن اسکءر 
ياينده ای كه يايانى ندارد - تا آنجا كه می كويد - پیش از هر يايان و مدت است وهر آمار و شمارش - تا آنجا كه - 
نيافريده اشياء را از اصولى كه هميشه بودند. و نه از اوائلی كه ابدى باشند بلكه آنچه را آفریده. حدى بر آن نهاده و آنچه به 


تصوير کشیده به زيباترين وجه به تصوير كشيده است. - . نهج البلاغه ۱: ۳۰۰ - 
* | ترجمه | 


بيان 


الساطح الباسط و المسيل المجرى و الوهاد جمع وهده و هى الأرض المنخفضه و أخصب الله الأرض أى جعلها كثيره العشب و 
الكلأ و النجاد بالكسر جمع نجد بالفتح و هو المرتفع من الأرض و لا لأزليته انقضاء أى فى جانب الأبد أى أزليته أزليه مقرونه 
بالأبديه و يمكن أن يكون إشاره إلى أن الأزليه تستلزم الأبديه إذ ما ثبت قدمه امتنع عدمه أو فى جانب الأزل إذا رجع الوهم 
إليه و لا يخفى دلاله تلك الفقرات على اختصاص الأزليه به و حدوث ما سواہ إذ ذكر الصفات المشتركه بينه و بين خلقه لا 
يناسب مقام المدح. 


ثم صرح عليه السلام بذلكك بقوله لم يخلق الأشياء من أصول أزليه ردا على ما زعمته الحكماء من الهيولى القديمه و نحو ذلكك 
و الأبد بالتحريكك الدهر و الدائم و القديم الأزلى كما ذكره فى القاموس و قيل الزمان الطويل الذى ليس بمحدود و الظاهر أنه 
تأكيد و تفسير للفقره الأولى و يحتمل أن يكون المراد الأمثله التى يخلق الله تعالى الأشياء على حذوها و فى بعض النسخ بديه و 
البدی كرضى الأول من أوائل سابقه على إیجادھا(١).‏ 


ص: ۳/۸ 


۱- ۱. الازلیه و القدم مترادفان و معناهما کون الموجود بحیث لا یسبقه عدم» فان أضیف إلى العدم الذاتی سمی قدما ذاتیاء و 
إن اضیف إلى العدم الزمانی سمی قدما زمانیا و حيث إن الزمان مقدار الح ركه» و الح ركه تختص بالاجسام فاذا لم يكن جسم 
لم يكن زمان» و کل شی ء غير جسمانی فانه خارج عن حبطه الزمان البته» فلو وجد شی ء مجرد عن الماده كان لا محاله غير 
محدود بالزمان. و حيث إن الجسم لا ینفک عن الح رکه- بناء على القول بالح رکه الجوهریه - فکلما فرض جسم كان حادثا 
زمانیا. و الواجب تعالی قدیم آزلی ذاتا بمعنی کون الوجود عين ذاته و استحاله العدم عليه بوجه و زمانا بمعنی کونه خارجا عن 
ظرف الزمان و منزها عن مقارنته لا بمعنی کونه مقارنا لزمان غير متناه من جهه البدء و أما ما سواه فعلی القول بوجود المجردات 
المحضه و الموجودات النوریه العالیه فانها أيضا غير مقيده بالزمان لکنها لا تشا رك الواجب تعالی فی الازلیه الذاتیه. و آمّا الماده 
آعنی الهیولی الأولى فلیست من الموجودات المتحصله و تحصلها نما يكون بالصور» و لا شی ء من الصور الجسمانیه بقدیم 


لما ذکرنا. نعم على القول بقدم الصور الفلکیه كما يراه بعض الفلاسفه تکون مادتها أيضا قدیمه لکنها على كل حال ليست 
موجوده قبل الأشياء و لا أصلا أزليا للکائنات. 


* | ترجمه |«الساطح): يهن شده. «المسیل»: محل جريان. «الوهاد» جمع وهده و آن زمين گود است. «خصب اللہ الأرض» بعنی 


خدا زمين را پر سبزه و چراگاه قرار داد. «النجاد»: جمع نجد و آن زمين مرتفع است. 


ازلیتش را يايانى نیست. يعنى از سوى ابد بريده نشود و ازلیتش قرين ابديت است و اين اشاره است به آن كه ازلی بودن 
مستازم ابدى بودن است زيرا آنچه قدم آن ثابت شود عدمش غيرممكن است. چون به خود موجود است و فنا يدير نيمست و 
دلالت اين عبارات بر ازلى بودن تنها ذات او و حدوث هر جه جز او است؛امر روشنى است زیرا ذكر اوصاف مشت رک ميان او 
و خلقش موجب مدح و ستايش او نمی شود. سپس فرمود: اشياء را از اصولى ازلى نيافريده است. برای جواب و رد انديشه 
برخى دانشمندان كه به هيولاى قديم معتقدند. و ابد روزكار است و دائم و قديم به معنى ازلى است جنانجه در قاموس آمده 
و بعضی آن را زمان درازى دانستهاند كه حد و يايان ندارد و ظاهر آن است که آن تفسير عبارت اول است و احتمال دارد که 
مقصودصورت هایی باشد که خدا اشیاء را طبق آن آفریده و آن ها را نفی می کند و در برخی نسخه ها «بدیه» آمده و بدی 


مانند رضىء به معنی نمونه های پیش از ایجاد است. 
* | تر جمه | 
«f»‏ 


شوخ الهج للکیدری وَرَد فى الٰخجر: أ الله تعالی لما أَرَادَ لق الشماء و اض خَلَقَ جز 
ہو جم 


حص ر نم دَوَبَهُ قَصَارَ ماء مض طرباً 


ای ی ي ا 


الشماء كما قَالَ تم اتیتوی ای السماء و می دخان تم تق تلک السَمَاء مجعلا تربع ثم جعل مِنْ م ذلك الما رودا ملق مه 
1 بس ط | لی کل من تخت الکنبه و رك ای کا اه ری انها أ جمیم 
ا آزض و 


o 


3 


4 

1١ 

386 
وی 
وی 


لاض تم شق مِنْ لک 


الأْض سب رضدیق و جعل بين کل سماءِ و مرعاء ممتیرة خفیتمائه عام و کذلک بين ۱ زض و کلک ین هَذِهٍ 
جو و جو تم و کی 


3 
اج 
N‏ 
ا 
5 
2 
1 
0 
5 
9 
6 کے 


ہے تحت ور دہ 
عن لمان فی له نکن فی ره کبزیڈ فا عه لک الصّحْرَءِ تربع مراب على فتار سبع سَمَاوَاتٍ و نیع َرَضِينَ فم حَلقَ 
حون و هو یی قمع الله تال ن و الم الود الحو و أمر تَعاى يوضع یلک اه و علی ظهر دک الْحَوتٍ و جعل دک 
لوت فى الْمَاءِ و مک الْمَاءَ عَلَى اله بح و بخفظ الله الي بقذزته 


**| ترجمه ]شرح نهج البلاغه كيدرى: در خبر آمده که چون خداى تعالى خواست سهان و زمين را بیافر بند» گوهر سری 


آفرید. سپس آن را ذوب نمود و آب لرزانى شدء سپس از آن بخاری بر آورد مانند دود و از آن آسمان را آفرید» چنانچه 


فرمود: «ثم استوی الى السماء و هی دخان» [بر آسمان استوار شد و آن چون دودی بود.؟ و آنگاه آن را شکافت و آن را 
هفت آسمان ساخت. سپس از آن آب کفی بر آورد و از آن زمين مکه را آفرید سپس همه زمین را از زیر کعبه گسترانید و از 
اين رو مکه را أم القری نامیدند زیرا مايه و اصل همه زمين است. سپس از آن زمين هفت زمین برشکافت و ميان هر آسمانی تا 
آسمانی دیگر پانصد سال راه فاصله نهاد و همین طور ميان هر ارضی تا ارضی دیگره و نيز ميان اين آسمان و این زمين» سپس 
فرشته ای از زیر عرش فرستاد تا زمین را بر شانه و كردن نهاد و دو دست را کشید تا یکی به مشرق و دیگری به مغرب رسیده 
سپس برای قرا ركاه قدم آن فرشته. گاوی از بهشت فرستاد كه چهل هزار شاخ و چهل هزار دست و پا داشت» و یاقوتی از 
فردوس اعلی فرستاد و ميان برآمد گی يشت و كوش آن جای كرفت و دو پای آن فرشته بر برآمد گی پشت و یاقوت استوار 
شد و به راستی شاخ های آن گاو در اطراف زمین تا زیر عرش برافراشته و سوراخ بینی او به اندازه زمين و چون دم برمی آورد 
دريا به مد می آید و چون دم فرو می کشددریا به جزر می‌افتد. سپس برای قرا ركاه دست و پای آن گاو سنگی آفرید و 
همان است که خدا در سوره لقمان از آن حکایت کرده «فتکن فى صخرف» [و در سنگی باشد)» و پهنای آن سنگگ» هفت برابر 
از هفت آسمان و هفت زمين بیشتر است» سپس یک ماهی آفرید که بدان سو گند خورده و فرموده «نون و القلم» و نون ماهی 
است و خداوند فرمان داده كه آن سنكك را بر يشت آن ماهی گذارند و آن ماهی در آب است و آب بر باد است و خدا باد را 


به قدرت خود نگه می دارد . 
* | تر جمه | 
«A»‏ 


اج [نهج البلاغه] و ال ختجاخ. فى خطبه أمیر الْمَؤْمِنِينَ عليه السلام: الدّال عَلّى دمه بك دُوثِ عَلقه و دُوثِ خلقه علی 
وُجُودہ إلى قَولِهِ عليه السلام مُسْتَشْهدٌ بخدُوتِ الْأَشْياءِ عَلَى أزتهِ (5). 


ص: ۳۹ 


.١ -١‏ فى بعض النسخ: و خلق. 
۳- ۲. نهج البلاغه» ج ۱ ص ۲۵۰. الاحتجاج» ص .٠١7‏ 


** | ترجمه أنهج البلا-غه والاحتجاج: در خطبه امير المؤمنين عليه ال لام است که: آن که دلیل آورد بر قدم خود با حدوت 
خلقش, و اثبات كرد وجود خود را با حدوث و آفرينش خلق خود - تا آنجا كه می كويد - حدوث همه جيز را گواه گرفت 


* | ترجمه ] 


«$» 


ے‫ ۳ 
رم ورو 5-5 


وی ا لا عباوت و نله (1 الوا سبق اوقت كوه و اعدم وجرده و اایتا أ له ای قو 
عليه السلام لا بجر بری عَلَيه الشکون و رکه و کیت بجری علیہ ما ہُو أَجراة و یود فيه ما هُوَ اه و يدت فيه ما هُوَ أده 
اذا اوک داه و ترا ْهُُ و کا من ار فا إلى وله عليه السلام ول ا 


1 
5 


OR 


را كوه كن فبكونٌ لا بِصَوْتٍ فرع و لَا باب( 


2 2 
2 
یو دو دو 2د 2 2 2 7 زر و نے 


مغ و نما کلام ش بحائة فقل مه ناه و مه : كنْ من بل دک کات و و کان قَدِيماً کان لآ انا لا تقال كان نفد أن 
َم يكن تر علیه الصّقَاتٌ الْمَخِدَكَاتٌ و لا یکون تا و به فطل و لا له علیها فضل فيش وى السَانع و الم بو و یتک 
ميت و البدیغ حَلَقَ الاق عَلَى عير مال لا من غیره و لم بش تعن علی لها باعد من علقه و أَنْمَا اض تاشت کها من غَبر 
شال و ااا عَلَى عبر رار و میا بير انم و را بير دعَائِم و ها من الأو و الاغوجاج و متا من الَهَافت وَ 
لاتفراج أَرْسَى وا و ضرب أَسْدَادَهَا و اشتقاض مبوئها و عد ويها فلم , هن کا ناه و ات ما قا إِلَى له عليه السلام 
هُوَ یی لها فد و جُودِهَا علّی بصیر مَؤْجودٌها کمفودها و لیس ُناء الا غد اانها بأَعْجَبَ من إِنْمَائِهَا و اختراعها ای قول 
عليه السلام وه (۴) ممصا وه بعد نام لا وه ا شین ءَ مَعَهُ کما کان قبل نها كذَّلِك يَكونٌ بغد نها با وَهْتِ و ل 
مکان و ا جن و لا رمان عدم علد ذلك الجال و اقات و ات الشئوة و الشاغات فا شین ء إل الود امار الى إل 


مص یڑ جمیع مور لا قَدْرَءٍ مها کان یداه لها و بر اشتناع مها کان قَنَاؤُهَا و لَوْ قَدَرَتْ علی الافیتاع لَدَامَ بَقَاؤُهَا لَمْ يتكاءذةُ 


و هو ي 
EE‏ 
سی بے 


۷۵ ۸ 


ص: ۳۰ 


.١ -١‏ فى بعض النسخ: و لا تردفه. 
۲- ۲. فى المصدر: لمن أراد. 

کے اضر دا 

۴-۴. فی المصدر: و ن الل 


ہت جس 


جو چو وک وا لتقل شین د ء بٹھا عل ل مهل و بََائَِا فَدْعُوَه ای شُرزعه 
ها كك ومع کرت ی کنخ ید اك من کے جو ر ھاو وش 
مِنْهَا عَلَيْهَا و لا لانصراف مِنْ حال إلى حال اشاس و ذا من حال خهْل و > می إلى علم (5) 3 اماس و لا مِنْ فر و حاجه 


*٭٭[ترجمہ]نھج البلاغه: امیرالمؤمنین على عليه السلام در خطبه مشهور دیگری می فرماید: هيج وقتی به همراه آن (خدا نیست) 
و هیچ ابزاری به گرد او نرسد (زیرا در کار نیاز به ابزار ندارد)؛ بودنش پیش از زمان است و هستی او پیش از نيستى» آغاز 
همه چیز ازلی بودن او است. ایستایی و جنبش بر او روا نیستند و در او رخ نمی دهد و جریان يبدا نمی کند و چگونه بر او روا 
باشند آنچه خود او به وجود آورده و چگونه به او بر گردد» آنچه خودش ایجاد کرده است» و رخ دهد در ای آنچه او آفریده 
است؟ اگر چنین شود گوناگونی و تجزیه در ذاتش رخنه می کنند و ازلیت او ناممکن می شود...هر جه را اراده کند می 
گوید: باش» يس می باشد. نه آوازی در اینجا است و نه فریادی شنیدنی و سخنش چیزی جز همان آفرینش هستی نیست که 
پیش از آن نبوده و اگر قدیم می بود» معبود دومی به شمار می آمد و درباره او گفته نمی شود بود» يس از آنکه نبوده تا 
اوصاف موجودات بر او روا شود و در او رخ دهد و ميان او و آن ها جدایی نمی باشد و او را بر آن ها برتری نیست» پس 
سازنده و ساخته شده برابر شوند و آفریده و آفرید گار همتا می باشند. همه آفریده ها را بی نمونه ای قبلی آفرید و در آفرینش 
آن ها از هیچ کدام از آفریده هايش یاری نجست. زمين را آفرید و بی هیچ سختی نگهش داشت. و بی پایه در لنگرش 
انداخت. و بی ستون آن را محکم داشت. و بی پشتیبان آن را برافراشت. و از کجی و کاستی آن را حفظ کرد. و از پاشیده 
شدن و از هم گسیختن آن را بازداشت» لنگر پایه اش داد و بندها بر او نهاده چشمه هایش را جوشان نمود» و رودهایش را بر 
کند. نه آنچه ساخت سست بود و نه آنچه نیرو داد ناتوان...او است که نابودشان کند يس از هستی تا هستی آن ها تبدیل به 
نیستی شود. نیست شدن جهان يس از پیدایش آن عجیب تر نیست از آفرینش و ایجاد آن. راستی که خدا پس از نیست شدن 
دنیا باز تنها می گردد و چیزی همراه او نخواهد بود. چونان که پیش از آفرینش جهان تنها بوده است» يس از فنای آن نيز 
خواهد بود که نه كاه و جایی است و نه هنگام و زمانی. در آن صورت مدت ها و وقت ها نيستند» و سال ها و ساعت ها نیست 
می گردند و نمی ماند جز خداوند یکتای قهار» كه سررشته همه کارها با او است. ناتوان بودند که آفرینش آن ها را آغاز کرد 
و نمی توانند از نابودی و فنای خود جلوگیری کنند. و اگر می توانستند» هميشه می ماندند. ساختن هیچ کدامش برای او رنج 
نياورد» و آفرینش هر جه يديد کرد و آفرید بر او دشوار نبود. آن ها را نيافريد تا پادشاهی‌اش را محکم کنند و نه از بيم نیستی 
و کاستی و نه برای کمک در برابر شريكك و همتائی فزونگر. يا دشمنی طغیانگ و نه برای فزونی در ملكك. و نه برای رقابت با 
شریکی» و نه از بیم تنهایی برای آرامش و آسایش؛ سپس او است که همه را نیست خواهد کرد نه از دل تنگی در اداره امور 
کا Se‏ سج بر اف آزرذہ نسازد او را هر جقدر سانتد» ٹا در تست کردنشان 


شتاب کند» ولی خدای سبحان آن ها را به لطف خود سرپرستی کردہ و به فرمان خود نگه داشت» و به نيروى خود محکم 


ساخت» سپس يس از فنا آن هارا باز گرداند» بدون نیازش به آن هاء و نه برای باری جستن از آن هاء و نه برای فرار از 
وحشت و هراس به آرامش» و نه از نادانی و نابینایی به دانش و آ گاهی و التماس» و نه از فقر و نیازمندی به توانگری و فزونی؛ 


و نه از خواری و زبونی به عزت و توانمندی. -. نهج البلاغه ۱ ۳۵۴ - 
* | تر جمه | 
إيضاح 


الدال على قدمه بحدوث خلقه فيه و فيما بعده دلالله على أن عله الفاقه إلى المؤثر الحدوث و أنه لا يعقل التأثير فى الأزلى 
القدیم (۴) و كذا 


ص: ۳۱ 


.١ -١‏ فی المصدر: ما خلقه و برأه. 

۲- ۲. فى المصدر: إلى حال علم. 

۳-۳ نهج البلاغه: ج ١ء‏ ص ۳۵۴. 

۴- ۴. الحدوث و القدم قد یستعملان بمعنی المسبوقیه بالعدم الذاتی و مقابلھاء و قد یستعملان بمعنی المسبوقیه بالعدم الزمانی و 
مقابلها فان كان المراد بهما فى کلامه عليه السلام المعنی الأول كان المعنی أن العالم لمکان |مکانه يدل على وجود الواجب. و 
ان كان المراد بالحدوث الحدوث الزمانی و بالقدم» القدم الذاتی كان المعنی أن الحدوث الزمانی فى الزمانیات دلیل على وجود 
الواجب. و ذلك لان الحدوث تغير و التغير یختص بالممکن و الممکن یحتاج إلى الواجب و أيضا الحادث مسبوق بالعدم و 
کل ما كان كذلكك آمکن عدمه فاحتاج فى الوجود إلى الواجب» و إن كان المراد بهما الحدوث و القدم الزمانیین كان المعنی 
أ الحدوك اما فى ااننازات مدل على كرت ال اجب ماک معد ا او و ڈلک لان الشلوت لقص و جردو 
وجود الواجب تام و فوق التمام فلا یتصف به. و إن كان المراد بالحدوث الحدوث الذاتى و بالقدم» القدم الزمانى کان المعنى 
أن إمكان الخلق يدل على قدم الواجب و عدم تقيده بالزمان لكنه فى غايه البعد و على الاولين فكلامه عليه السلام ناظر إلى 
إثبات الواجب و على الآخرين. فناظر إلى إثبات قدمه و على كل حال فلا يستفاد من كلامه عليه السلام أن ما يحتاج إلى العله 
ينحصر فى الحادث الزمانی بحيث لو فرض ممکن غير حادث زمانا لم يحتج إلى الواجب فتأمل. و ما تحقيق القول فى أن 
ملاك الاحتياج إلى العله هل هو الحدوث أو الإمكان فله محل آخر. و أما النكته فى جعله عليه السلام« الدال» صفه له سبحانه لا 
لخلقه مع أن الظاهر أن الخلق يدل بحدوثه على قدم الواجب فهى أن الذى يدل الناس إلى الحق حقيقه هو الحق سبحانه كما فى 
الدعاء المأثوره و أنت دللتنى عليكك و دعوتنى إليكك» و يدل على ذلك روايات كثيره و أدعيه مأثوره و وجوه عقليه يضيق 
المجال عن ذ کرها. 


قوله مستشهد بحدوث الأشاء على أزليته. 
لا تصحبه الأوقات یحتمل وجهین أحدهما نفی المصاحبه على الدوام بل وجوده سابق على الأزمان کالزمانیات (۱) 


كما قال سبق الأوقات کونه و ثانیهما نفی الزمانیه عنه سبحانه مطلقا كما ذهب الیه الحکماء من أن الزمان نسبه المتغیر إلى 
المتغیر و لا ایکون 


فیما لا تغیر فيه أصلا فالمراد بسبق کونه على الأوقات عدم لحوقها له و امتناع مقارنته سبحانه لها و ریما يؤيد ذلک بقوله عليه 
السلام و كيف یجری عليه ما هو آجراه فانه عليه السلام استدل على عدم جريان السکون و الح ركه عليه بأنه موجدهما فلا 
یکونان من صفاته الکمالیه لأن الفعل لا یکون کمالا للفاعل و اتصافه بهما لا على وجه الکمال يوجب التغیر أو النقص و هذا 
جار فى الزمان أيضا. 


و كذا قوله و يعود فيه ما هو أبداه أى أظهره فقيل المعنى أنه سبحانه أظهر الحركه و السكون فكانا متأخرين عنه ذاتا فلو كانا من 
صفاته لزم أن يعود المتأخر و يصير متقدما لأن صفاته سبحانه عين ذاته فلا يجوز خلوه عنها فى مرتبه الاظهار و الإيجاد و يحدث 
فيه ما هو حدثه لأن الشی ء لا يكون فاعلا و قابلا لشى ء واحد أو لما مر من لزوم الاستكمال بغيره و النقص فى ذاته. 


ص: ۳۲ 
-١‏ ۱. یعنی أن الزمانیات تصحب الزمان ما دامت موجوده لکن وجود الواجب غير مقارن للزمان دائماء لانه تعالی كان موجودا و 


لم يكن زمان فلما خلق الزمان صار مقارنا له» و أما الحكماء فينفون مقارنته سبحانه للزمان مطلقاء لان الزمان أمر تدريجى لا 
يقارنه الا ما شأنه الح ركه و التغير و هو الجسم لا غیر و دلاله كلامه عليه السلام على مقالتهم لا غبار عليه. 


إذا لتفاوتت ذاته أى حصل الاختلاف و التغیر فى ذاته و لتجزأ کنهه أى كانت حقيقته ذات أجزاء و أبعاض لأژن الح ركه و 
السکون مستلزمان للتحيز المستلزم للجسمیه أو لكان فيه ما به بالقوه و ما به بالفعل و لامتنع من الأزل معناه أى ذاته المقصوده من 
آسمائه الحسنی و الامتناع من الأزل للجسمیه و حدوث ما لا ینفک عن الح ركه و السکون لا بصوت يقرع أى يقرع الأسماع و 
القرع الدق و فى بعض النسخ على بناء المجهول أى یحصل من قرع شی ء. 


و مثله أى آقامه و قیل الباری تعالی مثل القرآن لجبرئيل عليه السلام بالکتابه فى اللوح و يقال مثلته بين یدی أى آحضرته فلما 
كان الله تعالی فعل القرآن واضحا بینا كأن قد مثله للمکلفین انتهی و الظاهر أن المراد أن قوله كن فیکون ليس المراد به الکلام 
الحقیقی الذی له صوت بل کنایه عن تعلق الاراده و تمثیل لحصول الأشیاء بمحض ارادته بلا تأخر و لا وقف على أمر. 


و لو كان قدیما لكان إلها ثانيا هذا صریح فى أن الامکان لا یجامع القدم و أن الایجاد إنما یکون لما هو مسبوق بالعدم (۱) 
فالقول بتعدد القدماء مع القول بامکان بعضها قول بالنقیضین فتجری على المعلوم (۲) 


و فى بعض النسخ على المجهول عليه الصفات المحدثات فى آکثر النسخ الصفات معرفه باللام فالمحدثات صفه له و فى بعضها 
بدون اللام على الاضافه و هو أنسب أى لو كان محدثا لجرت عليه صفات الأجسام المحدثه فلم یکن بینه و بینها فرق. 


و الفصل القطع و الحاجز بين الشیئین و المبتدع فى بعض النسخ على صیغه الفاعل و فى بعضها على صیغه المفعول فعلی الأول 
البدیع بمعنى المبدع على بناء المفعول و على الثانی بمعنی المبدع على بناء الفاعل. 


على غير مثال خلا أى مضی و سبق من غير اشتغال أى لم یشغله امساکها 
ص: ۳٣۳‏ 


۱-۱. کلامه عليه السلام صریح فى أن القدم يلازم الا-لوهیه و لا یجامع الإمكان» لکنه لیس بصریح فى أن المراد به القدم 
۲- ۲. یعنی أن لفظه« تجری» فی كلامه على صيغه المعلوم اا للفاعل. 


عن غيره من الأمور و آرساها أى آثبتها على غير قرار أى مقر یتمکن عليه بل قامت بأمره لا على شی ء بغیر قوائم أى لا کدابه 
تقوم بقوائمها و الدعامه بالکسر عماد البیت الذی يقوم عليه و حصنه تحصینا أى جعله منیعا و الأود بالتحریک الاعوجاج و 
العطف للتفسیر و التهافت التساقط قطعه قطعه آوتادها أى جبالها التی هی للأرض بمنزله الأوتاد و ضرب آسدادها السد بالفتح و 
بالضم الجبل و الحاجز بين الشیئین و قيل بالضم ما كان مخلوقا لله تعالی و بالفتح ما كان من فعلنا و ضرب الأسداد نصبها يقال 
ضربت الخیمه أى نصبتها أو تعيينها کضرب الخراج و لعل المعنی خلق الجبال فيها و الأنهار التى هى کالحدود لها لیتمیز بعضها 
عن بعض على حسب اقتضاء الحکمه الکامله و قال الجوهری السد أيضا واحد السدود و هی السحائب السود عن أبى زید. 

و استفاض عيونها أى جعلها فائضه جاریه و خد أوديتها أى شقها و منه الأخدود أى الحفرات المستطیله فى الارض حتی يصير 
موجودها کمفقودها لعل المراد بالمفقود ما لم یوجد أصلا أى حتی يصير كأن لم يكن و بحتمل أن تکون الکاف زائده و قوله 
عليه السلام كما كان قبل ابتدائها إلى آخر الکلام صریح فى حدوث ما سوی الله تعالی و ظاهره نفی الزمان أيضا قبل العالم و 
عدم زمانیته سبحانه إلى أن يحمل على الأزمنه المعینه من اللیالی و الأيام و الشهور و السنین و يدل على فناء جمیع أجزاء الدنيا 
بعد الوجود و هذا أيضا ینافی القدم لأنهم أطبقوا على أن ما ثبت قدمه امتنع عدمه و أقاموا عليه البراهین العقلیه. 


لم يتكاءده فى أكثر النسخ على صیغه التفاعل (۱) 


و فى بعضها على صيغه التفعل (۲) و كلاهما بمعنى نفى المشقه و فى بعض النسخ لم يتكاره على صيغه التفاعل من الكره يقال 
فعل الأمر على تكره و تكاره أى على تسخط و عدم الرضا به و الغرض أنه سبحانه لم يكن مجبورا مكرها فى خلق الأشياء. 


ص: ۳۴ 


.١ -١‏ أى بالالف و تشديد الدال. 
۲- ۲. أى بالهمزه المشدده و تخفيف الدال. 


و آده الأمر يؤده أثقله و برأه أى خلقه و تشدید السلطان إحكام السلطنه و حفظها عن تطرق الخلل فیها و الند بالکسر المثل قالوا 
و لا یکون الند الا مخالفا و المکاثره المغالبه بالکثره و الضد بالکسر النظیر و الکفو و قیل مثل الشی ء و خلافه و هو من الأضداد 
و الثور بالفتح الهیجان و الوثب و اوره أى واثبه و الش رک بالکسر الاسم من شركته کعلمت فى البیع و المیراث ش رکه و فى 
النسخ فى شر که بالتاء موضع الضمير و الاستثناس اتخاذ الأنيس ضد الاستیحاش و السأم بالتحریک الملال و التصريف التغيير و 
تحویل الشی ء من حال إلى حال و من وجه إلى وجه و الثقل بالکسر كما فى بعض النسخ و كعنب كما فى بعضها ضد الخفه و 
لم یمله على صيغه الافعال أى لم یجعله سثما و فى بعض النسخ و لا يمله و ذکر السرعه لأن الافناء لا یستدعی زمانا طویلا إذا 
كان عن قدره کامله أو لأنه إذا كان عن ملاله من البقاء یکون بسرعه. و أتقنها أحكمها و الالتماس الطلب و المراد طلب علم 
مجهول و الضعه بالفتح كما فى النسخ و بالکسر انحطاط الدرجه ضد الرفعه و الضمير فى قوله عليه السلام يعيدها راجع إلى 
الدنیا كالضمائر السابقه و جوز بعض شارحی النهج عودها إلى الأمور فى قوله عليه السلام إليه مصير جمیع الأمور و على أى 
حال ظاهره انعدام جمیع المخلوقات حتی الأرواح و الملائكه ثم عودها فیدل على جواز إعادہ المعدوم و قد سبق الکلام فيه فى 
المجلد الثالث. 


* | ترجمه ]«آنکه دلیل آورد بر قدم خود با حدوث خلقش» و آنچه بعد از آن آمد» دلالت دارد بر اينكه علت. نیاز به مؤثر و 
تأثي ر گذاری در حدوث استء و اثر بخشى در وجود ازلى قدیم» امرى محال است» همانند عبارت بعد كه می فرمايد: «حدوث 


همه جيز را بر ازلى بودن خود گواه گرفت». 


(ھے وقتی به همراه او نیست» می تواند دو معنی داشته باشد» یکی آنکه هیچ كاه وقتی با او نبوده زیرا وجودش پیش از زمان 
است همانطور که گفت «وجودش پیش تر از زمان است». دوم نفی مطلق مفهوم زمان از ذات خداوند سبحان. چنان که 
حکماء گفته اند» زمان نسبت متغیری است به متغیری دیگر و در آنچه تغییر نپذیرد راہ ندارد و مقصود اين است که مفهوم 
زمان به ذات او ملحق نمی شود و نمی تواند قرين او باشدء و جه بسا که اين معنا تأييد شود به اين گفته که: «چگونه او را روا 
باشد و در او رخ دهد آنچه خود يديد آورده است» زیرا در استدلال مبرا بودن او از سکون و حرکت وجنبش چنین آورده که 
او آفریننده آن ها است و نمی توانند از صفات کمالیه او باشند» زيرا فعل كمال فاعل نمی شودو اگر به اين اوصاف خوانده 


شود مايه دك ركونى و کاستی او می شوند» و اين دلیل در زمان هم صدق می کند. 


و همچنین است گفته او «و ب ركردد به او آنچه خود ایجاد کرده» و چنین بیان شده که خدای تعالی حرکت و سکون را يديد 
آورده و این دو در ذات خود از او متأخرند» و اگر از صفات او شوند لازم است که متأخر با زگردد و بر آن مقدم شود. چون 


صفات خدا عین ذات اوست و روا نیست در مقام اظهار و ایجاداز چیزی تھی باشد. 


«چگونه رخ دهد در او آنچه او آفریدہاء و نمی شود چیزی نسبت به یک چیز» هم اثر بخشی و فاعلیت داشته باشد و هم اثر 
پذیری و قابلیت. با چنانچه گذشت. در این صورت بايد در ذات او کاستی و نقص باشد و از موجود دیگری كمال يابد. «در 
این صورت گوناگونی در ذاتش رخنه می کند» یعنی اختلاف و دك ركونى در آن حاصل می شود «و کنه و ذاتش تجزیه می 
شود» یعنی حقیقتی است دارای اجزاء و بخش هاء زیرا حرکت و سکون تحیز و محدوده و جا می خواهند و این جز در جسم 
صورت نمی پذیرد و یا اينكه بايد استعداد و قابلیت و فعلیت در او باشد تا حرکت و سکون, محقق شود. 


و درباره او استعداد محال است ہو ازلیت او ناممکن می شود» یعنی ازلیت ذات او که از اسماء حسنای او محسوب می شود 
چون که دارای حرکت و سکون است. محال است ازلی باشد. «و نه آوازی اینجا است» یعنی آوازی و صوتی شنیده نمی شود. 
«مثله» یعنی آن را برپا داشته و گفته اند: خدا قرآن را به نوشتن در لوح محفوظ برای جبرئیل نمونه ساخت و آورد و گفته 
شد: «مثلته بین يدى» یعنی او را پیش خود حاضر کردم؛ و چون خدا قرآن را واضح و روشن کرده. چنان است که آن را برای 
مکلفین و مخاطبان مثل و نمونه ساخته. پایان 


و ظاهر اين است که گفته «کن فیکون» کلام نیست که با صوتی باشد و شنیدنی بلکه کنایه و مثل است از تعلق اراده و 


حصول هر چیز به محض اراده او بدون هیچ تأخير و توقف و تأملی. 


او اگر قدیم بود خدای دومی می شد» تصریح دارد بر اينكه ممکن بودن با قدیم بودن جمع نمی شود و ایجاد و به وجود 
آمدن به موجودی تعلق دارد كه قبلاً نبوده. يس قول تعدد قدیم ها با ممکن بودن بعضی ها در تناقض است. «فتجری» به 


صورت معلوم آمده و در برخی نسخ به صورت مجهول. 


«علیه الصفات المحدثات» و در این صورت صفات موجوداتی که يديد آورده در آن وجود دارد. و در اکثر نسخه ها صفات با 
حرف تعریف و معرفه به الف و لام آمده است. و محدثات» صفت آن است و در برخی بدون الف و لام و به اضافه آمده و به 
اضافه مناسب تر است» یعنی اگر حادث باشد با اجسام حادث در صفات حدوث شريكك می گردد و فرقی ميان آن ها نمی 
ماند. «الفصل» به معنی نقطه جدایی و پرده و فاصله ميان دو شی را می گویند. و«المبتدع» در برخی نسخه ها در صیغه فاعل 
آمده است و در برخی دیگر در صیغه مفعول و در اولی بدیع به معنی مُبدع مبنی بر مفعول است و در دومی به معنی مبدع 


مبنی بر فاعل. 


«علی :غير مثال خلا» یعنی نمونه ای سابق. «من غير اشتغال» یعنی نگه داشتن آن خدا را از امور دیگر باز نداشت. «آرساهاه: 
برقرارش کرد «علی غير قرار؛ بدون جایگاهی كه بر آن قرار كيرد بلکه به امر خدا و نه بر چیزی قرار كرفت «بغير قوائم» یعنی 
نه چون چارپایی که بر دست و پایش قرار می گیرد. «الدعامه»: ستون خانه که بر آن قرار گیرد. «حصنه تحصینا»: آن را محکم 
گردانید. «الأوّد): كجى. و عطف براى تفسير است. «التهافت): تكه تكه افتادن. «أوتادها»: كوههايى كه برای زمين به منزله ميخ 
هستند. «ضرب آسدادها»: السد با فتحه و با ضمه يعنى كوه و واسط بين دو جيز. و گفته شده با ضمه يعنى آنچه مخلوق خدا 
باشد و با فتحه آنچه از افعال ما باشد. «ضرب الأسداد» یعنی نصب آنها. گفته م شود «ضربت الخیمه» یعنی خیمه را نصب 
حدود آن هستند تا بعضی از بعضی متمایز شوند بر حسب اقتضای حکمت کامل الهی. جوهری به نقل از ابی زید گفته: «السد» 
همچنین واحد سدود به معنای ابرهای سياه است. «و استفاض عیونها»: چشمه ها را جاری ساخت. «و خد آودیتها» و 
سر نياك را شكافت و لت ولا رها از انس زشه ات عن حفزه های مسطای در زمره سی سے وجو ها 
کمفقودها» شاید منظور از مفقود چیزی باشد که اصلا به وجود نیامده یعنی چنان شد كه گویا نبوده. و ممکن كاف زائده 


باشد: 


«چنانچه پیش از آفرينش آن ها بود» تا آخر کلام تصریح دارد بر اینکه جز خداى تعالی همه جيز حادث است» و ظاهرش اين 


است که پیش از آفرینش جهان» زمان هم نبوده و عدم راه دا شتن مفهوم زمان بروجود خدای سبحان» جز اينكه حمل شود بر 
زمان های مشخص مانند شب ها و روزها و ماه ها و سال هاء دلالت دارد که همه اجزاء جهان يس از هستی نیست می شوند و 


آنان اتفاق نظر دارند بر اينكه هر چیزی که قدیم بودنش ابت شود عدم نمی پذیرد و نیست نمی شود و در این زمینه برهان 
و استدلال های عقلی ارائه کرده اند. 


الم یتکاءده» در اکثر نسخه ها به صیغه تفاعل است و در بعضی به تفعل. و هر دو به معنای نفی مشقت است. و در بعضی نسخه 
ها «لم یتکاره؛ به صيغه تفاعل از الکره است. گفته می شود: «فعل الأمر على تکره و تکاره» یعنی کار را از روی نفرت و عدم 
رضایت به آن انجام داد. و مقصود اين است که خداوند سبحان در خلق چیزها مجبور و با اكراه نبود. «آده الأمر یؤدہ) يعنى 
برايش كران آمد. «برآه» یعنی خلقش کرد. «تشدید السلطان»: محکم نمودن سلطنت و حفظ آن از راه یافتن خلل در آن. 
«اليتد): مثل. گفته اند ند جز مخالف ننستا: «المکاثره» غلبه با كثرت. «الضدد»: نظير و كفو. و گفته شده يعنى مثل جيزى و 
خلاف آن و از اضداد است. «الثور» با فتحه هيجان و جهش. «ثاوره»: به او حمله كرد. «الش ر ک») اسم است از باب «شركته فى 


البيع و الميراث شركه) و در بعضى نسخه ها «ش رکه با تاء به جاى ضمير آمده . 


الاستتناس»: گرفتن مونس ضد استیحاش است. ام خستگی. «التصريف» تغیبر و دكركونى شی ء از حالى به حالى و از 
گونه ای به گونه ای. «الثقل» با کسره چنانچه در بعضی نسخه ها هست. و یا بر وزن عنّب چنانچه در بعضی دیگر آمده ضد 
سبکی است. «لم یمله» به صیغه افعال یعنی او را خسته نکرد. و در بعضی نسخه ها «و لا یمله». و امام سرعت را ذ کر فرمود زیرا 
نابود كردن وقتی ناشی از قدرت کامل باشد نياز به زمان طولانی ندارد. يا برای اينكه وقتی ناشی از خستگی از بقا باشد با 
سرعت انجام شود. «أتقنها/: محکمش کرد. «الالتماس»: طلب. و مراد طلب علم مجهول است. «الضعه» با فتحه چنانچه در نسخه 
ها هست و با کسره يعنى انحطاط درجه و ضد رفعت است. 


«یعیدها» جهان را یا امور را بر می گرداند» و برخى شارحین نهج البلاغه گفته اند كه به «الامور» برمی گردد. در اين قول که 
«إليه مصير جميع الامور» ظاهرش اين است كه همه چیز نابود می شود حتى روح ها و ملائکه» سپس بو عن کک یس دلالت 
دارد به جواز ب ركشت معدوم و در جلد سوم اين كتاب درباره آن سخن كفتيم. 


اد اد [ترجمه] 
۰۷ 


ا 


لود وَ الْعْوَونَُه عن مُحمّدِ ن عَلِىٌ م اجِيلَوَثْهِ عن عَمّهِ مُحَمّدٍ إن 


الخراسانی عن الرٌضا علبه السلام قال: هو أ 


بی لیم عَنْ بی مُمَيْنة(١)عن‏ محمد ون عد الله 


ص: ۳۵ 


۱- ۱. هو محمد بن على الصیرفی الکوفی ضعيف مرمی بالکذب و فساد الاعتقاد و الظاهر اتحاده مع محمد بن علی بن ابراهیم 
بن موسی آبی جعفر القرشی و محترد بن على بن ابراهیم الکوفی كما يؤيده تتبع الأسانيد» و إن كان تکرار العنوان فى کتب 
الرجال ربما پوهم التعدّد. 


ی کات و لا أَيِنَ و هو کت الکیت كان و ا کیت )١(‏ ابر 


##[ترجمه آعیون اخبار الرضا و التوحید: امام رضا عليه السلام می فرماید: او مکان را پدید آورد. او بود و مکانی نبود. و او 


چگونگی را يديد آورد» او بود و چگونگی نبود...تا آخر خبر. - . عیون اخبار الرضا ح ۲۸: ۰۱۳۱ التوحید : ۱۷۸ - 


* | تر جمه | 

«A» 

خی اج عن ص مانب تی قال: ایی أَبُو فر اعد أن أذخلة إِلی ابی e‏ کاش كاده قأذن لَه 
فل وشا قن تا TT‏ ۳ لى أن قال تھا تقول فی 


خبزنی جعلیی ال فک 2 عق کلام الّهلموسی و ساق الکام 
کلب تال ره و انجیل و البو و لقن و کل کناب رل کان گم ار مین ورا هد 
هی عير الله ال أَبُو َه هل فی ال أَبُو الْحسَن عليه السلام آجمع اون عَلَى أَنَّ مَا وی الله َانِ و ما سِوَى الله غل الله 
و اه و نجل و لور و امان فغيل الله ألمت عم النّاسَ يَقُولُونَ رب او آن أن رن ول زم یا وب من 
فار یود كلها مت زبوب أخد ها 


من یس کہا كن 2 هی لزم لرن ن زعم هم ن لغ يرلن فد أَظْهَرَ أن الله َس بر 
مَعَهُ و لیس له بَذء و لیس باه (5). 


5 


نو 
ان و مو عرف به قذ أََْأتُ نهازه و يت لله فك مخنِى فيه و ذل اوه 3 لالجل 
و ا واحد و أن الْكلَامَ لم یرل 


##| تر جمه ]الاحتجاج: ابو قڑہ محدث ازامام رضا عليه الث لام پرسید: جانم به فدای شماء مرا از سخن خدا بر موسی آگاه كن - 
و ادامه داد و پرسید - جه چیزی در کتاب های آسمانی آمده است؟ فرمود: تورات و انجیل و زبور و قرآن و هر كتابى که 
نازل شده کلام ا هستند که آن ها را برای جهانیان فرستاده تا روشنی و هدایت بخش راه حق باشند و این ن ها همه يديد شده 
اند و جز خدایند. ابو قره گفت: آیا فانی می شوند؟ امام رضا عليه السلام فرمود: مسلمانان بر اين عقیده اند که هر جه غير و 
جز خدا است فنا پذیر است. و هر جه جز خدا است کار خدا است و تورات و انجیل و زبور و قرآن هم کار خدایند. آيا 
نشنیدی که مردم می گویند: رب و پرورد گار قرآن واينكه قرآن روز قیامت می گوید: پرورد گارا اين فلانی - و او آ گاه تر 
است به آن - البته روزش را تشنه سپری کرده و شبش را بی خواب گذرانده و (عبادت كرده)» شفاعت مرا در باره او بپذیر. و 
همچنین تورات و انجیل و زبور همه يديد شده و پرورده شده اند. يديد آورنده آ ن ها کسی است که مانندی ندارد» راهنمایی 
است برای مردمی که خردمندند؛ و هر که گمان کند که اين ها هميشه بودند و ازلی اند» در واقع اظهار کرده که خدا نخستین 


موجود قدیم نبوده و یکتا نیست و هميشه 
کلام با او بوده استء و آغازی ندارد و معبود نیست. - . الاحتجاج : -٠‏ 
* | تر جمه | 


بيان 


و لیس له بدء أى ليس للکلام عله لأن القدیم لا يكون مصنوعا و ليس باله أى و الحال أنه لیس بإله فکیف لم يحتج إلى 
الصانع أو الصانع یلزم أن لا یکون إلها لوجود الشریک معه فى القدم و فی بعض النسخ و لیس باله له أى يلزم أن لا یکون الله 
إلها للکلام لکونه معه دائما. 


#[ ترجمه ]الیس له بدء): آغازی ندارد. منظور | ين است که در اين صورت. کلام علت ندارد چون قدیم است و کسی آن را 
نساخته و سازنده ندارد «و لیس باله» یعنی با اينكه خدا نیست» چگونه نیاز به صانع و پدید آورنده نداردہ يا اينكه لازم است 
خدای صانع» معبود به حق نباشد» چون در قدیم بودن شریک داشته» و در برخی نسخه ها «و لیس باله له» آمده که یعنی لازم 


می شود که خداء خدای کلام نباشد چون هميشه با او بوده و بر آن سبقت و پیشی نداشته است. 
* | تر جمه | 
۰ 


ال [مهج الدعوات] پإشرتادہ عن خم بن مدب غالب عَنْ عبد له أبى عب ز ی ن الم عن ارت بن یر 
عَنْ جغثر بمب عَنْ آبائه عَنْ أمبر امین عليه السلام قَال: نی ز شرل الله على الو آل هذا اع و کر له قدا 
كثيراً لد لله ایآ ها ُو الملک ات این در با وزير و لا لق من عباده بشتشی الول غَیڑ موف و الباقی بَعدَ 
فناء الْحَلقٍ العظیم الوُبُوبيهُ و 


ص: ۳۶ 


۳ العيون: ص ٦ء ج ۳۸ التوحبد» ص ۸ ح‎ .١-١ 
احتجاج أب بى الحسن الرضا عليه السلام ابا قره المحدث.‎ TY الاحتجاج» ص‎ .۲ -۲ 


e‏ تا و ما بعر عم ب عَلَقَهمَا شرت الْأَرَضُونَ تاد وق الما نم علا ربا فى الشماوات 
میامن عَلَى العش 4 ما فی القماوات و ما فى الأذض 3 ما یما و ما تخت الأرى إلى قول نت الله ا إل إا أك 
فک وک ریه ی as‏ طلم و تا مضی 2 وا بلج و لا جبل زاس و 
تدعب دوس وق یلمع و لا وخ تَتَنَفّسٌ و لا طَائُْ بطیز و لا ار تقد و لَا ما 


ےہ 70 ارق معانو شامع آ مور 
فاق دو نامه اقا سان از 1ق ندا امك مت اس ری راو کی ایت کا 
است و روشنى بخش» مدبرى است بی وزير و با هيج آفريده ای مشورت نكند. نخستى كه دكركونى ندارد؛ پایندہ ای است 
يس از فناء و نابودى آفريده ها. بزركك پرورد گار. نور آسمان ها و زمین» و آفرینندہ آن ها و آغازکنندہ شان» بی ستون 
آفريدشانء و زمين ها به وسيله كوه هاى خود بر روى آب برقرار شدند» سپس پرورد كار مابه بالا نظر كرد. در آسمان هاى 
بلند» بخشاينده ای كه بر عرش استوار شد. از او است هر جه در آسمان ها و در زمين است. و ميان آن ها و هر جه زیر خاک 
است ادامه داده و می فرماید: تو خداوندی هستی که شایسته پرستشی جز تو نیست. بودی آنگاه که نه آسمانی ساخته شده 
بود» و نه زمینی گسترانیده شده بوده و نه خورشیدی تابان و نه شبی تيره» و نه روزی فروزان و روشن, و نه دریائی جوشان» و 
نه کوهی بلند و استوار و نه اختری روان. و نه ماهی نور بخشء و نه بادی وزان» و نه ابری باران دهنده. و نه برقی درخشان. و 
نه جنبنده و جانی نفس کشان و زنده ونه پرنده ای پروا زکنان و نه آتشی سوزنده» و نه آبی در جریان. بودی پیش از هر 


چیز» و آفریدی هر چیز و آغاز کردی آفرینش هر چیز را... تا آخر دعا. 
* | تر جمه | 


>۱ 


و مِنْه بأسانید دُکرھا إلى ابن عباس و عَود الله بن جغفر عَنْ أمير امین عليه السلام: فى الذعاء ليم انی الْمَغْرُوفٍ و نت 
الْجَبَارُ القدوم الذِی لغ ترّل لیا دانما فى الْعْيُوب وَمحدڈک لیس فیها غيزک و لم يكن لها سواک 


**| ترجمه آمهج الدعوات: به چند سند ذکر شده که امير المؤمنين على عليه الشلام در دعای معروف یمانی می خواند: و تویی 
جبار پاک و مقدس که پیوسته از ازل بود و هميشه در غيب و نادیدنی ها تنهایی. در آن ها جز تو نیست. و آن ها جز تو کسی 
ندارند. 

** | تر جمه | 


«1» 


و عله فى ذغاء غلعة جیرئیل الع صلی | علیهما الأول وَ خر و الْكائِنُ قبل کل شین ن ۽ و المكوّنٌ لكل شی ء و الْكائِنُ بَعدَ 


**[ترجمه ]مهج الدعوات: در دعائی که جبرئیل به پیغمبر صلی الله عليه و آله آموخته آمده که: اول و آخر بوده» پیش از هر 


جيز» و ایجاد کننده هر چیز» و وجوددارنده يس از فنای هر جيز. 
* | تر جمه | 


۰1۳ 


کی یر ار ین 


الَّوْحِيدء عَنْ مُحمّد بن الْحَسَن (۱) عن مُحمّد بن الحسن الصفار عَنْ محمد بن عیسی (۲) عَنْ ریما الْجَعْفْرىٌ قال قال الڑضا 
عليه السلام: الْمَمِيَهُ مِنْ صفات الْأفعَالٍ فَمَنْ رَعَمَ أنَّ الله لم يرل مُريداً سَائِيا فلیس بموغی(۳), 

٭| تر جمه التوحید: امام رضا علبه ال لام فرمود: مشیت از صفات افعالی است و هر که پندارد خداوند در ازل مریدو 
راهان احيرص ) يردم يكانه رفت لسك د الم حرد ۹۴ 


* | ترجمه | 


بيان 


لعل الشركك باعتبار أنه إذا كانت الإراده و المشيه أزليتين فالمراد و المشی ء أيضا يكونان أزليين و لا يعقل التأثير فى القديم 
فيكون إلها ثانيا كما مر مرارا أو أنهما لما لم يكونا عين الذات فكونهما دائما معه سبحانه يوجب إلهين 


ص: ۳۷ 
.١ -١‏ هو محمد بن الحسن بن أحمد بن الولید أبو جعفر المتوفی سنه ۳۴۳ شيخ القمیین و فقیههم ثقه جلیل القدر عظیم المنزله. 


۲- ۲. فى المصدر: محمّد بن عیسی بن عبید. 
۳-٣‏ التوحيد» باب صفات الافعال» ص ۰۳ 


2 و سوم 


آخرین بتقريب ما مرا و یؤید الأول کا روا فى فى النَوْجِيدٍ أنضاً عَنْ عاصم بن حُمَيِدٍ عَنْ أبى عند الل عليه السلام د قال: فلت له لم 
مہو تم مَعَهُ بل لَمْ ير عَالِماً درا 
۴ 0۷۹۷۹۶۶" 
می شوند و اثر بخشی در قدیم محال است و بايد بيذيريم که خدای دومى هست. چنانچه جندين بار پیش پیش از اين بیان شدء يا 
اینکه آن دو عائند عین ذاث نیستند» هميشه بودنشان با خدای سبحان نشانگر وجود دو خدای دیگر اسه زدنک به آن چیزی 
که گفته شد. و مؤيد معنی اولی است آنچه نيز در «التوحید» آورده شد که عاصم بن حميد ازامام صادق عليه ال لام پرسید: 
خداوند از ازل مرید و خواهان بوده؟ پس فرمود: کسی مرید نیست مگر اينكه مراد و مقصودی همراه آن باشد بلکه از ازل 


دانا و توانا بود» سپس اراده کرده است . 
* | تر جمه | 


۱۳ 


2 


لتَوْحِيدٌ باشاده عَنْ سَلْمَانَ سَأَلَ الْحائَلِيقٌ آییر المژینین عليه السلام آخبونی عن الوب أ فى لیا هو 


قال: سا 
عليه السلام لَمْ يرل بقل الُثیا(٢)‏ هُوَ مر الدُنیا و عم بالآخره(*. 


| ترجمه التوحید: جاثلیق از امير المؤمنين على عليه الالام پرسید: مرا آ گاه كن از اينكه آیا پرورد گار در دنیا است يا در 
سراق آخرت؟ در پاسخش فرمود: پرورد گار ما ازلی است. پیش از ددا بوده» او تدبیرکننده و سرپرست دنیا و دانا به سرای 


آخرت است. - . التوحید : ۲۳۲ - 
| تر جمه | 


م۱۴ 


بل أن سو 


0 یل أذ بكوة کان لع بون وط وہ كان ؟ 


2 5-5 


وِعَنْ أبى عو له عليه السلام قَالَ: لد لله الّذى کات 
يكن من 2 وم بطق فيه ئاق فَكانَ ادا ان (ع). 


**| تر جمه |التوحيد: امام صادق علبه ال لام فرمود: سياس از آن خدا است که بو ده است پیش از آنکه بودنی باشد. بودن نمی 
تواند وجودش را وصف کند» سپس فرمود: بود آنگاه که هیچ نبود. و گوینده ای او را ستایش نمی نمود بود آنگاه که بود 


شدنی نبود. - . التوحید : ۲۸ - 
| تر جمه | 


۱۰ 


اللهج [ ؛ [نھج البلاغه]: ِن خطبه لَهُ عليه السلام و ان ین جرج جیزوته وَ دیع لط اف ص نْعتِهِ أن جعل مِنْ ماء البخر الزّاخر 


2ئ الْمَتقَاصفِ کب ای تم فطر من أطباقاً ّا ج س ماوّات بعد ارْتَتَاقَهًا فاسة شتفت کت يِأَمْرهِ و قاتث علی ده 
ل ار بته و وَكَفَ الجاری مِنْهُ لخشیته و جبل جلامیدها ها وز 
ونا و أَطْوَادَهَا َر 

ص: ۳۸ 


-١‏ ۱. المشیه و الاراده من صفات الافعال كما نطقت به روایات كثيره» و الصفات الفعلیه ما ینتزع من نفس الافعال و لا یوصف 
الواجب تعالی بها من حيث ذاته مع قطع النظر عن الافعال التی تصدر عنه و لا قبل صدورها. فلیست آفعالا خارجیه حتّی تکون 
ممکنه لا استقلال لهاء و لا صفات ذاتيه حتّی تکون عين ذات الواجب غير زائده علیها بل هی عناوین انتزاعیه فمن قال بأزليتها و 
وجودها قبل تحمّق الافعال لزمه القول بکونها موجودات حقيقيه خارجيه» و حيث إنها لا تکون ممکنه و لا عین ذات الواجب لزم 
کونها واجبات مستقله» كما تقول الأشاعره فی الصفات الذاتيه فالقول بأزليتها يستلزم القول بتعدّد الاله» و ذلك قوله عليه 
السلام« فمن زعم أن الله لم يزل مریدا شائيا فليس بموحد. 

۲- ۲. فى المصدر: و لا يزال أبدا. 

۳- ۳. التوحید: باب الرحمن على العرش استوی» ضرء ۲۳۲. 

۴- ۴. التوحید: ۲۸. و سیأتی الحدیث مسندا تحت الرقم ۱۹. 

۵- ۵. فى المصدر: و آرسی آرضا بحملها. 


سِيهَا و أَلْرّمَهَا قرازتها(۱) فمضث زءوشها فی الْهَوَاءِ و رسث أضولها فى الْمَاءِ أنه جلها عن شَهولها وَ آسَاخ قَوَاعِدَهَا فی 
در ارت و E‏ و و ای مدآ ی ؤنّاداً کت علی خر کنها(۲) 
ےو ہے و باق من اده مت موجن سوہ لطر فا 
فجعلها للق مادا وَبَطَهَا هم فرااً وق بخر لب راکب لا يَجرى و ائم لا ری تکزکزه هُ ایام الْعَوَاصِف و نمض الْعَمَامُ 


نار ان فى ذلک ليره لِمَنْ بخشی (۳. 


0 


مول 
3 


تررجمه آنهج البلاغه: امیرالمومنین على عليه السلام در یکی از خطبه ها می فرماید: از قدرت و جبروت و لطائف شگفت او 
است که از آب دریای جوشان متراکم چیزی آفرید خشک و جامد. و از آن چند طبقه برآورد و آن را به هفت آسمان 
ب رگشود» پس از آنکه در هم پیوسته و بسته بودند» و به فرمان او در جای خود نگه داشته شدند و تا حد و اندازه ای که از او 
خواسته بودند برپا ماندند. آن ها را آب سبزی ژرف و جاری و دریائی مسخر و پر آب حمل می کند. که به فرمانش زیون و 
آرام شده و هيبت او را پذیرفته و از ترس و خشیت او برجای خويش مانده» و سنكك های سخت و برآمدكى ها و تپه ها را بر 
بشت آن سرشت. و كوه هايش را و آن ها را در لنگ رگاه افکند و در جایگاه خود محکم نگه داشت. و سرهایشان تا فضا 
برآمد و ريشه شان در آب نشست. و كوه هايش را چون پستانی از دشت های آن بالا آورد» و پایه های آن ها را در همه 
نواحی‌اش فرو برد و در جایگاه هاى مقرر خود گذاشت و قله هاى آن كوه ها را بسیار بلند کرد و تيه هایشان را گسترده و 
دراز نمود» و آن ها را ستون زمين ساخت و در آن چون ميخ ها پابرجا کرد و از جنبش باز ایستاد تا ساکنان خود را نلرزاند و 
آنچه بر دوش دارد در خود فرو نبَزد و از جا برنکند. منزه باد خدایی که آن را د بس از موج زدن آب هایش نگه داشت» و پس 
از تر بودن اطراف و اکنافش خشكك کرد و آن را بستر آسایش خلق خود نمود و آن را همچون بستری بر روی دریائی زرف 
و ایستاده و بی جریان و راکد و بی حرکت گشود. آن را بادهای سخت و طوفانی به موج می آورد و ابرهای بارنده خيس می 


| تر جمه | 


بیان 


الاقتدار على الشى ء القدره عليه و الجبروت فعلوت من الجبر و هو القهر و البدیع بمعنى المبدع بالفتح و اللطيف الدقيق و زخر 
البحر كمنع أى تملا و ارتفع و المتراكم المجتمع بعضه فوق بعض و تقاصف البحر تزاحمت أمواجه و قال ابن أبى الحديد 
اليبس بالتحريك المكان يكون رطبا ثم يبس قال الله تعالى فاضرب لهم طريقا فى البحر يبسا و اليبس بالسكون الیابس خلقه 
يقال حطب يبس و هكذا يقول أهل اللغه و فيه کلام لأن الحطب ليس يابسا خلقه بل كان رطبا من قبل و الأصوب أن يقال لا 
تكون هذه اللفظه محر که إلا فى المكان خاصه انتهى و الجامد ضد الذائب و المراد بالییس الجامد الأرض و الفطر بالفتح الخلق 
و الانشاء و الأطباق بالفتح جمع طبق بالتحریک و هو غطاء کل شی ء و الطبق أيضا من کل شى ء ما ساواه و قوله عليه السلام 
ففتفها إشاره 


07 
و 2 
ان وی[ ۰۰ 7 


إلى قوله تعالی أ و لم یر الْذِينَ کفژوا 


بعضها فتذ کر و يدل على حدوث السماوات و کونها أولى (۴) طبقات منفصله فى الحقیقه متصله فی الصوره 
ص: ۳۹ 


۱-۱. فى المصدر: قراراتها. 
۲ ۲. فى بعض النسخ: عن حرکتها. 
۳٣‏ نهج البلاغه» ج ١‏ ص ۴۲۶. 
۴ ۴۔ فی بعض النسخ: آولا. 


بعضها فوق بعض ففتقها و فرقها و باعد بعضها عن بعض فحصلت سبع سماوات متمیزات بینها أفضيه للملائكه. 


و الاستمساك الاحتباس و الاعتصام و الغرض عدم تفرقها كان بعضها معتصم ببعض و قیامها على حده کنایه عن وقوفها على ما 
حده لها من المکان و المقدار و الشکا و الهیثه و النهایات و الطبائع و عدم خروجها عن تلك و الضمیر فى حده راجع إلى الله 
أو إلى الیبس. 


و قال الكيدرى و الأخضر الماء و العرب تصفه بالخضره و المثعنجر على صيغه اسم الفاعل كما فى النسخ السائل من ماء أو دمع 
و بفتح الجيم وسط البحر و ليس فى البحر ما يشبهه ذكره الفیرو زا بادى و قال الجزرى 


فى حديث على عليه السلام: يحملها الأخضر المثعنجر. 

هو أكثر موضع فى البحر ماء و الميم و النون زائدتان و 

نه عدیث ابن عبّاس: قدا جلمی بلق آن فی عِلْم عَلِىٌ کالرازه فى جر 
القراره الغدير الصغير. 


و القمقام بالفتح كما فى النسخ و قد يضم البحر و يكون بمعنى السيد و الأمر العظيم و العدد الكثير و المسخر فى بعض النسخ 
بالخاء المعجمه و فى بعضها بالجيم فى القاموس سجر النهر ملأه و تسجير الماء تفجيره و الضمير فى قوله عليه السلام منه راجع 
إلى ماء البحر أو إلى اليبس الجامد فيكون الدخان الذی خلق منه السماوات مرتفعا منه و فى استمسکت إلى الأطباق أو إلى ما 
يرجع إليه الضمیر فى يحملها و هو اليبس الجامد(۱) و التأنیث لن المراد به الأرض. 


و أذعن له أى خضع و انقاد و الجارى منه أى السائل بالطبع فوقوفه عدم جريانه طبعا بإرادته سبحانه أو السائل منه قبل إرادته و 
أمره بالجمود و يحتمل 


ص: ۴۳۰ 


.١ -١‏ هذا إذا لم يكن لفظه الأرض فى الكلام؛ و أا على نسخه المصدره و أرسى أرضا یحملها؛ فلا شبهه فى رجوع الضمیر 
إلى الارض. 


أن تکون الضمائر فى ذل و أذعن و وقف راجعه إلى الأخضر أو القمقام و هو أنسب بتذ کیر الضمیر و الجریان. 


و جبل کنصر و ضرب أى خلق و الجلمد بالفتح و الجلمود بالضم الحجر العظیم الصلب و النشز بالفتح المکان المرتفع و الجمع 
نشوز بالضم و المتن ما صلب من الأرض و ارتفع و الطود بالفتح الجبل أو العظیم منه و الضمائر راجعه إلى الأرض المعبر عنها 
بالییس الجامد و آرساها آی آثبتها فى مراسیها أى فى مواضعها المعینه بمقتضی الحکم الالهیه و القراره موضع القرار و رست أى 
ثبتت و فى بعض النسخ رسبت يقال رسب کنصر إذا ذهب إلى آسفل و ذا ثبت و يقال نهد ثدی الجاریه کمنع و نصر آی کعب 
و آشرف و السهل من الأرض ضد الحزن و ساخت قوائمه فى الارض تسوخ و تسیخ أى دخلت فیها و غابت و أساخها غيبها و 
قواعد البیت أساسه و القطر بالضم الناحیه أى غيب قواعد الجبال فى متون نواحی الأرض و قيل أى فى جوانب أقطارها و النصب 
بالفتح و يح رك العلم المنصوب و بالضم و بضمتین کل ما جعل علما و کل ما عبد من دون الله و المراد بالأنصاب الجبال و 
بمواضعها الأأمكنه الصالحه للجبال بمقتضی الحکمه و القلال بالکسر جمع قله بالضم و هى أعلى الجبل أو أعلى کل شی ء و 
الشاهق المرتفع أى جعل قلالها مرتفعه و إطاله الأنشاز مؤكده لها و العماد بالکسر الخشبه التی يقوم علیها البيت و الأبنيه الرفیعه 
و الظاهر أن المراد بجعلها لاشرض عمادا ما یستفاد من الفقره التالیه و قيل المراد جعلها مواضع رفیعه فى الأرض و أرز بتقدیم 
المهمله کنصر و ضرب و علم أى ثبت و آرز بتشدید المعجمه أى آثبت و فى آکثر النسخ بالتخفیف و فتح العين و فى بعضها 
بالتشدید قال فى النهایه فى کلام على عليه السلام أرزها فیها آوتادا. 


ی آثبتها إن كانت الزای مخففه فهی من آرزت الشجره تأرز إذا أثبث فى الأرض و ان كانت مشدده فهی من آرزت الجراده إذا 
أدخلت ذنبها فى الأرض لتلقی فیها بیضها و رززت الشی ء فى الارض رزا أثبتته فیها و حینثذ تکون الهمزه زائده 


ص: ۴۱ 


انتهی و قبل و روی آرز بالمد من قولهم شجره آرزه أى ثابته فى الارض. 


فسکنت على حرکتها أى حال حرکتها التی هى من شأنها لأنها محموله على سائل متموج كما قیل أو على أثر حرکتها بتموج 
الماء من أن تمید أى تتح رك و تضطرب أو تسیخ بحملها أى تغوص بالماء مع ما علیها قال ابن أبى الحدید لو تح ركت الأرض 
فاما أن تتح رك على مركزها أو لا و الأول هو المراد بقوله عليه السلام تمید بأهلها و الثانی ینقسم إلى أن تنزل إلى تحت و هو 
المراد بقوله عليه السلام تسیخ بحملها و أن لا تنزل إلى تحت و هو المراد بقوله تزول عن مواضعها انتهی. 


و یحتمل أن يراد بقوله عليه السلام تمید بآهلها تحرکها و اضطرابها بدون الغوص فى الماء كما یکون عند الزلزله و بسوخها 
بحملها حرکتها على وجه يغوص آهلها فى الماء سواء كانت على المرکز أم لا فتکون الباء للتعدیه و بزوالها عن مواضعها خراب 
قطعاتها بالریاح و السيول أو بتفرق القطعات و انفصال بعضها عن بعض فان الجبال کالعروق الساریه فیها تضبطها عن التفرق كما 
سيأتى و يؤيده إيراد المواضع بلفظ الجمع. 


الموجان ما كان غامرا للأرض أو أكثرها و إمساكها بخلق الجبال التى تقدم فى الكلام و رطوبه أكنافها أى جوانبها لميدانها قبل 


خلق الجبال و المهاد بالکسر الفراش و الموضع يهأ للصبى و يوطأ و الفراش ما يبسط و اللجه بالضم معظم الماء و ركد كنصر 
أى ثبت و سکن و سری عرق الشجر کرمی أى دب تحت الأرض. 


و قال الجوهری الكركره تصریف الریاح (۱) 
السحاب إذا جمعته بعد تفرق و قال باتت تکر کره الجنوب و آصله تکرره من التکریر(۲) 
و کرکرته عنی 


ص: ۴۲ 


۲- ۲. فى الصحاح: و کر کرت بالدجاجه: صحت بها و ک رکرته عنی ... 


آی دفعته و رددته. 


و الریاح العواصف الشدیده الهبوب و مخض اللبن یمخضه مثلثه أى آخذ زبده و فی النسخ الفتح و الضم و الغمام جمع غمامه و 
هى السحابه البیضاء أو الأعم و ذرف الدمع کضرب أى سال و ذرف عینه أى سال دمعها و ذرف العين دمعها أى أسالها و من 
یخشی العلماء كما قال سبحانه اما یی الله ن عباه العْلماء و یحتمل أن یکون التخصیص لأجل أن عدم الخشیه یوجب 
عدم المبالاه بالعبر و الالتفات إليها. 


| ترجمه ]«الاقتدار على الشی ء»: قدرت بر آن. «االجبروت» بر وزن فعلوت از جبر به معنای غلبه است. «البدیع» به معنای مدع 
يعنى تازه ساخته شده است. «اللطیف»: دقيق. «زخر البحر» پر شد و بالا- آمد. «المتراكم): روی هم انباشته. «تقاصف البحرا: 
امواجش به هم خوردند. ابن أبى الحديد گفته: «اليبس): مكانى که مرطوب باشد سپس خشكك شود. خداى تعالى فرمود: 
«فاضرب لهم طريقا فى البحر یبسا» و «الیبس» با سكون يعنى جيزى كه ذاتا خشكك باشد. گفته می شود: «حطب يبس): هيزم 
خشک. واين سخن اهل لغت است اما در آن اشكالى هست زيرا هيزم ذاتا خشكك نيست بلكه قبلا مرطوب بوده. و صحيح تر 
آن است كه كفته شود اين لفظ جز درباره مكان نبايد با تحريكك بيايد. يايان سخن. 


«الجامد» ضد مایع است و مراد از «الیبس» زمين خشكك است. «القطر»: خلق وايجاد است. «الأطباق» با فتحه جمع طق وآن 


پوشش هر جيز است. «الطبق» از هر چیز همچنین به معنای آنچه با آن مساوی است می باشد. 


و اين گفته حضرت که فرمود: «و فتقها»» و بركشود آن را اشاره دارد به قول خدای تعالی «آولم ير الذين کفروا أن السموات و 
الأرض كانتا رتقاً ففتقناهما» (آیا نبینند آنان که کافرند! البته آسمان ها و زمين بسته بودند و ما آن ها را گشودیم.) که از 
وجوه مختلف تفسیر آن بیان شد و اين شرح» مؤيد بعضی از آن ها است که گفته اند» آسمان ها در هم بودند و خداوند آن 
ها را به هفت آسمان از هم بركشود و دلالت دارد بر حدوث آسمان ها و بر اینکه نخست» در حقيقت از هم جدا بودند و در 
ظاهر به هم پیوسته و روی هم بودند و خدا آن ها را از هم گشود و از هم جدا و دور کرد و هفت آسمان جدا گردیدند و 
ميان آن ها فضایی برای ملائکه ایجاد شد . 


برپا ماندن آسمان ها بر حد و مرز مقرر کنایه است از برقراری هر کدام در مکان خود به اندازه و شکل و هیئت و طبیعت 


مشخص و خارج نشدن آن ها از این حد؛ و ضمير در «حده» به الله يا به «یبس» برمی گردد. 


کیدری می گوید: «الأخضر) یعنی آب و عرب آن را به سبز توصیف می کند. «مثعنجر» به صيغه اسم فاعل» همانطور که در 
برخی نسخه ها آمده: آب يا اشک جاری و با فتح جیم؛ ميانه دریا که در سطح دریا مانندی ندارد؛ فیرو زآبادی چنین گفته. و 
جزری در ذکر این بیان على عليه الشلام که «يحملها الاخضر المثعنجر» گفته: آن بخشی از دريا که از همه زرف تر و پرآب تر 
است» و ميم و نونش زائده اند و در همین معنا است اين حدیث ابن عباس «دانش من به قرآن» در برابر دانش على عليه الس لام 


مانند حوض کوچکی است در درياى زرف). 


القراره: بر که كوجكك. «القمقام» با فتحه - طبق نسخه ها - و كاهى با ضمه می آيد يعنى دريا. و به معناى سرور و بز رگ و آمر 


عظیم و عدد کثیر می آید. «المسخر؛ و در بعضی نسخه ها با جيم آمده. در قاموس «سجر النهر»: آن را پر کرد. «تسجیر الماء: 
جاری ساختن آب. و ضمیر در سخن امام «منه» به آب دریا يا به خشک جامد(الیبس الجامد) بر می گردد يس دودی که 
آسمانها از آن خلق شده از آن بلند می شود. و ضمیر در «استمسکت» به آطباق بر می گردد يا به چیزی که ضمیر «یحملها» به 
آن بر می گردد , بعنی «الیبس الجامد». و تانیث آن به اين دلیل است که مراد از آن زمين است. «أذعن لها یعنی خضوع و 
فرمانبری کرد. ١و‏ الجاری منه» یعنی جاری به طبع. يس ایستادن آن عدم جریان طبعی آن به اراده خداوند سبحان است. يا 
اینکه منظور بخش جاری از آن قبل از اراده خداوند و امر او به جمود است. و ممکن است ضمیرها در «ذل» و «أذعن» و 


«وقف» راجع به «الأخضرا با «القمقام» باشد که اين با مذ کر بودن ضمير و «الجریان» مناسب تر است. 


«حب لى): خلق كرد. «الجلمد» و «الجلمود): سنكك بز ركك سخت. «الْنَشْر): مكان مرتفع و جمع آن تہ است. «المتن»: قسمت 
سخت و بلنذ زمين «الطودا: کوه با کوه بزرگت. و ضمیرها به زمین بر می گردد که از آن به «الیسن الجامد» تعبیر فرمود. 
«آرساها»: ثابتش کرد «فى مراسیها» در مواضع معینش به مقتضای حکمت الهی. «القراره»: موضع استقرار. «رست»: قرار 
گرفت.در بعضی نسخه ها «رسبت» آمده گفته سی :شود «رَسَب): وقتی به يايين رفت و هنگامی قرار گرفت. نھد ثدى 
الجاریه»: يستان دختر كرد شد و برآمد. «السهل من الأرض): زمين نرم. «ساخت قوائمه فى الأرض تسوخ و تسيخ): پایه هایش 
در زمين رفت و پنهان شد. «آساخها»: پنهانش کرد. «قواعد البیت»: پایه های عافن الفط ناحیهی طرف. یعنی پایه های کوهها 
را در عمق اطراف زمین ينهان ساخت. و گفته شده یعنی در کناره های نواحی زمین. «النصب» با فتحه و گاهی با تحريكك: 
نشانه نصب شده. و با ضم و دو ضمه: آنچه که به عنوان نشانه قرار داده شود. و هر آنچه غير از خدا عبادت شود. و منظور از 
انصاب. كوهها و منظور از مواضع آنهاء مکانهای مناسب برای کوهها به مقتضای حکمت است. «القلامل»: جمع قله و آن 
بالا-ترين جای كوه يا بالا-ترین جای هر چیزی است. «الشاهتی»: مرتفع. یعنی قله های کوهها را مر تفع قرار داد و «إطاله الأنشاز» 
تأكيد بر آن است. «العماد»: چوبی است که خانه و بناهای بلند بر آن بنیان نهاده مى شود. و ظاهر آن است که منظور از قرار 
دادن کوهها به عنوان ستون برای زمين چیزی است که از فقره بعد فهمیده می شود. و گفته شده منظور قرار دادن کوهها به 
عنوان مواضعی بلند در زمین است. «أرّز»: ثابت شد و قرار گرفت. و «ارّز»: ثابت کرد و قرار داد. و در اکثر نسخه ها بدون 
تشدید و با فتحه عين الفعل و در بعضی با تشدید است. در النهایه گفته: کلام على عليه السلام: «آرزها فیها آوتادا» یعنی قرار 
داد. اگر که زاء بدون تشدید باشد که از «آرزت الشجره ارز یعنی درخت در زمین ابت شد. است. وا كر مشدد باشد از 
«أرزت الجراده» يعنى ملخ دمش را در زمين داخل کرد تا تخمهايش را آنجا گذارد. و «رززت الشی ء فی الأرض رزا؛ یعنی 


در زمين ثابتش ش کردم. و در اين صورت همزه زائد است. پایان. 


و گفته شده به صورت «آرزه با مد روايت شده از | ين کلام عرب که گوید: : (اشجره آرزه» بعنی درخت ثابت در زمین. 


«فسکنت على حر کتها»: یعنی در حال حركتى که شأن آن است. زیرا آن بر روی جسمی روان و موجدار حمل می شود - 
چنانچه گفته شده - يا بر اثر حرکتش به علت موج زدن آب. «من أن تمید»: از اینکه حرکت کند و بجنبد. «آو تسیخ بحملها» 
یعنی با آنچه روی آن است در آب فرو رود. ابن آبی الحدید گوید: اگر زمین حرکت کند یا بر مرکزش جر کت می کند با 
نه؛ اولی منظور حضرت از «تمید بآهلها» و دومی دو قسم دارد. يا به طرف پایین حرکت می کند كه منظور از «تسیخ بحملها» 
همان است و يا اينكه حرکت به طرف يايين نیست که منظور از «تزول عن مواضعها» آن می باشد. پایان. 


و ممکن است منظور از «تمید بأهلها» تح رک و جنبش آن بدون فرو رفتن در آب باشد چنانچه در زلزله اتفاق می افتد. و 
منظور از «تسیخ بحملها» حرکتش به گونه ای باشد كه ساکنانش را در آب فرو برد. خواه حرکت بر مرکز باشد خواه نباشد. 
پس باء برای تعدیه است. و منظور از زوال زمین از جایگاههایش» خراب شدن قطعاتش با بادها و سیلها يا منظور پراکنده شدن 
قطعات زمین و جدا شدن آنها از یکدیگر باشد. زیرا کوهها همچون رگهایی جاری در قطعات زمین هستند که آنها را از 


پراکند گی نگه می دارند - چنانچه خواهد آمد. و آمدن «المواضع؛ به لفظ جمع اين نظر را تأييد می کند. 


ره لان در من لالت بر اضطراب و دكركونى و جابجایی دارد مثل مَیدان و نرّوان و خفقان. و شاید منظور از مَوّجان 
در کلام آمد. «رطوبه أكنافها» یعنی رطوبت جوانب زمين به دلیل حرکتش قبل از خلقت کوهها. «المهاد»: فرش و جایی که 
برای كودكك آماده می کنند و چیزی که پا بر آن گذارند و چیزی که يهن می شود. «اللجه»: قسمت فراوان آب. « رکد»: ثابت 


و ساکن شد. «سری عرق الشجرا: ريشه درخت زیر زمين رشد کرد. 


جوهری گفته: «الکررکره»: حرکت دادن بادها ابرها را وقتی که آنها را بعد از پراکند گیشان جمع می کند. «باتت تک ركره 
الجنوب» و صل آن «تکرره» از ريشه تکریر است و «ک کر ته عنی» د یعنی آن را دفع کردم و رد کردم. 


الریاح العواصف»: بادهای پر سرعت. «مخض اللبن یمخضه» یعنی کره شير را گرفت. و در نسخه ها با فتحه و ضمه است. 
(الغمام؛ جمع غمامه و آن ابر سفید يا اعم اق آن است دوف الدمع»: اشک جاری شد. و «ذرف عینه»: اشکش جاری شد. و 
«ذرف العين دمعها): ح چشم اشکش را جاری ساخت. 


«و من يخشى» و آنان که می ترسند» مقصود علما هستند. چنانچه خدای سبحان فرموده: «إِنْما بخشی الله من عباده العلماء»» 
[همانا فقط علما هستند که از خدا می ترسند.] و بسا که تخصیص برای ايخ است که نترسیدن مايه بی مبالاتی به عبرت ها و 


توجه نکردن به آن ها است. 


[ ترجمه ] 

«\%» 

الا معاذ فق مضل أن TT‏ ل 
السلام قَبِلَ أن يَخُلق ایا بس بتر بع آلا عام قلت كار ی كت با شول الله قال دم اش تریح الله و تُحَمَدُهُ و ده و تُمجَدُهُ 
قلت عَلَى ی مال قال أشْبَاح وردا) 


**[ترجمه اعلل الشرايع: معاذ بن جبل گوید: رسول خدا صلی الله عليه و آله فرمود: به راستی خداوند مرا و على و فاطمه و 
حسن و حسین علیه التو لام را هفت هران سال پیش از جهان آفربد. معاذ می كوينده گفتم: با رسول الا شما کجا بودبد؟ 


فرمود در پیشانی و جلوی عرش. تسبیح خدا می کردیم و او را می ستودیم و تقدیس می کردیم و او را تمجید و ستایش می 
كرديم. كفتيم: بر جه نمونه و همانند جه جيزى؟ گفت: اشباح و ياره هايى نورانی... تا آخر خبر. - . علل الشرايع 8:١‏ - 


* | ترجمه ] 


۷ 


0 o 


التنَوْحِيدٌء وَ الْعُيُونُ عَنْ مُحمّد : بن الْحَسَن عَنْ عَنْ محم محمد بن عفرو الکاتب عَنْ مُحمّدِ بن زياد لین عَنْ مُحَمّد بْن أبى زیاو الْجدّىٌ 
عَنْ محمد د بی الى عالضا عليه السلام فى نی الوب :كَل ول ادو الله مرق و أضل مغرو ال ويد و َم 


توحبد الله ی الصّفَاتِ عَنهُلهاده الْعقُولٍ أنَّ کل عق و مَؤصُوف مخلوق و هاه کل مَخْلوق أَنَّ لَهُ اقا لیس بعدمه و ل 
ه تفی ۳ 2 2 9 
موضُوف و مهاده كل سنه 1 و مَوْصوفٍ بالافتران و شاه الِاقيرَانِ ِالْحَدَثْ )٢(‏ و شهّاده العدث (۳) 


بالامتتاع مِنَ الْأزَّلِ الْمُمتَم مق الْحَدَثِ (۴) 


لی له سيق الات کر و اعدم وبجودة و اهر ی وله وق بها بين قبل و بغ یلم أن لا قبل له و 


بغ ی وله مره تیا آن لا وفت موقا ای وله له مغ اوه لا موب و یه لها مأُوة و تى الْعَالِم 
ذ(۵ لا تغلوع و مقنی الْحَالِق إذْوء) 


.)۱۳۳ علل الشرائع: ج ۱ ص ۱۹۸ و سيأتى آیضا تحت الرقم(‎ .١ -١ 
فى العیون: الحدوث.‎ .۲ -۲ 

*- ". فى العیون: الحدوث. 

۴ ۴. فى العيون: الحدوث. 

۵- ۵. فى العيون: و لا معلوم. 

۶- ۶ فی العيون: و ليس. 


2 


ا تخلوق و تأویل المع و لاء : تفرع یس كلذ ىا شتَحَق مَعْنَى الْحالِق (۱) 


- 


و لا با باخذاثه ابر اشتفاة مَعْنَى البرائیه [ [لباریٌه] کیت و ا تبه (۲) مذ و لا تذنیه قذ و لا تخححه ا 


کی و لا عله ن و لا قار (۴) 
مع إلى وله فکل ما فى الخلق لا بُو جد فى خالقه و کل ما يُمْكنُ فيه يَمْتَنْمٌ مِنْ (۵) 
صانعه لا تجری عَلَيِهِ الح رکه و الشّكونٌ و کیف بری عَليه ما هُوَ أَخْرَاهُ أؤ يَعُودٌ یه (۶) 


یا هو اقا اوقت داه و ترا کنهه و اهت من ار معا إلى قله یمن فى مال الول حت و لا فی سل عن 
جواتِ و لا فى مناه له 80 تَعْظِيمٌ و لا فی 4 تیه عن ال یم لا اماع ار آن بی و ماله لا بیذء له أن یبآ إلى 
آخر الْخطته. 


الإختجاج» مُوسَلهٌ(۱۰): مه 


مج ال ان الشوخ» عن آبیه عن المَفید عن الحَسّن بن حَفرة العلدوى عن مُحمّدِ بن عو د الله الحفیری عن أبيه عن اخمد بن 


ص: ۴۴ 


-١‏ ۱. قال الم لف- رحمه اللّه- فى بیان هذه الفقره( ج ۴ ص ۲۴۱) ما هذا لفظه: إذا الخالقیه التی هی کماله هی القدره على 
خلق كل ما علم أنه أصلح» و نفس الخلق من آثار تلك الصفه الکمالیه و لا يتوقف کماله عليه« انتهی» یعنی بذلكك أن المراد 
بالخالقیه ليس التی من الصفات الفعلیه بل التی من الصفات الکمالیه الذاتیه و هى القدره على الخلق لا عنوان الخالق فتبصر و 
قس عليه البرائیه و ما ضاهاها. 

۲- ۲. فى العیون: و لا توقته. 

۳- ۳« فى العیون: و لا تشمله. 

۴ ۴. فى العیون: و لا تقاربه. 

۵- ۵. فى العیون: فى صانعه. 

۶-۶ فى العیون: فیه. 

- /. فى بعض النسخ: له. 

۸-۸ فى التوحید: و لا بدا له أن يبدو و فى بعض النسخ« و ما لا بدء.» و هو الأظهر. 

4-9 التوحید: ص ۱۵ العیون: ص ۱۵۰. 

۰- ۱۰. الاحتجاج: باب احتجاج الرضا عليه السلام ص ۲۱۷. 


عَنْ مد بن زید الطبری عَن الرّضًا عليه السلام: مثله. 


E‏ فيه عن ات لحمن بن و و 


| ترجمه التوحید و عیون اخبار الرضا: امام رضا عليه الس لام در خطبه ای طولانی می فرماید: آغاز پرستش خدا شناخت و 
معرفت به او است» و اصل و اساس شناخت خدا توحید و یگانه دانستن اوه و حقیقت توحید خدا نفی صفات از او است» زیرا 
عقل شهادت می دهد و حکم می کند كه هر صفت و موصوفی مخلوقند» و هر مخلوقی شهادت می دهد که آفرید گاری دارد 
که نه صفت است و نه موصوف» هر صفت و موصوفی گواهند که قرين هم هستند و قرين بودن گواه حدوث است و حدوث 
گواه غیرازلی بودن» اذى که از حدوث نیست و به خودی خود وجرد دارد... وجودش پیش تر از زهان است و هستی او پیش 
از نیستی» آغاز همه جيزء ازلی بودن او است. ميان آن ها به پیش بودن و پس بودن جدایی انداخت تا دانسته شود که او را نه 
پیش هست و نه پس. خبر داد که برای آن ها وقتی است و وقت گذارشان را وقتی نیست. حقیقت و معنای ربوبیت در او بود 
آنگاه که مربوب و تربیت يافته ای نبود» حقیقت الوهیت و خدایی را داشت كرجه پرستش کننده ای نبود» دارای علم بود 
آنگاه که معلوم و دانسته شده نبود» و معنی خالق و آفرید گاری داشت آنگاه که آفریده ای نبود» و حقيقت شنوائی بود و 
مسموع و شنیده شدنی نبود. اين طور نیست که از آنگاه که آفرید. شایستگی مقام خالقیت را بيدا کرده باشد و نه اينكه با 
ندیه کزدن آفرنده ها معتی ندید آورتده یا حك ند چین باشده با انکہ راز آنگاهه او را تهان نماز و از این گام آو را 
نزديكك نکند. و «شاید» پرده او نشود و «از کی؟» وقتی بدو نیاورد. زمان او را در برنگیرد» و معیت وی را همراهی نکند... هر 
آنچه که در آفریده است. در آفرید كارش بافت نشود و هر جه در مخلوق باشد در صانعش نمی تواند باشد. حرکت و 
سکون در او روا نیست. و چگونه در او روا باشد و رخ دهد آنچه که خود ایجاد کرده؟ يا به او باز گردد» آنچه خودش 
آفریده و يديد کرده؟ در این صورت گوناگونی و تجزیه در ذاتش رخنه می کند. و وجودش بخش بخش می شود و ازلیتش 
ناممکن می گردد. گفته محال و نشدنی نمی تواند حجت باشد و پرسش از آن پاسخ ندارد و مقصود از آنء بز رگداشت 
خداوند نیست. جدا بودنش از آفریده ها در ازل ستم نیست؛ جز اينكه دو چیز با هم نمی توانند ازلی باشند و آنچه آغازی 
تاره اغاوس تذورة .ا آخر خی الو ده 1۵ء الو :13 


نيز در احتجاج. بی ذكر سندء مانند آن آمده است. - . الاحتجاج : ۲۱۷ - و در مجالس ابن الشيخ هم از امام رضا عليه الشلام 
مانند آن را آورده و در مجالس شيخ مفيد هم از حسن بن حمزه مانند آن روايت شده است. 


* | ترجمه | 


بيان 


قد مر شرح الخطبه فى كتاب التوحيد و قد دلت على تنافى الحدوث أى المعلوليه و الأزليه و تأويل الأزليه بوجوب الوجود مع 
بعده يجعل الكلام خاليا عن الفائده و دلاله سائر الفقرات ظاهره كما فصلناه سابقا و ظاهر أكثر الفقرات نفى الزمانيه عنه سبحانه 
و كذا قوله عليه السلام إلا بالامتناع الأزلى أن يثنى يدل على امتناع تعدد القدماء و كذا الفقره التاليه لها. 


##[ ترجمه ]در کتاب التوحید شرح اين خطبه گذشته است» و البته دلالت دارد که حدوث یعنی معلول بودن, با ازلیت منافات 
دارد» و تأویل و تفسير ازلی به واجب الوجود. با آنچه يس از او باشد به حدوث ذاتی» سخن را بی فائده می سازد. و دلالت 
جمله های دیگر روشن است چنانچه پیش از اين شرح دادیم و ظاهر بیشتر جمله ها نفی مفهوم و حقيقت زماناز خدای سبحان 
است و همچنان امام رضا عليه ال لام فرمودند: «جزاینکه دو چیزبا هم نمی توانند ازلی باشند» دلالت دارد برعدم امکان تعدد 


#* | تر جمه | 
۸۰ 
ده عَنْ محمد بن لسن عن اسف و غد ن عبد الو عن مد بی مد بن جيترى و الهم بن أبى مَتْدِرُوقٍ و مُحَمَدِ 


ین الع ين كلهم عن ال بن تختزوب عَنْ عفرو بن أبى اشامن ٍشیکاق بن الب عَنْ أبى عود د الله عَنْ آيَائِهِ عليهم 
السلام َال ال سول له صلی الله عليه و آله فی بغض حُسَبه: الع لله الِّی گا فى َر () 


2 


وخداناً ای له ادا ما ابَتَدَحَ و نما ما خَلَقَ علی غیر مال کان سَبَقَ لس ۽ ما خلق را لیم بلط زبوییه و بعلم حبر فى 
و بإخكام قَدرَتِهِ عَلَق جمیع ما لقّ )٢(‏ الْحبر 


**| تر جمه |التوحيد: امام صادق عليه السلام از پدرانش علیهم السلام نقل می کند كه: رسول خدا صلی الله عليه و آله در 
برخی خطبه های خود فرمود: «سپاس از آن خدا است که در ازل یگانه بوده - و می فرمود: - آغاز کرد آنچه بی سابقه آفرید؛ 
و پدید آورد آنچه آفرید. بدون طرح و نمونه قبلی برای هیچ يكك. پرورد گار ما قدیم است. و به لطف ربوبیت و دانش و 


آ گاهی‌اش دفتر هستی را بر گشود و با قدرت استوارش آفرید آنچه را آفرید... تا آخر خبر. -. التوحید : ۲۰ - 
| تر جمه | 
۰۹ 


e 0.‏ 7و وا ا وا 
لوضفه کان بل کان أو( 


انا ع بكوّنة مکو جل اؤ بل کون الَشْياء قبل کزنها فكائث كما کُوتھا عم ما کا و ما هو کاب كان الم يكن هَی 2 و 
لَمْ ينْطِقْ فيه ناطق فکان إِذْ لا ان (۴). 


ص: ۴۵ 


.١ -١‏ فى بعض النسخ: آولیته. 

۲- ۲. التوحید: ص ۲۰ 

۳ ۳. فى نسخه: آزلا. 

۴- ۴. التوحید: ص ۲۸. و قد مر مقطعا تحت الرقم ۱۴. 


##[ ت رجمه ]التوحید: از همان آمده که امام صادق عليه ال لام هميشه می فرمود: سياس از آن خدا است که بود پیش از آنکه 
بودنی باشد و بود شدن نمی تواند وجودش را وصف کند. بلکه خود از نخست بوده» و بود کننده ای او را بود نکرده» والا 
است ستایش او. بلکه بود کرده همه چیز را پیش از بودن آن ها و به وجود آمده. چنانچه او بودش کرده. دانسته آنچه را بوده 
و آنچه را هست. بوده است آنگاه كه چیزی نبوده و سخنی از آن نیامده يس او بوده است آنگاه که بود شدن نبوده است. -. 


التوحيد : ۲۸ - 
#* | ترجمه | 


»۲۰« 


0 


عَنْ مُحَمَّدٍ بن جمهوور الم عَنْ مُحمّدِ بن افص یل عَنْ عَم د الله ِن مان عَنْ أبى عَدِدِ الله عليه السلام قال: قال فی الوب بيه 
الْعَظْمَى و الْإلهه الكبرى لا کون الشّن ء لا من شی ء الا الله و لما بقل الشّن ء من جوهرکته الی جور آخََرَ الا الله و لَا بقل 
الشئ 2 من الوجُودِ إلى العَدَّم إلا الله (۳). 


وہ 


٭ | ترجمه |التوحيد: امام صادق عليه الہ لام فرمود: در باره ربوبیت عظمى و الهيت كبرى» کسی موجودات را از هیچ به وجود 
نمی آورد مگر خداء و نمی گرداند چیزی را از گوهر خود به گوهری دیگ جز خدا و نمی گرداند چیزی را از هستی به 


نیستی» جز خدا. - . التوحید : ۳۲ - 


] ترجمه‎ | E 
«1» 


و مه عَنْ محمد بن براهیم الطَالْمَانِيٌ عَنِ الْحَسَن بن عَلِىٌ او عن اليم عبد الله الم عن الرضا عَنْ آبائه عليهم السلام 


قال: خطب أمیژ الْمُؤْمِنِينَ عليه السلام الاس فی مشجد الکوفه فَقَالَ الْحَمِدُ لله الذی لا من شی ء کان و امن شی ء کون ما كان 
هذ 


شستشهد بحذوث الأَشْيَاءِ عَلی أَرَليته و بفطورها على قذمته (4۵ الط 


کوفه برای مردم خطبه خواند و گفت: سياس از آن خدا است که نه خود از چیزی يديد شده و نه آنچه را يديد شده از چیزی 
آفریده» حدوث همه جيز را گواه ازلی بودن خود ساخته و آفرینش آن ها را گواه بر قدیم بودنش نموده ... تا آخر خطبه. - . 
الو خرن :ب 


| ترجمه ] 


٣< 


ا ےپ ا ی و وید اہر کور ی ارم و نلك ارا وا کاو 
کا ہو کان إِلّی بم اام أ یس کا فی علم الله تالی قال ال بی قب ان يلق السَمَاوَاتِ واش ت2 


*##[ترجمه |التوحيد: منصور بن حازم از امام صادق عليه السلام پرسید: آيا آنچه بوده و آنچه خواهد بود تا روز قيامت» در علم 


خدای تعالی نبودند؟ گفت: در پاسخ فرمود: چرا» پیش از آنكه آسمان ها و زمين را بیافریند. -. التوحید : ۸۵ - 
* | تر جمه | 


«f» 


و من عن الخترین ن أَخمد بن إڈریسں عن يہ عَنْ مدب آخمد اسر عَنْ عَلی بن إشماعيل و هي بن انم ججیبما 
عن ت فوا عن نشور ني حار كال ات اعد له عليه السلام عل كود اليم شین َم یکن فی علم الله رو جل فا 
بل کان فى علمه قعل آن مد شش السَمَاوَاتَ و ار (۸. 


2 


َل 


ص: ۴۶ 


۱-۱. فى المصدر: أحمد بن إدريس» و هو الصحيح. 

۲- ۲. كذا فى نسخ الكتاب و المصدر لکن الظاهر أنه مصحف« أحمد بن بشیر» لروايه سهل بن زياد عنه. 
ا 

۴ ع. فى المصدر: ما قد کان. 

اق ال دض ۲۳ 

۶-۶. فى المصدر: عن أبى عبد الله عليه السلام قال: قلت له. 

۷- ۷. التوحید: ۸۵. 


۸- ۸ التوحید: ص ۸۵ 


٭| ترجمه |التوحيد: منصور بن حازم می گوید: از امام صادق عليه ال لام پرسیدم: آبا امروز چیزی وجود دارد که درعلم 
خداى عز و جل نبوده؟ فرمود: نه» بلكه همواره در علمش بوده» پیش از آنکه آسمان ها و زمين را ایجاد كند. - . التوحيد: ۸۵ 


* | ترجمه | 
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و مه نْ عود الله نی محمد بن عبد الاب عَنْ خمد بن الََضْلِ عَنْ علضور بن عبد اللہ عن علق بن عبد الله غن این بن 
شار عن ای تن ارتا عليه السلام ال ِد لله دالیم اضيا بل کون ا شیاء إلى فوّله فَلمْ لاله رل ولا 
اتا ا شیا قا بل أن يَخْلْقهَا با رک وا نا و تعالی لوا كبيراً عق ال شباء و عِلْمَهُ با عابق لها کما شَاءَ کیک لم برل ربا 


**| ترجمه |التوحيد: امام رضا عليه الس لام فرمود: به راستى خداوند دانا است به همه جيز پیش از به وجود آمدنشان... و هميشه 
بوكر است وير ركم آفرید همه چیز را همانطور که خواست. در حالی که پی داز مان زوزگا 


ما هميشه بسيار دانا و شنوا و بينا است. - . التوحيد : ۸۶ - 
* | ترجمه | 


«¥0» 


و بهذا شناد عَنْ عَلِيَ بن عبد الله عَنْ صَفْوَانَ عن ابن کان قَالَ: ماب با عبد الله عليه السلام عن الله تا رک و تعالٰی أ كان 
عم المکان قول آن بلق المکان أ م له عند تاه و بغر مرا له تال تعالی الله بل لم یرل عَالِما المکان قَبِلَ تکوینه 
کعلمه به بعد ما كوه و کّلک عِلْمَهُ بجمیع الْأْياءٍ کعلمه العکان (۳) 


[١‏ ترجمه ]التو حيد: ابن مسکان می كويد از امام صادق عليه السلام درباره خدای تعالی پرسیدم که آيا مکان را پیش از آنکه 
ه آن همراه خلق آن بود و پس از آن ها؟ فرمود: برتر است خداوند بلكه هميشه دانا بود 


به مکان» پیش از يديد آوردنش» چنان که ر يس از آفریدنش علم به آن دارد» و چنین است علم او به همه جيزء مانندعلم او به 


مکان. -. التوحید : ۸۶ - 

| تر جمه | 

اڈ 

و مه عن علی بن أَحْمَدَ الور تهون وخر ال لحرو عن دب ا 


الم ین بن حَالِدٍ قال: قلت لك لزضا عليه السلام اد قوم ولو هر و جل لم یرل الما پم و قارا ره و حت بحيو و قدیمً 
و یت الله آله ا اس رز زايا على 
شی ء(۴). 


٭[ترجمہ]التوحید: حسین بن خالد نقل می کند که به امام رضا عليه الالام گفتم که گروهی می گویند» همانا خدای عز و 
جل پیوسته دانا بوده به علم» جدا از ذات خود. و توانا بوده به قدرتش» و زنده بوده به حیاتش» و قدیم بوده به قدم» و شنوا 


بوده به شنيدنء و بینا بوده به بینائی؟ فرمود: هر كه چنین كويد و به 

آن معتقد باشد» برای خدا خدایانی دیگر بر گرفته و از ولایت ما به دور است. - . التوحید : ۸۸ - 
٭٭ | تر جمه ]| 
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وه و التَوْحِيدٌء عَنْ جغفر بن علی بن آخعة الفقیه المي عن الْحَسَن بن مُحمّدِ بن علی بن ص دَقَهَ عن مُحمّدِ بن عود العزیز 
الْأنْصَارِىٌ قال دی مَنْ شع ال لسن بن مُحَمّدٍ الرَفلی (۵) قال: قال عفرانْ الصّابى للرضا عليه السلام آخبژنی 


ص: ۴۷ 


۱-۱. فی المصدر: إن الله تعالى هو العالم. 

۲- ۲. التوحید: ۸۶ 

۳-۳ التوحید: ص ۸۶ 

۴۴ التوحید: ص ۸۸ 

۵-۵ هذا الاسم مشت رك بين« الحسن بن محمد بن سهل النوفلق» الذى ضعفه النجاشی و بين الحسن بن محمّد بن الفضل بن 
یعقوب بن سعید بن نوفل بن الحرث بن عبد المطلب.. الثقه الجلیل و للعلامه البهبهانی کلام فى تنقیح المقال( ج ۱ ص ۳۰۸) 
حاصله: أن الظاهر اتحاد الحسن بن محمّد بن الفضل النوفلی المذ کور مع الحسین بن محمد بن الفضل النوفلی و أن الصحیح هو 
الحسن مکبرا و الشاهد عليه تصریح النجاشی بأن الحسن بن محمد بن الفضل روی عن الرضا عليه السلام نسخه و بأن الحسین 
جس ہچ و ررر و پت بی جہ 
الحسن بن محمّرد بن سهل النوفلی و أن( ١‏ سهل» مصحف( سعید) أو اسم جده الاتی و الشاهد عليه روایه الحسن بن محمّد ابن 
جمهور العمی مجالس الرضا عليه السلام عنهما( انتهی) لکن یحتمل کون الحسین آخا الحسن لعدم تصریح النجاشی بکون 
الحسن مصنف الکتاب بل قال» روی عن الرضا عليه السلام. نسخه و أمّا احتمال اتحاد الحسن بن محمد بن الفضل مع الحسن 
بن محمد بن سهل فقوی جدا و الظاهر أن الراوی عن الحسن بن محقد النوفلی فى هذه الروایه هو الحسن بن محمد بن جمهور 


الک 


اي تو ہی فی شيع ء أقامة و لافی شي وعذة و لا علی شع ء حذاه 


قا و طغماً لا اجه كانت مه ای دک و ۳ 


تقل هدا یا عِمْرَانُ قال َعَم و ۲ 0 "مم 


22 مین به علی حاجته و کان ينی أَنْ بلق آضعاف ما عَلَقَ لان الَْعوَانَ کَلما کتروا کان ضحم موی و اجه با عِمْرَانٌ ل 


۳- ۳. فی التوحيد: و لا نقصانا. 
۵- ۵. منه( خ ل). 


ل یل لح یحاجه و لکن لالخ بالعوانج بعض م ای خض و فضل بَعضهع علی بتغض بلا عاجه من إلى من فصل و ل 
تقمه یله علی مَنْ أَدَلَ لداع (۱) 


2ھ 


وض و ينها العمل و ات ایی مضت ها 


ال کاث نها تلق لاله (ع) 


فت لها آکتر من قذر ما بختاخ الیه فاذا فرع من ال ء الطلّق بالعرکه و بَقَى اأ 
ET‏ شین ء عور و لا شی ء معه ليس قذ تر بخلقه الحَلَقَ قال 
لَه الرْضًا عليه السلام لَمْ ی َو عر و جل بحل الْعَلَيِ و كن لح ييز بتفییره ۷ 


نخبزنی عن الله عر وَ جل عل ؛ بح بخقیقه أو يُوَحَدٌ پوضف قَالَ عليه السلام إنَّ الله ای الْوَاحِدَ 


2 2 


ا ا سے رٹ یر لاه انفكا ۶ اسان ۶[ 


.١ -١‏ من هنا اسقط شطر من الحدیث. 

۲- ۲. فی المصدر: یتکون. 

۳-۳ فی نسخه« لا لون لها و هو الأظهر. 
۴ ۴. فى التوحید: و لا لون و لا ذوق. 
۵ھ فی نسخه: تھا الأشياء. 

۶-۶ فی التوحید: لانها. 

۷- ۷. قد اسقط هنا أيضا شطر من الحدیث. 


مَذّكوراً و لا منیا و لا میم عليه اشم شی ۽ ین الأشياء() 


ےا e‏ ر سے تی ع ناو رھ ين ع دح 0 اض ۶ 6 2 2 ا کے < هآ 6 مس 7 505 
و لا من قت كان و لا إلى وقت د ن و لا پشی ء قام وَ لا | شی ء یوم و لا إلى شی ء اش تند و لا فى شی ء است و ذلک 
ا ا 1 2 کی 1 2 وف 27 5 عر 2 ۳ 

یی و چا 3 وعدي ای سی لد 2 7 5 3 ع ا 
كله قعل ا 7 اغْلم أنَّ الائدا 


یہ وق تفر 80 0 Cl‏ 
مَعْنّى و غلیها اجتمعت ا لامور ها و لَمْ يَجْعل لِلْعْروفِ فی ابداعه 


و غیر مَعْنّى و علیها اجتَمَعتِ الْأَمُورٌ كلها و لغ يَجعَل للخزوف فى ابداعه لها مَعنی عير آنفسها بتناه (۴) 


و لا وود لها ها مدع . با داع و اور فى هذا وضع (ه» أرّل فغل الله ای هُوَ تور الشماواتِ و الْأَرْضِ و لوف هى 
ول نالک ای و می زو ی يها كلمو ارت ها من له و جل مها له و هی تاه و اوق حا 
لها او جشزون عو ذل علی الاب اریہ وین امه لمشرین ان و شون عزف تذل على الاب میاه و 
بريه و ما مه اعرف مُتَعَرَقَة فی سار لت من الع یم (ع لاب لها و می خدمۂ أَخرْفٍ تفت من اماب 
و المشرین لو من الب فصازت ارو تا و لین عو فا دم امه بخجج (۵0 جوز كرا کت با 


ذَكوْنَاه تم جعل لوف 


ص: ۵۰ 


اه فی ال جد من الاشاء غيرة: 

۲- ۲. فى التوحيد: و ما اوقع عليه من المثل. 

کته رق 

۴- ۴. فی المصدرين: يتناهى. 

۵- ۵. فى بعض النسخ و كذا فی التوحيده الموضع). 

ع- ۶. فى العیون: و الأقاليم و اللغات. 

۷- ۷ النسخ هاهنا فی غایه الاختلاف و سيأتى الاشاره إليه من العلامه الم ف- رحمه الله 


غود اخصانها و اخکام عَِدَّتَهَا فغلا مه کقوله رو جل ار 0000 
لا جس و ال النَانِى الْحَوُوفٌ لا وَرْنَ لها و لا لَوْنَ و هی مش مُوعَةٌ 


أاوا 
یچ 
عم 
١ہ‏ 
اما 
+۱ 
١ہ‏ 
موا 
۵ 
97 
2۱ 
اما 
رع 
CO‏ 
۹ 
اما 
١ہ‏ 
سا (COs‏ 
ہا 
ہت 
نے 
۷ 
۰ 


َير منظور را وَ الْحَلَی لت ما كان من ال کار سا لوس دا وی منْظوراً ال و الله ارک و تعالی ساب لب 
أنه يس قبله عر و جل شین 2 و لا کان مَعَهُ شین 2 و دام ساب لو و الْحَرُوفُ لَا تذل عَلَى غير آَمُسها(» 


ماع 


ال لامرن و کیت لا دل عَلَى عر نفُها) 


ال لوضا عليه السلام بأ اله رو جل لجع منها میا لیر می بدا فاذا آلف منها أخرفاً ره أو مس و سه أو آکتر من 


دیک أذ ل ما لیر( مَغتّى و تع یک (۵ 


نا یی مت لع یکن بل دک شتا قال عمرانْ فکیت لنا مَغرفَهُ لک قَالَ الصا عليه السلام ما الْمَعْرفَُ فوجه ذلك و بان 
مح ۰ ۲ 99 دا فلت أب ت ث ج ح خ عَنَّى تَأَتَى علی آخرها فلم تجذ لا 


مَقْنٌی غیر یر تیدا ۱5 لها و جَمَعْتٌ مھا أخزفاً و جَعَلْتَهَا اش مأ و ص غه ل شتی ما طلبتَ و وجه ما عتیت کانث یله علی مَعَانيهَا 


داع إلى الْمَؤْصُوفٍ با أ همقل نعم گم قال با يى : 


پ ماس 


یی ألا تُخْرْنَى عن اند ا0ہ عير لت قال الرضا عليه السلام 


2 


يِل لق سا کی لا مذرك بالشکون و نما ضار فا ا کن : مد و الله اذى دنه قضاز 
ص: ۵۱ 


.١ -١‏ فى التوحید: موضوعه. 

۲- ۲. نفسها( خ ل). 

۳- ۳. نفسها( خ ل). 

۴ ۴. فى العیون: بغیر. 

۵- ۵. فى بعض النسخ: و لم تکن. 


۶-۶ فى بعض النسخ: بابه. 


حَلَْا له و نما هو الله عر و جل و له لا ات هما و میرم فما عق الله عر و جل لم يد أن یکون له و قذ یکون 
الق اکنا و مک رکا و فختلفا و تلف ۶ ها ما و متقابها و کل ما وم علیہ ع فَهُوَ سحل الله عر و جل و الع أن کل ما 
وت دنک الا ع فهو عق مدرک لقوق و کل عاشه تذل علی ما كل (۱) الله عر وغل لوا فى إذزاكقا و لقن 
لب بجمیع دک کله و الم أ الوا الَذِى مو تائم بقیر تشبیر و لا تعیب علق لقا ندرا حي و تقدیر و كا الى 
حَلَقَ لین انين ادير و الْمَعَدّرَوَ یش فى (۲) 
واحد مهما لون و لا ورن ن و َا دق فجعل أَحَدَهُمَا بذرک بالا خر و جعلهما مذزکین تفیدهما و لغ بَخْلَْ یت كردا اما بلفیته 
دون یره لی راد من لاله علیتفیه و تباب وود نالل با زک و تعالی فد واجد ا یی مه يُقيقه و لا مضه و ا يكن 
)و الق یتک بعضه بعضاً بان اله و مه وم ات الاس فی كردا اب حَمّى تاو و توا و لو احلاص ین 
الله بالظلمه فى وط فهم الله ممه انهم قَازْدَادُوا م ِنَ ال بدا و لز وض وا الله عر و جل بد مات و PE‏ 
اتهم راهم و الیقین و لما الا فا وا ین دک ما روا فيه اذتبكوا و الله یی مَنْ يَشاء إلى صتراط مُشتقیم 


**| ترجمه |التوحيد و عیون اخبار الرضا: عمران صابی به امام رضا عليه الشلام گفت: مرا آ گاه كن از نخستين موجود و از آنچه 


پرسیدی پس بفهم! اما خدای یکتا هميشه تنها بود و چیزی با او نبود» حدودی و نمودی نداشت. او پیوسته چنین بود» سپس 
آفرید. آفریده ای بی نمونه و بدون سابقه قبلی» دارای نمودها و حدود گوناگون نه بر چیزی آن را برپا داشت و نه مرزی 
برایش تعیین كرد و نه با چیزی برابرش نمود و نمونه ای ایجاد کرد و ساخت يس از آنء آفرینش برگزیده و برنگزیده ای» و 
گوناگون و هماهنگی» و رنگ ها و ذائقه ها و مزه هاء نه برای نیازی كه به آن ها داشت و نه بالارفتن منزلتی که بدون آن به 
آن نمی رسید. و در آنچه آفرید برای خود اضافه و کاستی ندید. ای عمران! آنا در این باره می اندیشی؟ گفت: آری به خدا 
قسم ای مولای من! فرمود: بدان ای عمران! اگر آنچه آفریده بود برای نیازی بود» نمی آفرید جز کسی را که از او یاری می 
خواست. و می بایست چند برابر آنچه آفرید بیافریند» چون هر جه يار بیشتر باشد» صاحبشان قدرت بیشتری بيدا می کند. ای 
عمران! او برای رفع نیاز | ین کار را نکرد زیرا هیچ چیزی از خلق پدیدار نمی شود جز آنکه نیازی دیگر به واسطه آن يديد می 
آید و از این است که می گویم خلق را برای نیاز نیافریده؛ ولی خلق را به یکدیگر نیازمند کرده و بر یکدیگر برتری داده و به 
آن که برترش ساخته نیازی نداشته و آن را که زبون کرده» او را سرافکنده نکرده و از او انتقام نکشیده و برای آن نيافریده 


است. 


عمران گفت: مولای من!آیا مرا از حدود آفریده هايش که چگونه است آگاه نمی کنی؟ و ای بن که جه معنایی دارند؟ و چند 
نوعند؟ فرمود: پرسیدی پس آگاه شوء به راستی حدود آفریده هایش بر شش نوع است. 
لمس پذیر و وزن دار و آنچه که به چشم می آید. ٢‏ آنچه نه وزن دارد و نه مزه چشیدنی و آن روح است. ۳. آنچه که به 


چشم دیده می شود ولی وزن ندارد و ملموس نیست و غير محسوس و بی رنگ است. ۴. اندازه ها و اعراض مانند صور و طول 


و و عرض. ۵. اعراض محسوسه مانند رنگ و ور. ۶. کار و حرکتی كه اشیاء را می سازد و آن ها را به کار می اندازد و آ ن ها 


را از حالی به حالی دیگر د گر گون می کند و می افزاید آن ها راو می کاهد. اما کارها و عر کت ها از دست من روند و 
ناپایدارند زیرا بیش از آنچه به آن ها نیاز است وقتی نمی طلبند؛ و چون فراغت از چیزی حاصل شود حرکت آن می رود و 


تنها اثر باقی می ماند و اين همانند سخن گفتن است که خودش می رود و اثرش می ماند. 


عمران گفت: ای مولای من! آيا به من نمی گوبی که چون آفریننده تنها بود و چیزی با او در آفرینش نبود» آیا خلق 
دك ركونى نیافت؟ امام رضا عليه الت لام فرمود: خدای عز و جل با آفرینش خلق د كركون نشدہ ولی خلق دچار د گر گونی 


خويش است و در خود د گر گونی دارد. 


عمران گفت: ای مولای من! مرا آ گاه نمی کنی از اينكه آيا خداوند به حقيقت یگانه است يا در وصف یگانگی دارد؟ فرمود: 
به راستی خدا مبدئی است یگانه نخستین هستی پیوسته یکنا بود و چیزی با او نبوده تنها بود و دومی نداشت. نه معلوم بود نه 
مجهولء نه محکم نه متشابه» نه در ياد بوده و نه در فراموشىء نه دارای نامی و نه محدود به وقتی» نه بر چیزی استوار است و نه 
به سوی چیزی» نه به چیزی يشت داده» و نه در چیزی جا گرفته. همه اين ها نظر به پیش از آفرینش خلق است که چیزی با او 
نبوده و اين واژه ها که برایش آوردم همه اوصاف محدئی است که شایسته او نیستند ولی شرحی است برای فهم کسی که 


و بدان که ابداع و مشیت و اراده سه نامند و یک معنا دارند و نخستین پدیده آن ها حروف است که خدا آن ها را مايه هر 
چیزی ساخته و دلیل هر جه درک شود و شارح و حل کننده هر مشکلی که باشد و به اين حروف هر چیزی ممتاز گردد. از 
حق و باطل و فعل و مفعول و معناو غير معنا و سرچشمه همه امور هستند» حروف در مرحله ابداعشان معنائی جز خود ندارند» 
وجود مستقلی نیستند چون نمایشی از ابداع هستند و در اين مرحله نور نخست کار خدا است که خود نور آسمان ها و زمين 
است و حروف. انجام دهنده به اين کارند» آن حروفی كه سخن و عبارت همه بر پایه آن ها است و خدای عز و جل آن ها را 
به خافن موه وان ها رفا کا لان انها رازه هاف عرس را دلا اشد و ار انم ۲۸ حر ۷۴ حرف ونان سای 
و عبرانی را دلیلند و ينج دگر بر زبان عجم در اقالیم دیگر در آمده و این ينج حرف از همان ۲۸ حرف تحریف شده اند و همه 
حروف تلفظ ۳۳ گردیده و آن ينج حرف جدا شده دلیلی دارند که ذکرشان بیش از آنچه كفتيم نیازی نیست» و پس از 
احصاء و آماده شدن حروف. فعل را از آن ها ساخت» همچنان كه كفت «کن: باش» فیکون: پس بود» و از «کن» ساخت و 
«آنچه بود شد» همان مصنوع بود. و آفرینش نخست خدای عز و جل همان ابداع است که نه وزن دارد نه حرکت نه صوت 
وشنیدن, نه رنگ نه حس و خلق دوم: حروف است که نه وزن دارد و نه رنگ ولی شنیدنی هستند و وصف شدنی و به چشم 
دیده می شوند و خلق سوم انواع آفریده هايند كه همه محسوس و ملموس و مزه دارند و چشیدنی اند و به چشم دیده می 
شوند. و خدای تبارک و تعالی پیش از ابداع است زیرا پیش از خدای عز و جل چیزی نبوده و به همراه او هم چیزی نبوده و 


ابداع پیش از حروف است و حروف بر جز خود دلالت ندارند. 
مأمون گفت: چگونه بر جز خود دلالت ندارند؟ امام رضا عليه ال لام فرمود: برای اينكه خدا عز و جل هركز آن ها را بی معنا 


ت رکیب نکرده و چون تركيب کند از آن ها چهار حرف يا ينج با شش يا بیشتر با کمتر بی معنا نباشد و معنی تازه يديد آید 


که پیش از آن نبوده. 


عمران گفت: چگونه ما آن را بفهمیم؟ امام رضا عليه الث لام فرمود: راهش اين است که تو وقتی حروف را می شماری؛ جز 
خود آن ها را در دل نمی آوری و تنها به زبان می آوری و گویی: اب ت ث ج ح خ تا آخر می شماری و جز خودشان 
معنائی در نمی یابی و چون آن ها را جمع می کنی و چند تا را ترکیب می کنی» نامی يا صفتی برای هر معنا که می خواهی 
سی سازی و آن را دلیل بر آن معنا می کنی و آن را یه موصوف من خوانی. آیا فهمیدی؟ گفت: آری. سپس گفت: ای آقای 
من! آیا مرا آگاه نمی کنی که خود ابداع خلق است يا نه؟ امام رضا عليه ال لام فرمود: بلکه خلقی است ساکن که سکونش 
هم درک نشود و همانا آن هم خلق است چون که پدیده ای است محدث و خدا است که پدیدارش کرده» پس خلق او شده و 
همانا او خدای عز و جل بود و خلق او و سومی میانشان نبوده و سومی جز آن ها نبوده و آنچه خدای عز و جل آفریده جز خلق 
او نیست و بسا که خلق ساکن باشد و متح رک و گوناگون و هماهنگ و معلوم باشد و مبهم و متشابه» و هر جه حدی و اندازه 


ای دارد» پس خلق خدای عز و جل است. 


و بدان که آنچه حواس آن را درمی یابد معنائی است که حواس تو دریافته و هر نیروی حسی دلیل است بر آنچه خدای عز و 
جل به او ادراک داده و در قلب. نیروی فهم همه آن ها را نهاده» و بدان که یکتای استوار بی اندازه و حدء خلقی را که 
آفریده اندازه و حد دارد و آنچه را آفریده دو موجود بوده و هر یک اندازه و حد خود را دارد؛ در هیچ کدامشان رنگ و 
وزن و ذوق یکسان نبوده و به گونه ای آن ها را آفریده كه یکی از آن ها می تواند دیگری را درک کند و هر کدام می تواند 
خود را ادراک کند و به صورت فرد جدا و مستقلی نيافريده که تنها قائم به خود باشد نه دیگری؛ برای آنکه خواسته است 
دلیل وجود او باشند. زیرا خدا تبارك و تعالی یگانه و یکتا است و دومی به همراهش نیست که او را نگهدارد يا کمک کند و 
یا در حقيقت با او ترکیب شود و مخلوقات هستند كه همدیگر را به فرمان و مشيّت خدا نگه می دارند» و همانا مردم در این 
بابت با هم اختلاف کردند تا متحیر و سر گردان شدند و خواستند از تاریکی به تاریکی رها شوندء به وسیله اينكه خدا را 
متصف به صفات خود نمودند و از این طریق از حق بیشتر دور شدند و اگر خدای را عز و جل به صفات شایسته او وصف می 
کردند و مخلوقات را به صفات شایسته خودشان, از روی فهم و يقين سخن گفته بودند و اختلافی نداشتند و چون در اين باره 
متحیر و سر گردان در جستجو شدند به خطا دچار گردیدند» و خدا هر که را خواهد» به راه راست هدایت می کند... تا آخر 


خبر. - . التوحید: ۳۱۸ 
العیون ۱ : ۱۶۹ - 
تر جمه ] 

بیان 

لا فی شی ء آقامه (۵) 


أى فى ماده قدیمه كما زعمته الفلاسفه و مثله 


ص: ۵۲ 


۱-۱. فى بعض النسخ: خلق. 

۰۲-۲ فى العیون: فى کل واحد. 

۳ ۳. فى التوحید: و لا یمسکه. 

۴- ۴. التوحید: ص ۳۱۸ العیون؛ ج ۱» ص ۱۶۹. 

۵- ۵ ظاهر کلامه عليه السلام أن الله تعالی حين خلق المخلوق الأول لم يقمه فى شی ء أى لم یجعله فى مکان و لا موضوع و 
لا محلء لانه لم يكن عندئذ شی ء آخر حتّی يقوم فيه» و يلزم من ذلك أن لا یکون المخلوق الأول آمرا مادياء و إلا لاحتاج إلى 
مکان أو محل لا محاله. و آما حدیث قدم الماده فقد مر منا نها ليست آمرا متحصلا حتّی یقال: هل هی قدیمه أو حادثه زمانا؟ و 
تحصلها اما یکون بالصور» و الصور الجسمانیه حادثه زمانا عند الكل الا الصور الفلکیه فانها على فرض وجودها غير حادثه 
زمانا عند بعض الفلاسفه فتدیر. 


له أى مثل آولا- ذلك الشی ء للشی ء الکائن ثم خلق الکائن على حذوه كما هو شأن المخلوقین و بحتمل أن یکون ضمیر له 
راجعا إلى الصانع تعالی و الحاجه يا عمران لا يسعها أى لا يسع خلق الحاجه و لا بدفعها لأن كل من خلق لو كان على وجه 
الاحتجاج لكان یحتاج لحفظه و تربیته و رزقه و دفع الشرور عنه إلى أضعافه و هکذا على سته آنواع لعل الأول ما يكون ملموسا 
و موزونا و منظورا إليه. 


و الشانی ما لا تکون له تلك الأوصاف کالروح و انما عبر عنه بما لا ذوق له اکتفاء ببعض صفاته و فی بعض النسخ و ما لا لون 
له و هو الروح و هو آظهر للمقابله. و الثالث ما یکون منظورا إليه و لا يكون ملموسا و لا محسوسا و لا موزونا و لا لون له 


کالهواء و السماء فالمراد بکونه منظورا إليه أنه بظهر للنظر بآ ثاره و قد يرى و لا-لون له بالذات أو يراد به الجن و الملكك و 
آشباههما و الظاهر أن قوله و لا لون زيد من النساخ. و الرابع التقدیر و یدخل فيه الصور و الطول و العرض. 


و الخامس العراض القاره المد رکه بالحواس کاللون و الضوء و هو الذی عبر عنه بالأعراض. و السادس الأعراض غير القاره 
كالأعمال و الح ر کات التی تذهب هی و تبقی آثارها و یمکن تصوير التقسیم بوجوه أخر تر کناها لمن تفکر فیه. 


هل یوحد بحقیقه بالحاء المهمله المشدده أى هل يتأتى توحبده مع تعقل کنه حقیقته أو إنما(١)‏ یوحد مع تعقله بوجه من 
وجوهه و صفه من صفاته و فى بعض النسخ بالجیم من الوجدان أى یعرف و هو آظهر فأجاب عليه السلام بأنه سبحانه يعرف 
بالوجوه التی هی محدثه فى أذهاننا و هی مغایره لحقيقته تعالی و ما ذكره أولا لبيان أنه قدیم آزلی و القدیم یخالف المحدثات 
فى الحقيقه و کل شی ء غیره فهو حادث و قوله عليه السلام لا معلوما تفصیل و تعمیم للثانی أى ليس معه غیره لا معلوم و لا 
مجهول و المراد بالمحکم ما یعلم حقيقته و بالمتشابه ضده و يحتمل أن یکون إشاره إلى نفی قول من قال بقدم القرآن فان 


المحکم و المتشابه 


ص: ۵۳ 


.١ -١‏ فی بعض النسخ: و انما. 


بطلق (۱) 


على آياته و لم یجعل للحروف فی إبداعه لها معنی أى إنما خلق الحروف المفرده التى لیس لها موضوع غير آنفسها و لم یجعل 
لها وضعا و لا معنی ینتهی إليه و بوجد و يعرف بذلک الحرف و یحتمل أن یکون المراد بالمعنی الصفه أى آول ما خلقها كان 
غير موصوف بمعنی و صفه ینتهی إليها و یوجد لأنها كانت مبدعه بمحض الابداع و لم يكن هناک شی ء غير الابداع و 
الحروف حتی یکون معنی للحروف أو صفه لها و المراد بالنور الوجود إذ به تظهر الأشياء كما تظهر الموجودات للحس بالنور و 
الابداع هو الایجاد و بالایجاد تصير الأشياء موجوده فالابداع هو التأثير و الحروف هى الأ-ثر موجوده بالتأثير و بعباره أخرى 


الحروف محل التأثیر و عبر عنه بالمفعول و الفعل و الأثر هو الوجود. 


فأما الخمسه المختلفه فبحجح کذا فى آکثر النسخ أى إنما حدثت بأسباب و علل من انحراف لهجات الخلق و اختلاف منطقهم 
لا۔ ینبغی ذکرها و فى بعضها فبحح بالحاءين من البحه و هى الغلظه فى الصوت و الأظهر أنه عليه السلام ذکر تلك الحروف 
فاشتبه على الرواه و صحفوها فالخمسه الگاف فى قولهم بكو أى تكلم و الچیم المنقوطه بثلاث نقاط كما فى قولهم جه میگوتی 
و الژاء فى قولهم ژاله و الياء فى قولهم پیاده و بياله و التاء فی الهندیه ثم ركب الحروف و آوجد الأشیاء(٢)‏ 


و جعلها فعلا منه كما قال اما أَمرَة إذا آراة شَّيْئاً أن يَقَولَ لَهُ كنْ فَيكونٌ فکن صنع و إيجاد للأشياء و ما يوجد به هو المصنوع 
فأول صادر عنه تعالى هو الإيجاد و هو معنى لا وزن له و لا حركه و ليس بمسموع ولا ملون ولا محسوس و الخلق الثانى يعنى 
الحروف غير موزون و لا ملون لكنها مسموعه موصوفه و لا يمكن إبصارها و الخلق الثالث و هو ما وجد بهذه الحروف من 


السماوات و الأرضين و غيرهما هی محسوسه ملموسه مذوقه مبصره فالله مقدم بوجوده 


ص: ۵۴ 


.١ -١‏ فى بعض النسخ: يطلقان. 
فی کن بها الأشيام 


على الابداع الذی هو الخلق الأول لأنه لیس شی ء قبله حتی يسبقه أيضا إبداع و لا كان شی ء دائما معه و الابداع متقدم على 
الحروف لوجودها به و معنی کون الحروف غير داله على معنی غير نفسها هو أن الحروف المفرده نما وضعت للت ركيب و لیس 
لها معنی تدل عليه الا بعد التركيب قوله عليه السلام بل خلق ساکن أى نسبه و إضافه بين العله و المعلول فكأنه ساکن فیهما أو 
عرض قائم بمحل لا يمكنه مفارقته و قوله لا ید رکه بالسکون آی آمر إضافى اعتباری ینتزعه العقل و لا يشار إليه فى الخارج و لا 
يدرك بالحواس و إن كان ما یتعلق به من المحسوسات و إنما قلنا إنه خلق لن هذه النسبه و التأثير غیرہ تعالی و هو محدث و لا 
یمکن نفی الوجود عنه رأسا لأنه شی ء حادث بعد أن لم يكن فله خروج عن کتم العدم و دخول فى نحو من آنحاء الوجود و 
كل محدث معلول فلا یتوهم أنه خلق يحتاج إلى تأثير آخر و هکذا حتی پلزم التسلسل بل ليس فى الحقیقه إلا الرب و مخلوقه 
الذی آوجده و الایجاد معنی صار سببا لوجود المعلول بتأثيره تعالی فكل شی ء خلقه الله لم يعد و لم یتجاوز أن یصدق عليه إن 
الله خلقه فهذا هو معنی الابداع لا-غیر و هذا المعنی يقع عليه حد و کل ما بقع عليه حد فهو خلق الله أو يقال آشار بقوله و الله 
الذی أحدثه إلى رفع توهم أنه مع کونه موجودا حادثا لا يجوز أن يستند إليه تعالی لأنه حینشذ يجب أن یتعلق به إبداع آخر و 
هكذا إلى غير نهايه و استناد كل من هذه السلسله موقوف على استناد سابقه فلا بحصل إلا بعد تحقق الأمور الغير المتناهيه و هو 
محال فكذا الموقوف عليه فأثبت عليه السلام أولا-استناده إليه تعالى من جهه أن الحادث بتبعيه حادث آخر فى مرتبته من 
محدث لا يتصور أن يكون مستندا إلى غيره ثم أيده انیا بنفى ثالث بينهما صالح لأن يستند إليه كما هو المفروض ثم أكده ثالثا 
بنفى ثالث صالح لذلک مطلقا بناء على أن الكلام فى مطلق الابداع و من أفراده الإبداع الأول الذى لا يتصور تقدم شی ء عليه 


سوى الله تعالى فسائر 


ص: ۵۵ 


آفراده کذلک لعدم الفرق ضروره ثم أوثقه رابعا بدفع توهم بعید هو أن یکون مستندا إليه و لا يكون مخلوقا له بالاشاره إلى أن 
الاستناد و كل ما يعبر به عن هذا المعنی يرجع إلى معنی الخلق فلا یمکن أن یکون خلقه فتجاوز عن کونه مخلوقا له ثم حکمه 
خامسا بدفع شبهه لزوم التسلسل بالفرق بين حقائق الموجودات و تفاوت مراتبها فى المقتضیات و عدم جواز قياس بعضها على 
بعض فى جمیع الحالات لیسهل به التصدیق بجواز أن یکون حکم الموجودات الرابطیه مخالفا لحکم الموجودات الحقیقیه فلا 
یلزم من ثبوت إبداع لها ثبوته للرابطیه آیضا كما اشتهر أن اللاراده لیس لها إراده آخری فلا يلزم التسلسل و یمکن أن يحمل على 
الاشاره إلى دفع مثل هذا التسلسل باعتبار الفرق المذ کور 


ما وق فی الکافی عَنْ أبى عتد الله عليه السلام قال: عَلَقَ الله الْمَشِيَهَ بتفسها تم حَلَقَ ایا بلْسیّه(۱). 


ثم آفاد عليه السلام سادسا ضابطه و علامه لمعرفه خلقه تعالی تتمیما للمقصود و تأكيدا لصحته بأن كل ما لوجوده حد لم يكن 
قبله موجودا فلا بد له من أن يكون مخلوقا له تعالی لثبوت الامکان و لزوم الاحتیاج. 


قوله عليه السلام و كان الذی خلق خلقين اثنين لعله إشاره إلى الخلق الأول و هى الحروف ففی خلقتها یخلق شيئان حرف و 
تحدید و تقدیر قائم به و لیس شی ء من الحروف و العرض القائم به ذا لون و وزن و ذوق و جعل آحدهما یدرک بالاخر أى 
الحروف تعرف بالحدود القائمه بها فیعرف بأنه شی ء محدود و المعنی أنه لو لم يكن محدودا لم یکن مد رکا بالحواس و جعل 
الحرف و حده کلیهما مدرکین بنفسهما لا با ثارهما فان الأمور المحسوسه إنما تدرك بأنفسها لا بآثارها و لم يخلق شیثا فردا 
عن الحدود و التقدیرات قائما بنفسه دون غيره أى من غير أن بخلق معه غیره کالحدود لأنه أراد أن يكون حروفا و آصواتا داله 
على نفسه و إثبات وجوده و ما یکون دالا على المعانی هادیا للناس إلى المعرفه لا یکون 


ص: ۵۶ 


۱-۱. أصول الکافی: ١‏ ص ۱۱۰. 


إلا محسوسا و کل محسوس یکون محدودا و المعنی أنه راد أن یکون محدودا لیدل بکونه على هذه الحاله على امکانه و 
افتقاره إلى الصانع فیکون بوجوده بنفسه دالا على الصانع لا باعتبار مدلوله و یحتمل أن یکون المراد بالتقدیر آولا الابداع أيضا و 
المحدث نما يدرك و بظهر بالابداع و فى کل خلق بحدث شینان مبدع و |بداع متعلق به لکن فی تطبیق ما بعده عليه يحتاج 
إلى نوع عنایه تظهر بالتأمل الصادق و قد سبق الخبر بتمامه مع شرحه فى المجلد الرابع و إنما آوردنا هنا ما يناسب المقام. 


##[ترجمه ]دو لا-فى شی ء آقامه» در چیزی آن را برپا نداشت» یعنی در چیزی قدیمی و پیشتر» چنانچه فلاسفه گمان می 
کردند. و «مثله» یعنی نمونه ای ایجاد کرد. اول اينكه آن جيز برای ایجاد کننده بود» سپس آن را خلق کرد. نه به شیوه 
مخلوق(نقشه ای از آن برایش نکشید) و احتمال دارد كه ضمير در له به صانع بر گردد. «و الحاجه يا عمران لا یسعھا؛ یعنی اگر 
نیازی منظور بود. خلق جهان مانع آن نبود» زيرا هر آفریده برای نگهداری و پرورش و روزی و دفع شر و بدی ها نیاز به چند 


برابر داشت و همچنین به دنبال آن «علی سته انواع» شاید: 


لمس يذير و وزن ذاو یه کر باس 


آنچه اين اوصاف را ندارد چون روح. همانا از آن تعبیر به چیزی کرده که ذوق و مزه ندارد و به ذكر برخى صفات آن اکتفاء 


نموده و در برخی نسخه ها آمده که «آنچه بی رنگ است» و آن روح است و شاید این معنی روشن تر باشد. 


آنچه به چشم می آید و لمس پذیر و محسوس و وزن دار و دارای رنگ نیست مانند هوا و آسمان و مقصود از آن اين است 
که آثارش دیدنی است. و جه بسا که چیزی که در جوهر و ذات خود رنگ ندارد (مانند آب) دیده شود؛یا مقصود از آن جن 


و فرشته و مانند آن ها است» و به نظر می رسد كه «ولا لون» رنگی ندارد را برخی نسخه نویسان افزوده اند. 


اندازه پذیری مانند اشکال و طول و عرض. 


اعراض ابت که به حواس دریافت می شوند» مانند رنگ و ور و از آن به اعراض تعبیر کرده. 


اعراض غير ثابت و زود گذر مانند کارها و حرکت ها که خود می روند و اثرشان باقی می ماند» و ممکن است به وجوهی دیگر 


تقسیم شود که انديشه در اين زمینه را به دیگر اندیشمندان می سپاریم. 


«هل یوحد بحقیقه؛ به حاء بدون نقطه و مشدّد. یعنی حقیقت یگانگی او در خرد می گنجد يا فهم یگانگی او به یک وجهی و 
وصفی میسر است. در بعضی نسخه ها «یوجد» که به جيم آمده یعنی آیا شناخته می شود يا آیا آن روشن تر است؟ و امام عليه 
ال لام در جواب فرمود که خدای سبحان به وجوهی شناخته می شود که مخلوقات و پدیده های محدثى هستند در ذهن ما و 
در مغایرت با حقيقت وجودی او هستند و جدا از حقیقت اویند و آن طور که بیان شدء او قدیم ازلی است. در حقیقت. قدیم 
بودن او مخالف است با محدث ها و مخلوقات؛ و هر جه جز او است حادث است و اين فرموده که «لامعلوماً؛ تفصیل و تعمیم 
است برای دومی» یعنی نیست با او دیگری؛ که آن دیگر نه معلوم بود و نه مجهول. و مقصود از محکم چیزی است که 
حقیقتش روشن باشد و مقصود از متشابه ضد آن است و احتمال دارد که اشاره داشته باشد به نفی قول کسانی که قرآن را 


قدیم دانسته اند. زیرا محکم و متشابه به آیات قرآن اطلاق می شود. 


و برای حروف در آفرینش خود معنائی نساخت» یعنی حروف راجداگانه آفرید که جز خود معنا ندارندو برای معنایی جز 
خود وضع نشدند و برای آن معنای خاصی متصور نیست که به وسیله آن شناخته شوند و ممکن است مقصود از معنا كه در 
حروف نیست» صفت باشد به اين معنی که نخستین چیزی که آفرید» دارای صفتی نبوده که بدان موصوف باشد زیرا به طور 
ابتکاری آفریده شده و در آنجا چیزی جز ابداع و حروف نبوده تا معنای حروف يا صفت آن ها باشد. و مقصود از نور» هستی 
است که مظهر هر چیز است چنانچه در پرتو روشنیء موجودات در حس ظاهر می شوند. ابداع همان ایجاد است و به ایجاد هر 
چیزی موجود شود. ابداع» تأثير است و حروف اثر آن است و به عبارت دیگر» حروف محل تأثیرند» و از آن به مفعول و فعل 


تعبیر شده و اثر همان وجود است. 


او اما برای آن ينج تا که جداشده انده دلیل هایی است» در بيشتر نسخه ها چنین است یعنی آن‌ها به اسباب و علل مختلفی به 
وجود آمده اند مانند اختلاف لهجه ها و اختلاف زبان مردم که نیازی به ذكر آن نیست» و در پاره ای نسخ «فبحح) با دو حاء 
است از «بخه» که غلظت در صوت دارد. و به نظر می رسد که اين حروف را ذکر فرموده و بر راوبان مشتبه شده و آن ها را 
تصحیف کردند و آن ينج تا: «گاف فارسی است» در بگو» یعنی «تکلم» و چ که سه نقطه دارد در «چه می گویی» و «ژ» در 
«ژاله» و «پ» در «پیاده و پیاله»» «ث» در تلفظ هندی که ميان ت و ث می آید سپس حروف را تركيب کرد و از آن ها همه 


چنانچه فرمود: «إنما آراد شيئاً أن يقول له كن فیکون». [همانا آن هنكام که اراده کند چیزی راء كويد باش و می باشد.] و 
کن» ساختن و آفریدن همه چیز است» و آنچه بدان یافت شود همان مصنوع و ساخته شده؛ و نخستین صادر شده از 
پرورد گار همان ایجاد است که نه وزن دارد و نه حرکت. و نه شنیدنی است و نه دارای رنگ و نه محسوس. و آفریده دوم 
حروف است که وزن و رنگ ندارند ولی شنیدنی و وصف شدنی اند و دیدنی نیستند. و آفریده سوم هر آنچه با اين حروف 
یافت می شود از آسمان ها و زمين که همه محسوسند و لمس پذیر و چشیدنی و دیدنی» يس خدا پیش از ابداع است که خلق 
نخست است زیرا چیزی بيش از آن نیست تا ابداع دیگر بر آن مقدم باشد و هیچ كاه چیزی به همراه او نیست. و ابداع بر 


تركيب وضع شدند و معنایی ندارند که بر آن دلالت کنند. جز پس از ت رکیب. 


و فرمود: «بلکه خلق ساکن است» یعنی نسبتی است ميان علت و معلول و در آن ها ساکن است» يا چون عرضی است قائم به 
محل و جایی که از آن نمی تواند جداشود. «لا-یدر که بالسکون» اين سکون د رک نمی شود. یعنی امری است اضافی و 
اعتباری که عقل آن را انتزاع می کند و در خارج؛ وجود قابل اشاره‌ای ندارد و محسوس نیست كرجه مربوط به محسوس 


است. 


و همانا گفتیم که آن آفریده است. برای اينكه این نسبت و تأثير جز خدا است و بايد پدیده ای باشد» و نمی شود كفت اصلا 
نیست زيرا چیزی است که نبوده و يديد شده و از نیستی بیرون شده و یک نحوه هستی يافته و هر پدیده آفریده ای است و 
نباید تصور شود که آن هم نیاز به تأثیر دیگری دارد و همچنان در اين صورت تسلسل ایجاد می شود بلکه در حقيقت چیزی 
نیست جز خدا و آفریده ای که به وجود آورده» و ایجاد» خود وجود معلول را در پی دارد. پس هرجه را خدا آفریده بیرون از 
اين نیست که خدا آن را آفریده و این خود معنی ابداع است نه چیز دیگر و اين معنا حد دارد و محدود است و هر جه اندازه 
دارد و محدود است»همان آفربده ذا است. با اک گفته شود: اشاره دارد به این بیان که «و الله الذی أحدثه» برای رفع اين 
توهم است که وجود او موجودی است حادث که نمی تواند به خدای تعالی منسوب باشد چرا که در این صورت بايد متعلق به 
ابداعی دیگر باشد تا او را به خدا منسوب سازد و اینچنین تا بی نهایت. و اين ارتباط و تسلسل تا بی نهایت تحقق می یابد و آن 


محال است و توقف آن هم محال است و امام عليه الشلام از چند راہ جواب آن را داده است. 

هر پدیده که دنبال پدیده دیگر باشد و هم پایه آن» نمی تواند مستند به علت دیگری باشد. 

در این ميان» وجود سومی نیست که اين دنباله به او مستند و ختم گردد. 

چنین باشند» چون فرقی نیست. 

برای رفع توهم اينكه چیزی مستند به او باشد و مخلوق او نباشد فرمود:هر استنادی و هر جه چنین معنایی از آن تعبیر شود 
همان خلق است و نمی شود آفریده او جز اين باشد که آفریده او است. 


شبهه تسلسل را كاملا بر طرف می کند با اينكه ميان حقاتق موجودات فرق است و مراتب اقتضائی آن ها با هم تفاوت دارند و 
روا نیست در هر حال آن ها را با هم سنجيد و یکنواخت دانست تا به آسانی باور شود که حکم موجودات ربطی» مخالف با 
موجودات حقیقی و عینی است و ابداع موجودات عینی مستلزم ابداع موجود ربطی که خود ابداع است نیست و آن به دنبالش 
خود به خود موجود است. چنانچه مشهور است که اراده نیاز به اراده دیگری ندارد و مستلزم تسلسل نیست و ممکن است 
اشاره به رفع اين تسلسل باشد به اعتبار فرقی که ذکر شدء مطابق آنچه در روایت کافی است كه امام صادق عليه الشلام فرمود: 


خدا مشیت را خود به خود آفرید و سپس همه جيز را به مشیت آفرید. -. اصول کافی ۱: ۱۱۰ - 


برای مقصود خود یک قاعده کلی بیان کرد که نشانه شناختن خلق خدا باشد و فرمود: «هر جه وجودش محدود است. پیش از 


آن وجود نداشته» و لذا می بایست آفریده خدا باشد چون ممکن است و نياز به علت دارد. 


«و آنچه آفريد دو موجود بود» شابد اشاره دارد به همان خلق اول که حروف هستند که در آفریدنشان دو چیز است: حرف و 
حد و اندازه آن که قائم بر آن است» و حرف و عرض قائم بر آن» رنگ و وزن و ذوق ندارند و هر یك به وسیله دیگری 
شناخته می شود. یعنی حروف به حدودی که قائم به آن ها است شناخته می شود و دانسته می شود که چیزی است محدود و 
مقصود اين است که اگر محدود نباشد» به حواس دریافت نمی شود و حرف و حدش هر دو خود به خود دریافت می شوند نه 


با اثر خود (زیرا اثری ندارند كه معرف آن ها شود) زیرا امور محسوس به خود درک شوند نه به اثر خود. 


«و نیافرید چیزی را به صورت منفرد و جدا از حد و اندازه قائم به خويش و بی ربط با دیگری» یعنی چیزی بی حد نیافریده که 
بی نهایت باشد زیرا خواسته است حروف و اصوات بر خود دلاللت کنند و خود را ثابت کنند و آنچه دلالت بر معنا دارد و 
هدایت كننده مردم به معرفت و آ گاهی است» جز محسوس نباشد و هر محسوسی محدود است و مقصود اين است که خواسته 
که محدود باشد تا دلیل امکانش گردد و نیازش به آفریننده؛ و خود به خود دلالت بر صانع بکند نه به اعتبار مدلول خود و 
احتمال دارد که مراد از تقدير و حد و اندازه. همان ابداع باشد كه هر پدیده همانا به ابداع درک شود و عيان گردد؛ و در 
آفرینش, دو پدیده شکل می دهد یکی آفریده شده و دیگری آفریدن مربوط به آن. ولی در مطابقت عبارات بعدی بر این 
معنا؛ دقت و عنایتی لازم است که باتأمل بیشتر مشخص می شود. تمام اين خبر با شرحش در مجلد چهارم از نظر گذشت و 
بخشی از آن که لازم است در اینجا ذ کر شد. 


# تر جمه | 


«YA» 


و ڑل رید قال عليه السلام با مایا ی ال تمم قال ققد یت ےت ڑل قال 
یمان ما بقل عليه السلام هى مه یا یقن ال ء ٤‏ الم یکن ارلا ان مخدنا و الم یکن مخدنا کا کان را 
و جڑی الْمَنَاظَوَهُ إلَى اَن قَالَ عليه السلام أ َا نی عن ارام غل هى أَمْ 2 ر فل كَل بل می غل قال قهی مث جج 
3 ی0۳۰ یرل قال يمان انا مَضُوعة ال فهی مُخ دته و ساق الام ای أَنْ قَالَ 

اث آآو ها ففل من الہ َم رن ال عليه السلام ا ا غلم أن ا َم رن ایکون عفغولا و دیما دی فی غا 
فلع بجر جواباً تم نم آعا ا5 لام ی أَنْ قَالَ عليه السلام إِنَّ ما رل ایکون د َل لد یس نشب ره ول ند 
ل عله اس شتا نیاق لوق تم برذ كل وف و عذه صِفَهُ ما لا يَدْرى ما فعل تعالی الله عَنْ دک 
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أعَادَ الکلاع إلى أَنْ نْ قال عليه السلام فَالْإِرَادَهُ مُحْدَتَةٌ و إلا فمعه غَيْدهُ (۱). 


۱ 


ص: ۵۷ 


.۳۲۳ العیون: ج ۱ء ص ۱۸۳. التوحید: ص‎ .۱ -١ 
.۲۱۸ ؟- ۲. الاحتجاج: ص‎ 


حکم عليه السلام فى هذا الخبر مرارا بأنه لا يكون قديم سوی الله و أنه لا یعقل التأثیر بالاراده و الاختیار فى شی ء لم يزل معه 
)۱ 


** |[ ترجمه آعیون اخبار الرضا و التوحید: در ضمن مناظره طولانی امام رضا عليه السلام با سلیمان مروزی آمده که سلیمان 
گفت: به راستی که او از ازل مرید و خواهان بوده. امام فرمود: ای سلیمان: اراده اش به غير خودش بود؟ گفت: آری. فرمود: 
پس تو با این حرف ثابت می کنی که از ازل کسی همراه او بوده است» سلیمان گفت: نه ثابت نکردم. فرمود: اراده پدیده 
است ای سلیمان! زیرا هر جه ازلی نباشد پدیده است و محدث و اگر پدیده نباشد ازلی است ... و مناظره ادامه پیدا کرد تا آنیجا 
که امام عليه الشلام فرمود: به من بگو اراده فعل است يا غير فعل؟ گفت: آن فعل است. فرمود: يس پدیده است و محدث. زیرا 
هر فعلی پدیده است. گفت: فعل نیست. فرمود: پس از ازل کس دیگری با او بوده؟ سلیمان گفت: اراده ساخته شده. فرمود: 
پس پدیده است و سخن به آنجا رسید تا اينكه سلیمان گفت: مقصودم این است که از ازل فعل خدا است.امام عليه السلام 
فرمود: تو نمی دانی که چیزی که ازلی باشد مفعول نیست و قدیم و حادث با هم جمع نمی شود؛ و او دیگر جوابی نداشت 
سپس حضرت سخنش راتکرار کرد و فرمود: آنچه ازلی است مفعول نیست. سلیمان كفت اشیاء اراده نیستند و در ازل چیزی را 
اراده نکرده اند. فرمود: ای سلیمان! دچار وسواس و تردید شدی. يس انجام داده و آفریده» آنچه را آفریدن و فعلش را اراده 
نکرده بود؟ اين وصف کسی است که نداند جه می کند. منزه و برتر است خدا از آن» سپس سخن را تکرار کرد و فرمود: 
اراده پدیده است و گرنه به همراه او دیگری باشد. -. العیون ۱: ۱۸۳ التوحید : ۳۲۳ - 


در الاحتجاج مانند آن را بی سند ذکر کرده. - . الاحتجاج : ۲۱۸ - 


در این خبر چند بار تکرار کرده و فرموده: قدیم جز خدا نيست و معقول نیست تأثير به اراده و اختیار در چیزی که از ازل با 


ادداس 

** | تر جمه | 

«<» 

وه عن الْحَسَن بن مُحمّد بن سعید الْهَاشِمِيٌ عَنْ فراِ بن إِبْرَاهِيمَ يم الكوفى (5) 


اج اوق عناق نآ علیھم السلام 7 0 رن العا ۷۷ئ0 إن وق له عز و جل وا 
لي بتوحیده و تخمیده ثم عَلَق المانکه(۳) الب 


E 


نخست چیزی که خداى عز و جل آفريد ارواح ما بود که ما را به سخن آورد به ستايش یگانگی و سياس خود» سپس فرشته ها 


را آفرید ... تا آخر خبر. -. العیون ۱: ۲۶۲ - 


| تر جمه | 

۳۰ 

الكافى, عَنْ مُحَمَّدِ بن یخی عَن ان مَحْبوب (۴) عَنْ عبد الله بن سِنَانٍ 
ص: ۵۸ 


۱- ۱. يستفاد من الروایه کون الاراده صفه حادثه فعليه لا آزلیه ذاتیه» كما يستفاد من آمثالها من الروایات التی وردت فی باب 
المشیه و الإراده» و قد مر نظیرتها تحت الرقم- ۱۲ من هذا الباب و آوضحناها بما کان يقتضيه المقام و بناء على هذا فذات 
الباری من حيث هى لا تتصف بالمشیه و الاراده بل ينتزع من آفعاله عنوان المراد لها و المرید لفاعلها فتأثيره تعالی فى 
الموجودات لیس بحدوث اراده فی ذاته فضلا عن کونها سابقه على الفعل و کون الفعل متأخرا عنها زمانا. و ان اطلقت هنالكك 
إراده كانت لا محاله بمعنی العلم بالاصلح و هو مقدم على کافه الافعال کتقدم ذاته سبحانه عليها و قد بینا فى ما مضی أن تقدم 
الباری على الممکنات لیس من قبیل تقدم الزمانیات بعضها على بعض. و أما استحاله قدم ما سوی الله فقد مر الکلام فيه و 
سيأتى أيضا بوجه أبسط و الله الهادی. 

۲- ۲. فى المصدر: فرات بن إبراهيم بن فرات الکوفی. و هو من مشايخ الشيخ أبى الحسن على بن بابويه» و قد أكثر الصدوق- 
ره- فى کنبه الروايه عنه بواسطه الحسن بن محمد بن سعيد الهاشمى و هو يروى عن الحسن بن سعيد غالباء و يروى عن محمد 
بن أحمد بن على الهمدانئ أيضا. و لفرات تفسير بلسان الاخبار جلها فى شأن الأئمّه الاطھار؛ يعد فى عداد تفسيرى العیاشی و 
على بن إبراهيم القمّىَ و ظاهر صاحب الوسائل و العلامه المجلسی- ره- اعتمادھما عليه» كما أن ذلك ظاهر الصدوق و غيره. 
۳-٣‏ العيون: ج ١‏ ص ۲. 

*- ۴۔ فى المصدر: عنه عن عبد الله بن سنانء و الضمیر راجع إلى ابن محبوب بدلیل الروایه السابقه عليها و هو الحسن بن 
محبوب الثقه الجلیل. و مرا على نسخ البحار» فان كان. المراد بابن محبوب" الحسن بن محبوب» كما هو الظاهر فلا يروى عنه 


عق ری یبن کک سوب بع ود یم لیس قآ مد و کی 


لعیاشتی عن ابن سنان: مله الا أنَّ فيه و خلق يَوْمَ الأربعَاءِ السَمَاوَاتِ و خلق يَوْمَ الخمیس أقْوَانَهَا و الْجْمْعَهِ و ذلك وله (۲) خلق 
السّماواتٍ و الْأَرْض فی سِنَّهِ أيّام فلذلک أمسكت اليَهُودٌ يَوْمَ السَعِتِ. 


#*[تر جمه آروض الکافی: عبد الله به بن سنان می گوید: شنيدم امام صادق عليه الک لام می فرمود: به راستى خدا خير را روز 
یکشنبه آفريد و نمی شد كه شر را يد SS‏ 
سه شنبه آفريد و آسمان ها را روز چهارشنبه و پنجشنبه» قوتهایشان را روز جمعه واد ين است فر موده خدای عز و جل كه «خلق 


السموات و الارض فى ستة أيام»» (آفرید آسمان ها و زمين را و آنچه ميان آن هاست در شش روز.) - . روضة الکافی : ۱۴۵ 


عیاشی هم از ابن سنان مانند آن را ذکر کرده با این تفاوت که: روز چهارشنبه آسمان ها را آفرید و روز پنجشنبه و جمعه قوت 
هایشان را. و اد بن است فرموده خدا که «و آفرید آسمان و زمين را در شش روز و از این رو بهود روز شنبه دست از کار می 
6 


و ما كان ليخلق الشر قبل الخير لعل الغرض أنه سبحانه ابتدأ خلق الجميع يوم الأحد إذ خيريته تعالى تقتضى أن لا يقدم خلق 
الشر على خلق الخیر و ابتداء خلق الخير كان يوم الأحد فلم يخلق قبله شی ء أصلا ثم اعلم أن مدلول هذا الخبر ينافى ما مر من 
الآيات الكريمه و ظواهرها من جهتين الأولى أن ظاهر الآيه أن خلق أقوات الأرض و تقديرها كان فى يومين و الخبر يدل على 
أنه خلق أقوات الأرض فى يوم و أقوات السماء فى يوم و الثانيه أن ظاهر الآيه تقدم يومى خلق الأقوات على يومى 

غخلق السماوات و الخبر مدل علی فاخ أحد بومی علق الأقرات عنهما وسكي أن يجاب عن الاولی بأن المراد بخاق آقوات 
السماء خلق أسباب آقوات أهل الأرض الکائنه فى السماء من المطر و الثلج و الألواح التی یقدر فیها الأقوات و الملاثكه 
الم و کلین بها و يؤيده أن ليس لأهل السماء قوت و طعام و شراب ففی یوم واحد قدر الأسباب الأرضیه لأقوات آهل الأرض و 
فى يوم آخر قدر الأسباب السماویه لها و فى الایه نسبهما إلى الأرض لکونهما 


ص: ۵۹ 


۰۱-۱ روضه الکافی: ص ۱۴۵. 
۲- ۲. قول الله عر و جل.( نسخه). 


لأهلها و فى الخبر فصل ذلك لبيان اختلاف موضع التقدیرین و عن الشانیه بنحو مما ذکره البیضاوی بأن لا تکون لفظه ثم 
للترتیب و التراخی فى المده. 


و من غرائب ما سنح لی آنی لما کتبت شرح هذا الخبر اضطجعت فرأيت فیما یری النائم إنى آتفکر فى هذه الآيه فخطر ببالی فى 
تلک الحاله أنه يحتمل أن يكون المراد بأربعه أيام تمامها لا تتمتها و يكون خلق السماوات أيضا من جمله تقدير أرزاق أهل 
الأرض فإنها من جمله الأسباب و محال بعض الأسباب كالملائكه العامله و الألواح المنقوشه و الشمس و القمر و النجوم المؤثره 
بكيفياتها كالحراره و البروده فى الثمار و النباتات و تكون لفظه ثم فى قوله تعالى تم اشرتوى للترتيب فى الأخبار لتفصیل ذلكك 
الإجمال بأن يومين من تلك الأربعه كانا مصروفين فى خلق السماوات و الآخرين فى خلق سائر الأسباب و لو لا أنه سنح لی فى 
هذه الحال لم أجسر على إثبات هذا الاحتمال و إن لم يقصر عما ذكره المفسرون و به يندفع الإشكالان و أما روايه العياشى 
فالظاهر أن فيها تصحيفا و تحريفا و لا تستقيم على وجه. 


#*[ ترجمه ]او نمی شود آفریده باشد شر را پیش از خیراء شاید منظور اين است که خدای سبحان آفرینش همه جهان را روز 
یک شنبه آغاز کرد زیرا خدا كه خير محض است. می بايد پیش از خير» شر را نیافریند و آغاز آفرینش خير روز یک شنبه 


بوده و پیش از آن هیچ چیزی نيافريده و بدان که معنی اين خبر با آنچه در آیات کریمه گذشت.از دو جهت منافات دارد: 


.١‏ ظاهر آيه اين بود که آفرینش قوت های زمين و تقدیرش در دو روز بود و خبر دلالت دارد بر اینکه خلق نیروهای زمین در 
یک روز بود و خلق اقوات آسمان در یک روز. 


٢‏ آيه دلالت دارد كه دو روز خلق قوت ها و خوراک» بر دو روز خلق آسمان ها مقدم بوده و خبر دلالت دارد که یک 
روزش از آن مؤخر بوده؛ و ممکن است درباره اولی پاسخ داد که مقصود از خلق قوت های آسمان, خلق موجبات قوت و 
خوراک مردم زمين است كه از آسمان می آید مانند باران و برف و لوح های مقدرارزاق و فرشته های گماشته بر آن ها و 
میدش آن است که اهل آسمان قوت و خوراک و پوشاکی ندارند» یک روز اسباب زمینی قوت و خوراك اهل زمين را 
مقدر کرده و یک روز اسباب آسمانی آن را و در آيه هر دو را نسبت به زمين داده و در خبرءتفاوت محل تقدير آن را شرح 
کرده؛ و در پاسخ به دومی می توان گفت. ممکن است طبق گفته بیضاوی جواب داده شود که لفظ «ثم» برای ترتیب و تقدیم 
تأخر در مدت نیامده بلکه منظور همان ترتیب بیانی است. 


و از پیشامدهای شگفت انگیز اين است که چون شرح اين خبر را نوشتم دراز کشیدم و گویا در خواب ديدم که در باره اين 
آیه فکر می کردم و این فکر به ذهنم خطور کرد که مقصود از چهار روز تقدير قوت ها و خوراک زمین» همه چهار روز است 
نه تتمه آن ها و خلق آسمان هم در ضمن تقدیر ارزاق مردم زمین صورت گرفته زیرا آن هم خود یکی از اسباب آن است و 
مکان اسباب دیگر؛ چون فرشته های به کار گرفته شده و الواح منقوشه (مقدر اسباب) و خورشید و ماه و ستاره ها که در 
کیفیت های آن مانند حرارت و سردی در پرورش میوه ها و گیاهان تأثير دارند. و لفظ «ثم» در بیان خدای تعالی ١ثُمّ‏ اشرتوی» 
برای ترتیب در بیان خبر است و برای شرح آن به طور اجمال بايد كفت که دو روز از این چهار روز صرف آفرینش آسمان ها 
شده و دو روز دیگر در آفرینش دیگر اسباب؛ و اگر این معنا در آن حال بر ذهنم خطور نمی کرد جرأت نمی کردم آن را 


بیان کنم» اگر جه کمتر از آن معانی ای نیست که مفسران آورده اند و به وسیله آن اشکال رفع می شود. ولی به نظر می رسد 


روایت عیاشی دچار تصحیف و تحریف شده و نمی توان به هیچگونه آن را توجیه کرد. 
| تر جمه | 
»¥1« 


تفیتیژ علی بن إثامیم: فل هم یا مد کم تنکنرون لی عیاض فی بزعین و مغتى تیر 
اوه و جعل فيها زوایتی ین كَؤقِها و با زک فیھا و سر فيه َقواکھا أئ َا ترول و ی [0 دوس 
فى أَربَعَه وات و می الى بر لفیا وات لالم ین الاس و انم و لیر و عش رات | ار ض و ما فی ابر و البخر ین 


ی وَ التَمَارِا؟) 


3 


ha 


و الا وَ الشّجَرِ و مَا يُکونُ فيه مَعایش (۳) 
لبان کله و و الي و اسف و لیف و الا كى الا يسل الله الاح و الْأمْطارَ لد و الطلول من الشماء کا 
الشَّجَرَ و يَسْقَى رض و الشَّجِرَ و هُوَ وف بَارِڈ تُم جى 2 بَعْدَهٌ ریغ و هُوَ 


ص: ۶۰ 


-١‏ ۱. فی المصدر: لا يزول ولا یفنی. 
۲- ۲. فى المصدر: و من الثمار. 
عرق اد رو مها 


اف 


رَ ضعیفا ثم یج EEE‏ الیک و مر ار 


مم 92> 


وف معتدل ار و بَارِڈ خر الشَّجَرُ ِمَارَُ و الْرْضٌ تبائها فیکون أخضَ 
يصح الماز وَ بُضلكِ (۱) 


مر ہت 0000۳۳ شيا واحد 


رد ھت عترق کل شین و فی اض و لغ یکن ین معاش و و و لو كاد 
لت کله حريفا لم تفه شی مخ ذو اا وات لم يكن شین ع 2 مه ث به العام جل الله ره ات فى مر دہ الدب 
ات فی الاو ابيع و الشیف و لیف و فام ب العام و استوی و بی و گی الله هلق یا تو مین نی 
حاجن لن کل تاج سابل و فی لالم ین سأي الله عق لا يقال و لا فده علب ین یزان کی هم اون و إن غالا 
و له م اشتوى إلى الما كبر و قوذ شیل ابو لسن الزضا عليه السلام ء عَمَنْ (۳) کلم الله لا مِنَ اْجنْ و امن انُس 
قال الع اوَات و الْأوْضُ فی قَولِهِ ابا طوعا َو كزهاً الا نا طائعِينَ فَقَضامُنَ ی خَلَقَهُنَ مرح ماواتِ فی يَؤمين يَْنِى فی 
وین ا الَضاء و اقح کی كل شماء دا هدا وحن تقدیر و تذبیر(۳) 


**[ترجمه ]تفسير على بن ابراهیم: در تفسیر على بن ابراهیم آمده : «بگو ای محمّد! آيا شما انکار می كنيد به آن که زمين را 
در دو روز آفريد» یعنی در دو روز یا دو وقت: آغاز آفرینش و پایان آن «وجعل فیها رواسی من فوقها و بارک فیها و قذرفیها 
آقواتها» زو نهاد در آن لنگرها از فرازش و برکت نهاد در آن و مقدر ساخت قوت هایش را) یعنی نیست نمی شوند و باقی 
می مانند «فی اربعة أيام سواء للسائلین»» [در چهار روز برابر برای پرسش کننده ها.1 یعنی در چهار وقت و آن ها اوقاتی است 
که خدا در آن ها خوراک جهان را بر آورد و فراهم کرد» از مردم و چهارپایان و پرنده ها و خزنده ها و آنچه از خلق در بیابان 
و دریا است و هم ميوه ها و گیاه و درخت و آنچه وسیله معاش همه جانداران است و آن اوقات بهار و تابستان و پائیز و 
زمستان است؛ در زمستان خدا بادها و باران ها و آب از آسمان فرو می فرستد و درخت بارور می گردد؛ و زمین و درخت 
سيراب می شوند و آن هنكام سرما است» سپس بهار می آید که وقت معتدل است» گرم و سرد و درخت میوه برمی آورد و از 
زمين» گیاه و سبزه کم مقدارمی روید و به دنبالش تابستان گرم می آید و ميوه ها می رسد و دانه ها كه خوراكك مردمان و 
جانورانند سخت می شوند و خشكك؛ سپس پائیز می آید و هوا را خوش و خنكك می سازد و اگر همه وقت به یک وضعیت 
بود؛ گیاهی از زمين نمی روئید؛ اگر هميشه بهار بود ميوه نمی رسید و حبوبات نمی رسیدند و اگر هميشه تابستان بود همه 
چیز در فين عن سوخت و معاش و خوراکی برای جانداران پیدا رد و اگر هميشه پائیز بود و این اوقات پیش از آن ودند 
چیزی نبود که مردم جهان از آن بخورند» و خدا قوت و خوراک ها را در این ن اوقات نهاد: در زمستان و بهار و تابستان و پائیز 
و جهان به آن پایدار شد و استوار گردید و به جا ماند و خداوند آن ها را أيام خواند «أياماً سواء للسائلين» یعنی نیازمندان زیرا 
هر نیازمندی خواستار است و در جهان از خلق خدا بسیارند از موجودات که زبان خواهش ندارند و آنان خواستارند گر جه 
خواهش خود را به زبان نمی آورند.و اين گفته كه «ثم استوی إلى السماء» سپس بر آسماناستوار شد.]یعنی آن را تدبیر کرد 
و آفرید. و از امام رضا عليه لام از آنچه خدا با آن سخن كفت در حالی که نه جن بود و نه انس پرسیدند. فرمود: آسمان 
ها و زمين بودند در اين آيه که «آتیا طوعاً أو کرها قالتا آتینا طائعین»» إبياييد به دلخواه يا بدون ميل خود. گفتند آمدیم به 


دلخواہ.) ١‏ فقضیهن). اس فرمانشان داد. بعنی آفریدشان (سبح سموات فی بومین). (هفت آسمان در دو زوا یعنی در دو 


وقت که آغاز و پایان بو دند واو آوحی فى کل سماء آمرها» (وحی كرد در هر آسمانی فرمانش راء )این وحی. تقدیر و تدبیر 


بود. - . تفسیر على بن ابراهیم : ۰ - 


* | تر جمه | 


بيان 


هذا التأويل للآ-يه أقرب مما مر و لعله من بطون الآ-يه و لا ينافى ظاهرها قوله أى لا تزول و تبقی أى المراد بالتقدير التقدير 
الدائمى و يحتمل أن يكون تفسير بازک فيها قوله و إن لم يسألوا أى هم سائلون بلسان افتقارهم و اضطرارهم الرب سبحانه 
بسمع فيضه و فضله و رحمانيته و لسان الحال أبلغ من لسان المقال. 


ص: ۶۱ 


.١ -١‏ فى المصدر: فتنضج الثمار و تصلب. 
۲-۲ فى المصدر: لما تنضج. 
۳- ۳. فى المصدر: عما. 


۴- ۴. تفسیر على بن إبراهيم: ص ۵۹۰. 


* | ترجمه این برداشت و تفسیراز آیه نزديكك تر است به آنچه گذشت و شاید معنی دقیق و باطن آيه باشد و با ظاهر آیه نیز 
که «و ان لم يسألوا» یعنی خواستارند به زبان احتیاج و بیچارگی از پرورد گار سبحان که به كوش فيض بخشی و فضل و 


رحمانیت خود می شنود و زبان حال رساتر و تأثی رگذارتر از زبان گفتاراست. 
* | تر جمه | 


«FY» 


ے‫ 
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الَوجِيدٌ عَنْ عَلِيَ بن أ EEE‏ سد حِينَ كَلمَه أبُو عَثْدِ الله عليه السلام عاد اه 
فى الوم الَنِى نتم فی اماب ققال: ما الیل علی حُدُوثِ تام ال إِنّى ما وَحَدْتٌ شینا ص خيراً و لا كبيراً الاو ادا ضع 
یه م صا بر و ى لک وال و َال عن الاه اوی ول کا دیما ما ال و ا حال لِأَنّ ا 


یوج و يهطل فَیکون بوجووه بعد عیه حول () 


ر 2 5 لس م2 و 


فى ات (1) و فی کزنه فى الْأزَلٍ دخو فی الوم 4۳ و آن تج تجتیع ممه اَل و لدم فی شین و وا كمال عبد الكريم 
هبك عَلِمْتٌ فى جڑي الاين و نی ماد کوت و اشِتَدللكَ علی محدُوٹھا قلز بنقیت الب عَلَى صِكَرِهَا مِنْ ۴ بخ کان لك أن 
تشكدل علی خد ا( 


قَقَالَ لالم عليه السلام إِنَّمَا تتکلم عَلَى عَذَا الْعَالّم الْمَصْنُوع (۵) 
لو رفقاه و وضع كالما الكو كاك لا شيع ۶ ادل على الك ده کا ابا و وها عد و لک عوك ھت نات 
لِمَنَا و تقول 


ور 


إن الأَشْاءَ لو دَامَتْ علی صخرا لَك ان فى الْوَهم آنه کی ترا ضع ش شی ۶ الی مله کان أکبر و فى جوا لیر له حرو جه ین 
القدڈم كما أن فی تفیره ده فى الْحَدَثْ یس لک رام شی ۶ با عه الكريم اطع و خی (2). 


الکافی» و الاحتجاج (۷) 
و فى الا ختجاج: و لن تتم صفه الحدوث و القِدّم فی شى ء. 


* | ترجمه |التوحید: ابن ای العو جاء در گفتگویش با امام صادق عليه ال لام پرسید: جه دلیلی ات بر حدوث اجسام؟ فرمود: 
من هیچ جسم كوجكك و يا بزركى نيافتم مگر اينكه با اضافه شدن مانندش به آن بزركتر می شود و اين خود مايه د كر گونی 
است از حالى به حالى و اگر قديم بود» نه خود را از دست می داد و نه دكركون می شد زيرا آنچه دچار دكركونى است: به 


وجود می آيد و از بين می رود و وجود آن بعد از عدمش» همان حدوث است و اگر ازلى باشد بايد قديم باشد و دو صفت 


ازلی و عدم و نابودی هرگز در یک چیزجمع نمی شوند. عبد الکریم گفت: فرض كن از جریان اين دو حالت و دو زمان؛ 
آنچه گفتی رادانستی و بر حدوث آن ها استدلال کردی و اگر همه چیز خرد و کوچ می ماند» چگونه دلیل بر حدوث آن 
ها می آوردی؟ امام عالم و اندیشمند عليه الشلام فرمود: ما در رابطه با این عالم مصنوع و ساخته شده سخن كفتيم و اگر آن را 
برداریم و عالم دیگری به جایش بگذاريی هیچ چیزی بهتر دلالت بر حدوثش نداردجز همین که ما آن را برداشتیم و دیگری 
را به جايش گذاشتيم. ولی من از همان راهی که تو در نظر گرفتی جوابت را می دهم و می گویم: حتی اگر همه چیز خرد و 
کوچ بماند باز هم در عالم ذهن و خيال اینگونه به نظر می رسد که اگر چیزی همانندش به آن بپیوندد بزرگتر می شود و 
همین قابل تغییر بودن آن» دلیلی است بر اينكه قدیم نیست.چرا که» نفس دگرگونی آن را حادث می نماید. ای عبدالکریم! 


در اصول كافى و در الاحتجاج مانند آن را بدون ذکر سند آورده؛ و در الاحتجاج آورده که ١و‏ هرگز صفت حدوث و قدم در 
یک جيز جمع نمی گردد». - . الكافى ١‏ : ۷۶ الاحتجاج : ۱۸۳ - 


* | تر جمه | 


بيان 


قد مر الخبر بطوله و شرحه فى كتاب التوحيد و فيه إجمال و يحتمل أن يراد فيه بكل من الحدوث و القدم الذاتى أو الزمانى فإن 
كان المراد الأول كان الغرض 


ص: ۶۲ 


.١-١‏ دخوله( خ ل). 

۲- ۲. الحدوث( خ ل). 

۳-۳. فى المصدر: و فى کونه فى الأولى دخوله فى العدم. 
۴ ۴. فى المصدر: على حدونها. 

۵- ۵. فى المصدر: الموضوع. 

۶ ۶. التوحید: ص ۲۱۶. 

۷- ۷. الکافی: ج ۱ء ص ۷۶. الاحتجاج: ۱۸۳. 


إثبات أن الأجسام ممکنه الوجود مصنوعه معلوله تحتاج إلى صانع یصنعها و يوجدها و على الثانی یکون مبنیا على ما سبق فى 
الأخبار الکثیره أن كل قدیم لا يكون إلا واجبا بالذات و المعلول لا يكون الا حادثا بالزمان و هو آظهر و هکذا فهمه الصدوق و 
آورده فى باب حدوث العالم و عقبه بالدلائل المشهوره عند المتکلمین على الحدوث و قیل حاصل استدلاله عليه السلام اما 
راجع إلى دلیل المتکلمین من أن عدم الانفکاک من الحوادث یستلزم الحدوث و اما إلى أنه لا يخلو إما أن یکون بعض تلكك 
الأحوال الزائله المتغیره قدیما أو یکون كلها حوادث و هما محالان آما الأول فلما تقرر عندهم أن ما ثبت قدمه امتنع عدمه و آما 
الثانی فلاستحاله التسلسل فى الأمور المتعاقبه و الأول آظهر (۱) 


*##[ ترجمه ]این خبر طولانی به همراه شرحش در کتاب التوحید آمده و ابهامی دارد و احتمال دارد که مقصود از آن حدوث و 
قدم ذاتی باشد يا زمانی و اگر اولی باشد» منظور اثبات این مطلب است که همه اجسام ممکن الوجود و مصنوع و نیازمند 
سازنده ای هستند که آن ها را بيافريند.اكر مقصود دومی باشد بر اين اساس است که در بسیاری از اخبار است که قدیم جز 
واجب الوجود نمی تواند باشد و مخلوق جز حادث زمانی نیست و این روشن تر است و صدوق عليه الرحمه هم اینچنین 
فهمیده و آن را در باب حدوث عالم ذکر کرده و به دنبال آن ادله مشهور متکلمان را در حادث بودن جهان نقل کرده و گفته 
شده: حاصل استدلال امام عليه السلام يا به دلیل متکلمین برمی گردد که گفتند دچار بودن به حوادث مستلزم حدوث است؛ 
یا به اينكه اگر جسم قدیم باشد اين احوال د گر گون و نابود هم قدیمند. يا همه حادثند و هر دو محال است زیرا فرض اول 
برای آن محال است که همان طور که نزد حکماء بیان شده که: هر جه قدمش ابت شد امکان ندارد عدم باشد و اما فرض 


دوم تسلسل در اموری که به دنبال هم می آیند محال است. ومعنی اول روشن تر و نزدیک تر است. 
| تر جمه | 
«f»‏ 


الكافى. عَنْ أَخمة بن مان عن عبد العظیم ات بی عن علق بن أباط عَنْ خَلَفِ بن عون ان ٍ تشكان عن مالي اج 
قالَ: سل ابا عد ال عليه السلام ن ول الله عر و حل او مالسا آنا ناه و لم بک شین ال ال لا 2 7ھ ولا مُكوَن 


ال و مل عن مَوله عر و جل هَل أتى علی اسان حِينٌّ من الدَّهْر لَمْ كن شین مذ كوراً ق ال کان مُقَدّرا یر مذ کور() 


6:۱ 


ص: ۶۳ 


-١‏ ۱. يظهر بالتأمل فی الروايه» أن الامام عليه السلام يستدل بتغير العالم و أخيرا بامكان تغيره على حدوثه يعنى أنه يمكن عدمه 
وهو معنى الحدوث الذاتى وهو أول الاحتمالين المذكورين فی كلام العلامه المؤلّف- رضوان الله عليه- فأمعن النظر فى قوله 
عليه السلام« لان الذى يزول و يحول يجوز أن يوجد أو يبطل» و فى قوله« و فى جواز التغيير عليه خروجه من القدم» فان إمكان 
التغير لا یثبت عدمه فى زمان ما حتّی يثبت الحدوث الزمانی» و إِنّما يثبت إمكان عدمه ذاتا و هو الحدوث الذاتى. و لسنا نعنى 
بهذا أن العالم لیس بحادث زمانیء كلا! و إِنّما نعنى أن المراد بهذا الكلام إثبات الصانع و حدوث ما سواه ذاتا. و ربما يظهر من 
هنا أن المراد بالحدوث و القدم فى سائر الروايات التى تجرى هذا المجرى الحدوث و القدم الذاتيان» و لكن حيث كان يصعب 
تفكيكك الذاتيين من الزمانيين على افهام العامّه بل على كثير من أهل البحث و النظر جرى كلامهم عليهم الصلاه و السلام مجرى 


بحتمل الوجهین فتأمل جیدا. 
۲- ۲. الکافی: ج ۱» ۱۴۷. 


** | ترجمه ]| کافی: مالكك جهنى از امام صادق عليه السلام يرسيك» درباره اين بيان خداوند عز و جل که: «أولم يرى الإنسان أنا 
خلقناہ؛ - . یس / ۷۷ - «و لم یک شیثا» - . مریم / ۶۷ -۰(آیا نمی داند انسان كه او را آفريديم درحالى که جيزى نبود. ]امام 


فرمود: نه اندازه شده بود و نه هستی داشت. مالک گفت: درباره اين 


کلام خدای عز و جل پرسیدم که «هل أتى على الانسان حين من الدهر لم يكن شيئاً مذ کورا» -. انسان /۱ - (آیا زمانی 
طولانی بر انسان گذشت که چیز قابل ذكرى نبود؟] فرمود: اندازه شده بود و چیز قابل ذكرى نبود. - . الکافی ۱ ۷- 


**| ترجمه | 

بیان 

يدل ظاهرا على حدوث نوع الانسان. 

٭| ترجمه |ظاهر امر دلالت دارد بر حدوث نوع انسان. 


* | ترجمه | 


«Pf» 


تفیتیز عَلِىٌ بن ابراهیی: ریت مکه أمّ لی لها ول بُقْعَهِ لا لله ین اْْض ِفَوْلِه إن ول نیت ی وضع لاس لی بکه 
ار کال 


٭ | ترجمه ]در تفسیر على بن ابراهیم آمده که: مکه را ام القری نامیدند زیرا نخستین بقعه و بخش زمین بود که خداوند آفرید» 
طبق اين آيه كه - . آل عمران/ ۹۶ - إن أل بیت وضع لاس پتکۂ مبا رکا» - . آل عمران / ٩۱‏ -» در حقيقت نخستین خانه 
ای که برای [عبادت] مردم نهاده شده همان است که در مکه است و مباركك] - . تفسیرعلی بن ابراهیم قمی : ۵۹۵ - 


1 تر جمه‎ 1 E 
«A» 


الیل و لو سَأَلَ الشَّامِيٌ أي امین عليه السلام لم یت شم مكة أمٌ الْقَرَى قال عليه السلام لِأنَّ الْأرْض دجي من تَختها و 
الغ ل یت ین الْأوْض يام الطوقان كَمَالَ له وضع الکفبه 2 کاٹ ود مه از 


**|ترجمه ]عیون اخبار الرضا: شخصی شامی از امير المؤمنين عليه الشلام سؤال كرد: چرا مكه را ام القری نامیدند؟ فرمود: برای 
اينكه زمين از زیر آن گسترانیده شد. و از نخستين بقعه ای که در ايام طوفان از زمين بسط پیدا كرد پرسید فرمود: محل کعبه 
بود و یک نقطه سبز می نمود. - . العيون ۲۴۱:۱ - 


لعل المراد بأيام الطوفان أيام تموج الماء و اضطرابه قبل خلق الأرض. 


**| ترجمه |شايد مقصود از ايام طوفان» روزهای پرموج و آشفتگی آب بودہ و تلاطم آن پیش از آفرینش زمين» نه ايام طوفان 


نوح. 
٭| تر جمه | 
»$« 


إِرْشَادُ القُلوبء: سل آمیر الْمَؤْمِنِينَ عليه السلام لِم شمیت مکه قال لأنَّ الله مك الأَرْض من تَخْتَها أى دَحَاهَا. 


٭ ترجمه ]در ارشاد القلوب آمده كه از امير المؤمنين على عليه الس لام پرسیده شد ازاينكه چرا مکه نامیده شد؟ فرمود: چون 


دا زفين را ان زیر آن كتانب 

**[ترجمه] 

۳۷ 

الس الصّدُوقِء و اوح و کر الکرا جک و ال ختجا (۳ 

أتانیدجج: فى مره الاق عليه السلام لان أبى الوجاء قَالَ عليه السلام هَذَا یت اشتغبد ال به عَلقَه (۴) 
ای وله حه ال بل دخو اض بالف ام 


**[ترجمه]مجالس صدوقء التوحید. كنز الفوائد کراجکی و الاحتجاج: امام صادق عليه الد لام در مناظره با ابن ابی العوجاء 
فرمود: این آن خانه است که خدا به وسیله آن بنده هایش را به پرستش خود خوانده - تا آنجا که فرمود: - خدا دو هزار سال 


پیش از مدو و گسترانیدن ژمین؛ آن را آفریده است. -. التوحید : ۰ الاحتجاج : ۱۸۲ - 
٭| تر جمه | 
«A»‏ 


العلل الخو فى علمل ابْن مان عَن الرْضا عليه السلام: له وضع لعفت وط الأؤض أله الْمَوْضِعٌ الذی من تحت 


الأزض و کل ريح تَھُبٌ فی الذَنَيا فانها تج من تخت الکن الشامی و هی أوّل بقعو وضع فی الأزْض نها الوط لیکون 
الفوض لأهل مشق و الْمَفرب (۵) 

فى ذلك سَوَاءَ(2). 

** | ترجمه اعلل الشرايع و عيون اخبار الرضا: امام رضا عليه الہ لام فرمود: علت نهادن خانه خدا در نقطه مركزى و وسط زمين 
این است كه همان جا است که زمين از زیر آن كشيده و كسترانيده شد و هر بادى در جهان بوزد» از زیر رکن شامى حركت 


می كند. آن نخستين بقعه وقطعه است كه در زمين نهاده شدہ و در وسط زمين قرار گرفته که فريضه ها برای اهل مشرق و 
مغرب عالم يكسان باشد(قبله واحدى باشد). - . العلل الشرايع ۲ : ۸۲ء عيون اخبار الرضا(ع) ۲ : ۹۰- 


۷| تر جمه | 
۰۳۹ 
العلل عَنْ مُحمّدِ بن الحسن بن الولید عَنْ مُحمّدِ بن يَحْيَى و آخمد بن 


ص: ۶۴ 


.۵۹۵ تفسير على بن إبراهيم القَمَيَ: ص‎ .١ -١ 
.۲۴۱ ؟- ۲. العيون: ج ۰۱ ص‎ 

*- ۳. التوحید: ص ۱۸۰. الاحتجاج: ص ۱۸۲. 
۴- ۴. فی الاحتجاج: عباده. 

۵- ۵. کی المصدرین: لاهل الشرق و الغرب سواء. 
۶-۶. العلل: ج ٢ء‏ ص ۸۲ العیون: ج ۲ ص ۹۰. 


عَنْ مروانپن عم عن آبی حفر الال 2 قال قال و جقفر عليه السلام: دق ایب قَِلَ الَْرْض (۲) 
ثم خلق الله الأَرْض مِنْ بَعْدِهِ فذحاها مِنْ تخته (۳. 


الكافى» عن محمد بن يحيى عن محمد بن أحمد عن الحسن بن على عن عده من أصحابنا عن الثمالى: مثله. 


##[ ترجمه اعلل الشرایع: امام باقر عليه الّرلام فرمود: به راستی آفرینش خانه خدا پیش از (گسترش) زمین بوده و خدا پس از 


آن زمين را از زیر آن گستراند. - . العلل الشرایع ۲ ۵- 
در اصول کافی: از ابى حمزه ثمالی مانندش را آورده. 

** | ترجمه ]| 

«fe» 


ہس اب وت قال: له ود فى حجر من جرا ابیت مَکتوباً ای أقااللة ذُو E‏ 
ہو کلت الشماوات تاس و یوم خَلَقْتٌ امس و الَْمَر و عَقَنْهَمَا بعبعه الاک حفيفاً. 

تر جمه ]امام صادق عليه ال لام فرمود: در سنگی از سنگ های خانه کعبه نوشته شده کہ: به راستی منم خداوند صاحب 
مکه. آفریدمش روزی که آفریدم آسمان ها و زمين را و روزی که آفریدم خورشید و ماه راء و آن دو را در هفت ملک قرار 


دادم ۲ 
| تر جمه | 
«f1»‏ 


الکافیء عَنْ أَحْمَدَ بن (ذریس عن الحم : ين بن عبد الله عن محمد بن عیسی و مَك بن ید الله عن علی بن کید عَنْ شُرازم 


عن أبى عد اله عليه السلام ال كال الله تارك و ترالی يا محمد ای ليك و اور يف ونا با تن قبل أذ اغ 


سَمَاوَاتَى و أَرْضى و عزشی و تخرى الْخبر(ع). 


** | ترجمه | کافی: امام صادق عليه الس لام فرمود: خدای تبا رک و تعالی فرمود: ای مح د! به راستی که من تو و على را نوری 
آفریدم - يعنى روح و جانى بی جسم - پیش از آنکه بيافرينم آسمان هايم را [و زمینم و عرشم را] و دريايم را....تا آخر خبر. 
-. الکافی ۱: ۴۴۰ - 


** | تر جمه | 


۴۳ 


و عنه عن الس ين بن مُحَمّدٍ عن المُعَلى عن عبد الله بن إِدْرِيسٌ عَنْ محمد بن سنان قال: كنت عند أبى ججغفر الثانى عليه السلام 


ری احتلاف الشْیعه فَقَالَ 
ص: ۶۵ 


۱- ۱. هو الحسن بن على بن فضال التیملی مولی تيم الله بن ثعلبه» کوفی» روی عن الرضا عليه السلام و كان خصیصا به ثقه فى 
رواياته» و كان فطحيا مشهورا بذلک حتی حضره الموت فمات و قد قال بالحق. قال النجاشیٰ( ص: ۲۸) مات سنه ۲۲۴. و يروى 
عنه جماعه منهم موسى بن عمر و لم يذكر فی جملتهم محمّرد بن أحمد بن يحيى» نعم فى موضع من الاستبصاره محرد بن 
أحمد بن يحيى عن موسى بن عمر عن ابن فضال» و هو الحسن بن على بن فضال. فكأن فى هذا السند ٍرسالا- و يؤيده أن 
مه بن أحمد بن ب الأشعری راویه علی و محقد ای الحسن بن علق بن فال فق آن یکون روایه محقد بن أحمد 
الأشعری عن الحسن بن فضال پواسطه ابنیه او بواسطه اخرى- و الله اعلم- 

ف التصدرة قبل الخلق: 

۳ ۳ العلل: ج ۲ ص ۸۵ 

۴-۴ الکافی: ج ۱» ص ۴۴۰. 


امد إن له بازرک و تعالی لم بل ند بوخ ايت نم خی مهدا و لا و قاطعه صَلَوَاتٌ الله علیهم آجممین فَمَکُوا لت 
دقرم لتق جمیع سا َأشْهَدَهُمْ لها و أجرى طاعتهغ علیها(۱) 


ای محمّد! به راستی خدای تبا رک و تعالی هميشه در یکتائی خود یگانه بوده» سپس محمد و على و فاطمه صلوات الله عليهم 
اجمعین راآفرید و هزار رو زگار(سال) ماندند» سپس همه چیز را آفرید و آن ها را گواه كرفت و اطاعت و فرمانبرداری ایشان 


را بر همه مقرر داشت... تا آخر حديث. 
* | ترجمه | 


بيان 


لم يزل متفردا بوحدانيته أى متفردا بأنه متوحد لا شى ء معه أو الباء للسببيه أى متفردا بسبب أنه كان واحدا من جميع الوجوه و 
ما كان كذلكك فهو واجب بالذات فيجوز عليه القدم لا غير فزن الام فی الک و لزان ای رهز لازمه تا يدهم 
خلقها أى کانوا حاضرين عند خلقها عالمين بكيفيته و لذا قال تعالى فى شأن إبليس و ذريته و أتباعه ما أَشْهَدْتهُمْ علق 
السّماوات 


و الْأَوْض و لا حَلْقَ هم بعد قوله أ دونه و درب أؤلياة مِنْ دُونی إشاره إلى أن المستحق للولايه و المتابعه من كان شاهدا 
خلق الأشياء عالما بحقائقها و كيفياتها و صفاتها و الغيوب الكامنه فيها و المستنبطه منها. 


**[ترجمه ]الم يزل متفرداً بوحدانیته»» هميشه یگانه بوده به يكتائى خود. يعنى تنها بوده و جيزى با او نبوده؛ يا آنكه باء سببيت 
است و مقصود اين است كه سبب يكتائيش از همه جهت يكانه بوده» آنجه جنين است. واجب بالذات است و بايد قديم باشد 
بر خلالف دیگر جيزهاء زيرا قدم با تكثر منافات دارد و هم با امکانی كه مستلزم آن اين است كه «فاشهدتهم خلقاً» آن ها را 
گواه آفرینششان ساخت؛ یعنی در آفرینششان حاضر بودند و به چگونگی آن داناء از ابى زوكهدا در باره ابلیس و فرزندان 
ابليس و پیروانش فرمود: «ماأشهدتهم خلق السموارت و الأرض و لا خلق آنفسهم» -. کهف / 0١‏ - ([من] آنان را نه در 
آفرینش آسمانها و زمين به شهادت طلبیدم ونه در آفرينش خودشان.) و بعد فرمود: «َفتخذونه و ذریته أولياء من دونی»» 
[آیا شما او را و فرزندانش را به جای منء دوستان برمی گیرید؟] و آن اشاره دارد به اينكه شایسته ولایت و پیروی» از آن 
کسی است که شاهد و گواه آفرینش همه چیز بوده و دانا به حقایق آن ها و چگونگی و صفات و امور غیبی و قابل درک و 


فهم در آن هاست. 
* | تر جمه | 


«ff» 


ازحید عن عَلِيَ بن خمد الق عن محمد بن جغفر اي (1) عَنْ مح مُحَمّد بن ٍشماعیل الْرمَکی عن الخمین بن الْحَسَنِ عَنْ 
أى فيفك عن ادال إن أ بان عَنْ ود بن مجبیر عَنْ سے ابر الْجَعْفِيَ قال: اء رل من عُلَمَاءِ أل السام إِلَى أبى مجقفر عليه 


سے 


السلام قَقَالَ جمْتٌ أشألك عَنْ ممأل لغ جذ اعدا ها لی وذ لت تلصتاف من الاس نان كل لب ير تال 
اعر تالآ جع سم وما خی تقال الک م ألم ع ال َر و جل من له فان عض مَن مَأَله ال در 
و قَالَ بَقض هم الیل و ال بغ م الؤوځ فََالَ أب جقفر عليه السلام ما الوا یت أ کی أن الله علا در کان و اش ء عَثهُ 
عَزیزا و لا 
ص ۶۶ 


.).... قد مر الحديث عنه مرسلا فى تفسیر آیه« ما أَشْهَذْتهُعْ عَلَق الشماواتِ‎ .۱ -١ 

ق المصدر: عن متمد بن أبى عبد الله الکوفی. قال النجاشی( ص: ۲۸۹) محمد ابن جعفر بن محقّد بن عون الأسدى أبو 
الحسین الکوفی ساکن الری يقال له« محترد بن أبى عبد الله كان ثقه صحيح الحدیث لا أنه روی عن الضعفاء و كان یقول 
بالجبر و التشییه- إلى أن قال مات آبو الحسین معد بن جعفر لیله الخمیس لعشر خلون من جمادی الأول سنه ۳۱۲. 


رل كانَ قبل عزه و ذلك قله سْبِحانَ ریبک رب العره عَمَا يَصِفُونَ وَ كان اقا و لا مخلوق (۱) 


2 
مر و 


ول شي ۽ خلقه مِنْ خلقه الشئ ء الذى جَمِيعٌ الأَشْيَاءِ مِنْهُ وَ هُوَ المَاء فقال المّائل فالشی ءَ خلقهُ من شی ء أؤ من لا شی ءَ فقال 


لق الشَّ ء امن شی ۽ کان قله و لو حَلَقَ ان 2 مِنْ سي ۽ ذا لم يکن لَه انقطاغ آبدا و لم برل الله اذا و مَعَهُ شئ ء و لکن 
کان الله وَ لا شین 2 عَعَةُ فخلق الشّى ء اذى جميع الْأشْيَاءِ مِنْهُ و هُوَ لما۲(2). 


* | ترجمه ]التوحید: جابر جعفی می گوید: مردی از دانشمندان شام نزد امام باقر عليه الترلام آمد و گفت. من آمدم مسأله ای 
از شما پپرسم که کسی را كه آن را برایم تفسیر و توضیح دقیقی دهد بيدا نکردم» و از سه گروه مردم آن را پرسیدم و هر دسته 
جواب دیگری دادند» امام عليه ال لام فرمود: آن مسأله چیست؟ كفت سوال من اين است که اولین آفربده خدا چیست؟ از 
بعضی که پرسیدم گفتند» توانایی است» و بعضی گفتند علم است» و برخی دیگر گفتند روح است. امام باقر عليه السلام 
فرمود: درست نگفتند من به تو می گویم که: خداوند بلندمرتبه؛ بود و جز او نبود» عزيز و بز رگ بود و عزت دیگری نبود 
چون او پیش از هر عزتی بود و این است فرموده او که«سبحان ریک رت العزۂ عما یصفون» - . صافات / ۱۸۱ - [ منزه است 
پرورد كار تو پرورد گار شکوهمند از آنچه وصف می کنند.1 آفریننده بود و آفریده ای نبود و سرآغاز آنچه آفرید چیزی يود 
که همه چیزها از آن بود» و آن آب بود. پرسید: [چیزی را] خدا از چیزی آفرید يا از هیچ؟ فرمود: اشیاء را آفرید و چیزی پیش 
از آن نبود و اگر چیزی را از چیزی می آفرید هرگز این زنجیره قطع نمی شد و نمی بريد كه خدا هميشه بوده و چیزی با او 


بوده» ولی خدا بود و چیزی با او نبود» يس آفرید چیزی را که همه چیز از آن بود شد. و آن آب است. -. التوحید : ۳۲ - 


* | تر جمه | 


بيان 


قوله فان بعض من سألته قال القدره لعل هذا القائل زعم أن صفاته تعالى زائده على ذاته مخلوقه له كما ذهب إليه جماعه من 
العامه و سيأتى بروايه الكلينى القدر فلعله توهم أن تقديره تعالى جوهر أو يكون مراده بالقدره اللوح الذى أثبت الله تعالى فيه 
تقديرات الأمور و كذا القول بأن أول المخلوقات العلم مبنى على القول بمخلوقيه الصفات و فى الكافى مكانه القلم و هو موافق 
لبعض ما سيأتى من الأخبار و سنذكر وجه الجمع بينها و بين غيرها قوله عليه السلام لأنه كان قبل عزه لعل المراد أنه كان غالبا و 
عزيزا قبل أن يظهر عزه و غلبته على الأشياء بخلقها و لذا قال رب امه إذ فعليه العزه و ظهورها مسبب عنه و المعنى و لا عز لغيره 
فالمراد بالعزہ فى الآيه عزه المخلوقات و فى الكافى و لا أحد كان قبل عزه و ذلكك قوله أى لم يكن أحد قبل عزه یکون عزه به 
و استدل عليه بقوله رَبٌ الْعِرهِ إذ هو يدل على أنه سبحانه سبب كل 


ص: ۶۷ 


قد نقلنا فى ڈیل الحدے ۱۷ کی سن كوه تعالی خالقا اذ لا موق من الم لف رحمه الله آن المراد بالخالقیه قبل الخلق 
القدره على خلق كل ما علم أنه أصلح و السرٌ فيه أن الصفات الفعلیه خارجه عن الذات و متأخره عنها لکن ملاکاتها موجوده 
فیها و متحده بها فکذا المراد بکونه عزیزا و لا عرٌ أنه كان واجدا لما هو ملاک العزه و هو الکمالات الذاتیه. و آما هذا المفهوم 


الانتراعی فليس عين ذات الباری و لذا استشهد عليه السلام بقوله تعالى؛ رَبٌ العرّه» فان المربوب و هو العز غير الرب و متأخر 
عنه. 


ا الم ند ۱۳۲ 


عزه فلو كان عزه بغیره كان ذلك الغیر رَبٌ الْعِزَّه و هذا الخبر نص صریح فى الحدوث و لا یقبل التأویل بوجه. 


##[ترجمه ]این قول که «برخی کسانی که از او پرسیدم كف گفتند توانایی است» جه بسا شاید کسانی که جنين پاسخی دادند 
پنداشته اند صفات هداق تعالی بر ذات اواضافه شده اسك و آفریده او امت چنانجه علیہ جمعی از عامه نیز چنین است. و 
در روایت کلینی خواهد آمد که نخست آفریده «قدر است» و شاید که او گمان کرده تقدير خدا تعالی جوهر است يا 
مقصودش از قدرت لوحی است که خدا تقدیر امور را در آن ثبت کرده؛ و همچنین این قول که نخستین مخلوق. علم است» بر 
اساس عقیدہ مخلوق بودن صفات بیان شده. در کافی به جای آن «قلم» آمده و آن مطابق برخی اخبار است که بعد می آیدء و 
ما وجه جمع ميان آن ها و اخبار دیگر را ذکر خواهيم کرد. 


اين قول حضرت که «لأنّه كان قبل عزه»» [قبل از هر عزتی بوده.]»شاید مراد اين است که خدا غالب و عزیز بود پیش از آنکه 
عزت و غلبه اش بر همه چیز در قالب آفريدن آن ها نمایان شود از اين رو فرمود: «رب العزه» زیرا فعلیت عزت و نمودارشدن 
آن به وسیله او است» و معنا اين است که در برابر او دیگری عزت ندارد و مراد از عزت در آیه» عزت مخلوقات است؛ و در 
کافی آمده كه «و لا آحد كان قبل عزہاء کسی پیش از عزت او نبوده؛ و معنی گفته او اين است که یعنی کسی پیش از او 
نبوده که خدا به او عزیز باشد و به خداوند عزت ببخشد و دلیلش را اين قول خداوند یعنی «رب العزه» آورده» زیرا دلالت دارد 
بر اينكه كه خدای سبحان سبب هر عزتی است» و اگر دیگری به او عزت می بخشید» همان دیگری رب العزه بود و این خبر 


صراحت دارد بر حدوث و هیچ تاویل و تفسیر دیگری ندارد. 


الإختجاخ, و تفیتیز امام أبى م مد الع ری عَنْ می قال: اتح زشول له صلی الله عليه و آله عَلّى ادف 


َقَالَ مَا اْذی دَعَاکغ ای الْقَوْلٍ بأنَّ الأَشْيَاء لَا بَدْءَ لها و هی دَائِمَهُ لَمْ تَرّلَ وَ لَا تال فَقَالُوا لا تعکم إلا بما اذا( 


و لم جذ لا عدن مكنا بأنّهَا لم رن و لع جذ لها العضاء و كنا فَحَكمًا نها لا تال قَقَالَ رَسُولٌ الّه صلی الله عليه و آله 
ارتا عنم يقد بداد کن قم نكم وج ذم دیک أ تهض ضُ ع ميتم آنکم َم تاو على يكم و 
عُقُولِكُم بلا ناه و ا لوق لک و لین فم دا دنم امیا و نکم العالمون این بمَادُوتَكم فلا بل لم سا له 
دما و لابقا باب بدین ( قَالَ ول الله صلی الله عليه و آله كلم صوئع با تشکنموا بالِْقَاءِ و لدم (۳) 

كل وش ترا یت م ترش قمع اشر و لاقضاء و الانقطاع للم يُشَاهِدْ 
ها قما و لا با اء ابد الْأبدِ(ه) او لَعثع تُمَاجِدُونَ الیل و الاو و دما بعد خر وا عم ال آتوونهما لم یرال و ا بَڑالانِ 
سور ےہ تم اع الیل و اهار اقا صلی الله عليه وآله فَإذَنْ طلغ أ هما عن ار فیشبق 
کا 1 ن الانی جاریا بَعدَ سپ پر ےت رت فا قرو 
الله قَدْرَهُ 27 ال صلی الله عليه وآله ا تَقُونُونَ ما قبلکم ین الیل و هار تنم ام عير متا امه عبر ما فد وصل الیکم 


7 
و وہہ 


آخرٌ بلا ناه وله و إِنْ ماه ناه فد كاد و لا شی 2 مِنّْهُمَا الوا 
ص: ۶۸ 


۱-۱. فی المصدر: بما نشاهد. 

۲- ۲. فی المصدر: آبد الابد. 

۳- ۳. فی المصدر: آبد الابد. 

۴- ۴. فى المصدر: بالقدم و البقاء دائما. 
۵- ه. فى المصدر: آبدا. 


2 


عم کال آهم عم دام شیم لبس تخب (1) و آم ارود بت مرا رتم به و بِمَعْنَّى مرا جک موه قالوا نَعَمْ قال 
وول الله صلی ال علیه و آله نهدا الذي ا (۷) 


Lo 
\ 
۳ 

کب 


من ال شیاءبغضها ای بغض یرل قوام لض إل بما صل إِليه (۳) 


CS 
61 
3 
85 

الها 

5١ 
د‎ 

اا 

1 3 
U‏ 
ااا 
1 
کچ 
1اا 
E‏ 


کی ری (۴) الْبَنَاَ مُخَاجاً بَعْضٌ أَجْرَائهِ ای بغض و إل 
لمختاج بغضه إِلَى تغض اوه و 


مامه ُو الیم َأخبرُونى أن لو كان مخت کف كان کون و کیف اد کاٹ تكونٌ مه ال هوا وَعلِمُوا َنَم ا يدود 
لات هر وه موكرةة فى هذا الدی را نه قَدِيمْ فوجموا و قالواسَتظر فى أثرتا(۶) الب 


**[ترجمه ]الاحتجاج و تفسير امام حسن عسكرى عليه السلام: امام از پدرانش عليهم الشلام: رسول خدا صلی الله عليه و آله و 
سلم بر دھربّون حجت آورد و فرمود: جه جيزشما را كشانده و خوانده به گفتن اينكه اشياء جهان نقطه آغازى ندارند» و آن ها 
هميشه بودند و هميشه خواهند بود؟ گفتند برای اينكه ما قضاوت نمی کنیم مگر بدان جه مشاهده کنیم» و اشیاء را حادث و 
پدیدشده نيافتيم و اینگونه قضاوت کردیم که هميشه بودند» و برای آن ها پایانی و فنایی نيافتيم و قضاوت کردیم که هميشه 
خواهند بود. رسول خدا صلی الله عليه و آله فرمود: شما قدیم بودن آن ها را مشاهده کردید يا باقی بودن همیشگی و 
جاودانشان را؟ اگر بگوئید که شما مشاهده کردید خود را وادار کردید که بگوئید هميشه بر این وضع بودید» و عقلی که 
دارید بی پایان است و هميشه جنين هستید و اگر چنین بگویید. آشکار و عيان را انکار کرده ايد و همه جهانیانی که شما را 
مشاهده می کنند» شما را دروغگو می شمارند. 


گفتند: بلکه» نه قدیم بودن آن ها را مشاهده کردیم و نه ماندن جاویدان آن ها را. رسول خدا صلی الله عليه و آله فرمود: پس 
چرا موجب شد که قضاوت كنيد به بقاء همیشگی و ابدیت و قدیم بودن؟ زیرا آن را مشاهده نکردید و حکم به حدوث و 
پایان پذیری آنء سزاوارتر است به عدم تشخیص و تمیز دادن آن برای شماء يس بايد قضاوت كنيد به حدوث و پایان پذیری 
و عدم پیوستگی آنء چون قدم و ابدیت آن را مشاهده نکردید. آيا شما شب و روز را و اينكه یکی به دنبال دیگری است نمی 
نگرید؟ گفشد؛ چرا, فرمود آنا سی دانید که هميشه بودند و هميشه هستند؟ گفتند: آری. فرمود آیا به نظر شماامی شود که 
شب و روز با هم جمع شوند؟ گفتند: نه. فرمود: در اين صورت یکی از دیگری جدا می شود و زنجیره اتصال قطع می گردد و 


به ناچار یکی پیش بوده و دومی يس از آن آمده. 


گفتند: چنین است؛ فرمود: شما قضاوت کردید که آنچه از شب و روز گذشته حادث است با اينكه آن ها را ندیدید» يس 
منکر قدرت خدا نباشید! سپس فرمود: آیا می گوئید آنچه از شب و روز پیش از شما بوده» پایان پذیرند يا بی پایانند؟ و اگر 
بگوئید بی پایانند به پایانی رسیده ايد که آغازش پایان ندارد» و اگر بگوئید يايان يذيرند و نهایتی دارند بايد بوده باشددر 
حالی که هیچ کدام نبودند. گفتند آری. به آن ها فرمود: آيا می گویید عالم قدیم است و حادث نیست و شما معنی آنچه بیان 
می كنيد ومعنی آنچه انکار می كنيد را می دانید؟ گفتند: آری. رسول خدا (ص) فرمود: آنچه را که از اشیاء مشاهده کنیم به 


هم نیاز دارنده زیرا برخی قوام و پایند گی ندارند مگر به آنچه به او مربوط است و به او اتصال دارد. همانطور که می بینی یک 


ساختمان در اجزاء خود به هم نیاز دارند» و گرنه مرتب نمی شوند و استوار نمی گردند و نيز ساير آنچه را که می بینیم. 
فرمود: اگر اين جهان که هر جزء آن به جزء دیگر برای نیرو و توانش و تکمیل شدنش نیازمند است» قدیم است» به من 
بگوئید» اگر حادث بود چگونه می شد؟ و در آن صورت چگونه توصیف می شد؟ آورده که: همه سرافکنده شدند و دانستند 
که برای حادث بودن آن هیچ وصفی يبدا نمی کنند تا با آن توصیفش کنند جز آنکه موجود است در اين جهانی که پنداشته 
بودند قدیم است» يس خاموش شدند و دم نزدند و گفتند ما در کار خود خواهيم نگریست ... تا آخر خبر. - . الاحتجاج : ٠١‏ 


ذهبت الدهریه إلى أن العالم قدیم زمانی (۷) 


و قالوا إن الأشياء دائمه الوجود لم تزل و لا تزال بل بعضهم أنكروا الحوادث اليوميه أيضا و ذهبوا إلى الکمون و البروز لتصحیح 
قدم الحوادث اليوميه و آنکروا وجود ما لم تدر که الحواس الخمس و لذا آنکروا وجود الصانع لعدم !دراک الحواس له تعالی و 
قالوا وجود الموجودات من الطبائع المتعاقبه لا إلى نهایه إذا تقرر هذا فاعلم أن الظاهر أن المطلوب آولا إثبات الحدوث الزمانی 
فان الظاهر من البدء البدء الزمانی و يؤيده قوله و هی دائمه لم تزل و لا تزال. 


و قوله أ فوجدتم إلى قوله أ تقولون ما قبلکم من اللیل و النهار إبطال 
ص: ۶۹ 


اق المصدرتترمعاث 

لاد اف المضدر: تاد وف 

۳- ۳. فى المصدر: به. 

۴ ۴. فى بعض النسخ: تری. 

۵- ۵. فى بعض النسخ:« ما ترون» و فى بعضها« ما بری». 
۶-۶ الاحتجاج: 4 


۷- ۷. بل إلى أنه قديم ذاتی. 


انکارهم (۱) 


وجود ما لا تد ركه الحواس و إثبات لوجود الایمان بالغیب عند قیام البرهان و ذلك لأنهم یحکمون بالقدم و بتقدم اللیل و النهار 
فى الأزمنه الماضیه و عدم اجتماعهما فیها مع أنهم لم یشاهدوا شیثا من ذلك فیلزمهم أن یعترفوا بوجود ما يغيب عن حواسهم و 
بحتمل أن یکون إلى قوله أ و لستم تشاهدون اللیل و النهار إثباتا للحدوث الزمانی جدلا بأنهم كما یحکمون بالقدم لعدم 
مشاهده الحدوث يلزمهم أن يحكموا بالحدوث لأنهم لم یشاهدوا القدم و البقیه لاثبات الایمان بالغیب أو البقیه لاثبات الحدوث 
بالدليل المشهور عند المتكلمين من عدم الانفکاک عن الحوادث أو أن الحكم بحدوث كل ليل و نهار يكفى لاحتياجها إلى 
الصانع و لا- ينفع قدم الطبيعه و من قوله أ تقولون ما قبلكم إلى قوله عليه السلام أ قلتم إثبات لانقطاع الليل و النهار من جهه 
الماضى لاستحاله ما لا نهايه له و هو انقطاع الزمان و يلزم منه انقطاع الحركات و حدوث الأجسام و الأعراض القائمه بها و من 
قوله أ قلتم إثبات لإمكان العالم المستلزم لوجود الصانع تعالى شأنه. 


و يحتمل أن يكون صلى الله عليه وآله تدرج فى الاحتجاج فنزلهم أولا عن مرتبه الإنكار إلى الشكك ثم أخذ فى الاحتجاج فمن 
قوله أ تقولون إلى آخر الكلا-م يحتمل أن يكون دليلا واحدا حاصله أنه لا يخلو من أن يكون الزمان متناهيا أو غير متناه و على 
الأول لا بد للأشياء لحدوثها من صانع فقوله فقد كان و لا شی ء منهما أى كان الصانع قبل وجود شی ء منهما ثم أبطل الثانى 
بأنكم إنما حكمتم بقدمها لثلا يحتاج إلى صانع و العقل يحكم بأن ما يوجب الحكم فى الحادث بالحاجه إلى الصانع يحكم فى 
القديم أيضا و يحتمل أن يكون إلى آخر الکلام دليلين و قد فصلنا الكلا-م فيه فى المجلد الرابع فلا نعيد هنا و دلالته على 
الحدوث على كل الوجوه ظاهره. 


##[ترجمه ]دهريّه گفته اند جهان» قديم زمانى است و هميشه بوده» و گفتند همه جيز ييوسته هست» بلكه برخى يديده هاى 
شبانه روزی را منکرند و می گویند. هر جه در جهان ظاهر می شود در درون جهان است و از ازل بوده» تا بر قدیم بودن پدیده 
های شبانه روزی صحه بگذارند. و وجود آنچه را در حواس پنجگانه(دیدن و شنیدن و لامسه و بوئیدن و چشیدن) نگنجد را 
منکرند و از این رو وجود خدای صانع را انکار می کنند» چون با حواس نمی شود آن رادرک کرد و می گویند» وجود 


موجودات به صورت طبیعی به دنبال هم آمدند و پایان ندارند. 


چون اين را ثابت کردیم» آگاه باش که ظاهر حدیث: اثبات حدوث زمانی است. زیرا ظاهر لفظ «بدء» و آغاز بدء زمانی است» 


واين جمله مؤيد آن است «و آنها هميشه بوده اند و ه يشه هستند). 


و این قول كه «آيا يافتيد - تا اين گفته كه - آيا می كوئيد آنچه از شب و روز پیش از شما بوده» برای ابطال گفته آن ها است 
در انكار وجود آنچه با حواس قابل درک نیست. و اثبات وجود ايمان به غيب با ارائه كردنبرهان» زيرا آن ها به قدم جهان و به 
تقدم شب و روز بر هم در زمان هاى گذشته و به عدم اجتماع آن ها با هم با اينكه هيج كدام را نديده اند حكم می کنند. و 
اين مستلزم آن است كه به غيب و ناديده و آنجه در حواس آن ها نمى كنجد معترف باشند. و احتمال دارد كه تا اينجاى كفته 
او: «آیا شما شب و روز را مشاهده نمی کنید» اثبات حدوث زمانى است از راه جدل» برای اينكه آن ها حكم به قدم می كنند 


به علت اينكه حدوث و يديده ها را نديده اند و لازم می شود كه حكم به حدوث کنند. چون قدم را هم نديده اند. 


بايد حادث باشد يا حکم به اينكه شب و روز حادث هستند به خاطر احتیاج آن ها به صانع که آن ها را يديد کند و قدیم 


بودن طبیعت سودی ندارد. 


و اینکه فرمود: آيا می گوئید آنچه شبانه روز پیش از شما بوده - تا آنجا که می كويد -«آیا می گوئید» برای اثبات انقطاع و 
عدم پیوستگی شب و روز است در زمان گذشته برای بیان محال بودن پایان ناپذیری چیزی است که همان انقطاع و عدم 
یوس کی زمان است و لازمه آن انقطاع حرکات و حدوث اجسام است و اعراض قائم به آن هاء و اين قول «أقلتم» - آیا می 
گوئید - اثبات ممکن بودن جهان است که مستلزم وجود صانعی است که بلند مرتبه است . 

و احتمال دارد که در الاحتجاج خود درجه بندی کرده و در آغاز آن ها را از حالت انکار به حالت شک آورده» سپس از 
آنجا که فرموده أتقولون؛ء دلیل آورده که تا آخر کلام ممکن است یک دلیل واحد باشد و حاصلش اينكه يا زمان پایان پذیر 
است یا پایان ناپذیر و بنا بر اولی» اشیاء نیاز به صانع و آفریننده دارند چون حادثند؛ يس فرموده او که «فقد كان و لاشىء 
منهماايس بوده اند و هیچ کدام نباشند. یعنی صانع پیش از وجود هر کدام از آن ها بوده سپس دومی را رد کرده به اينكه شما 
حکم به قدم آن ها کردید تا نیاز به صانع نباشد و عقل حکم می کند به اينكه آنچه موجب حکم نمودن به نیاز حادث به 
صانع و آفریننده می شود موجب حکم به قدیم بودن قدیم است؛ و شاید که تا آخر کلام دو دلیل ذکر شده باشد و ما در باره 


آن به تفصیل در مجلد چهارم سخن گفتیم و اینجا دوباره تفصیل نمی دهیم» و دلالت اين حدیث بر حدوث به هر وجه روشن 


است. 
٭| تر جمه | 
»۴0« 


فير علی بن إبراهیم»: و ہُو الذی حَلَقَ الشماواتِ و الأْض فى سه أیام و کان عَوْشْهُ علی الماء و لک فی مو دإ الْحَلَقٍ آن 
الب تبازک و تَعَالَى حَلَقَ 


ص: ۷۰ 


.١ -١‏ فی بعض النسخ: لانکارهم. 


الْهَوَاَ ٿم حَلَقَ للم فأمرة آن بجری فال یا رب بعا أجرى فَقَالَ بما ہُو كائِنٌ ثم حَلَقَ الظلمة مِنَ الْهَوَاءِ وَ حَلَقَ لور مِنَ الْهَوَاءِ وَ 
ی ماف الهواء و او الكوش .+ مق الْهَوَاءِ و حَلَقَ العقیم م من الّْهَوَاءِ وَ هُو لیخ الشَّدِيدَهُ ةو خلق الْنَارَ من الْهَوَاءِ و خلق الخلق 
كلهم ین مہ الس الى لقث من هام قلط العقيع علی الْمَاءِ قض ربث كرت الموج ولد وغ عرو فخانة فى اڑا 
SS‏ ۱ و جعل الْمَوْجَ جبا جا تار تازض 
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ا ل ى على اتاد تارق على ان کت 


اقا و لموم فى اقب مو أو لب وم الت و ال فى زم لاء و تق ست سَاعَاتَ 
ین یوم المع هی عذه اله أ م 10 لاله الشماواتِ و اض و ما ما۳ 


**[ترجمه ]در تفسیر على بن ابراهیم آمده که «و هو الذی خلق السموات و الأرض فى سته أيام و كان عرشه على الماء» و او 
اب که اسان ها و زميق رادو شقن روز فرك و کرک اور ات وش و ا ین در آغاز آفرینش است که پرورد گار تباركك و 
تعالی هوا را آفرید سپس قلم راہ و امر کرد که روان شود و بنگارد گفت: پرورد گارا چه بنگارم؟ فرمود: او بود» سپس 
تاریکی را از هوا برآورد» و روشنی را از هوا آفرید و آب را از هواء و عرش را از هوا آفرید. و عقیم - که همان باد شدید 
است - را از هوا آفرید و آتش را از هوا آفرید و همه خلق را از این شش آفرید كه از هوا بودند. و باد تند را بر آب مسلط 
کرد و بر آن زد و موج و کف بسیاری برآورد و دودش در فضا پراکنده شد و چون وقت به آنجا رسید که می خواست. به 
کف فرمود خشكك شوا خشكك شد و به موج فرمود خشكك شوا و خشک شد. و کف را زمين نمود و موج ها را كوه هایی 
لنگر كاه برای زمین. و چون آن دو را خشک ساخت. به روح و قدرت فرمود: عرشم را بر روی آسمان بسازید و عرشش را بر 
آسمان ساختند. و به دود فرمود: خشكك باش و خشكك شد. و به او فرمود سوت بکشید و سوت کشیدند پس به او و زمين هر 
دو ندا داد که: «آتيا طوعاً أو کرها» (بیائید به دلخواه يا به اجبار.) گفتند آمدیم به دلخواه. و آن ها را هفت آسمان ساخت در 
دو روز و زمين را هم مانند آن ها ساخت. و چون آفرينش روزی خلقش را آغاز نمود» آسمان و بهشت و فرشته ها را روز ينج 
شنبه آفريد» و زمين را یکشنبه» و جانوران بيابان و دريا را روز دوشنبه و آن دو روزی است که خدای عز و جل فرماید: «نتکم 
لتکفرون بالذی خلق الأرض فى يومين»» (آيا شما به آن که زمين را در دو روز آفرید کافر می شوید؟) و درخت و گیاه زمين 
و جوی های آن و آنچه در آن هاست و جانوران گزنده را روز سه شنبه آفرید» و جانٌ که يدر اجنّه است را روز شنبه» و پرنده 
ها را روز چهار شنبه» و آدم را در شش ساعت روز جمعه» و در این شش روز خدا آسمان ها و زمين و هر جه ميان آن ها 
است را آفرید. -. تفسیر على بن ابراهیم : ۲۹۷ - 

** | ترجمه | 

بيان 


يوم السبت ليس فى بعض النسخ و هو أظهر و على تقدیرہ و إن كان خلاف المشهور يمكن أن لا يكون الجمعه محسوبا فى 


السته لتأخره عن خلق العالم أو لم يحسب خلق الجان من خلق العالم بأن المراد بالعالم ما يشاهد و يرى و یکون ذكر الملائكه 
استطرادا لشرفهم أو یکون بناء الحساب على التلفیق بأن یکون ابتداء الخلق من ظهر يوم السبت و انتهاه عند ظهر يوم الجمعه 
فیکون سته 


ص: ۷۱ 
.١ -١‏ فی بعض النسخ؛ على الماء» فى الموضعين» و هو الأظهر. 


-١‏ ۲. فى بعض النسخ: السته الایام. 


۳ ۳. تفسیر على بن إبراهيم: ص ۲۹۷. 


أيام على حساب آهل النجوم و يؤيده قوله فى ست ساعات و على التقادیر لا بخلو عن غرابه و سیأتی بعض القول فى ذلك. 


* | ترجمه ]ايوم السبت» روز شنبه. در پاره ای از نسخه ها نیست» و آن روشن تر است. و در صورتی که باشد گر جه خلاف 
مشهور است» ممکن است که جمعه» در شش روز به حساب نيايد» چون پس از آفرینش جهان بوده» يا اينكه آفرینش جانّ را 
در خلق جهان محسوب نکرده. چون مقصود از جهان آن است که مشاهده شود و قابل دیدن باشد و ذكر فرشته ها هم به 
مناسبت شرافت آنان است؛ يا حساب شش روز را از روی ترکیب آورده و آغاز آفرینش» ظهر روز شنبه بوده و پایانش ظهر 
روز جمعه که به حساب نجومی شش روز می شود و اینکه فرمود: «در شش ساعت» مؤيد آن است و به هر تقدیر اين حدیث 


خالی از شگفتی نیست و گفتگوئی در اب ین باره خواهد آمد. 
| تر جمه | 
رود 


بی وی ہر وت وت 


عبن الک عاضا و هده رش ال ا أب عبد ال عليه السلام فى منج ارام َقَالَ هسام لش تغرف عَذَا قَالَ لا 


و و ام ور 


مو سو و عِلْمِهِ قال الامش لاله عَنْ مَعأله(١)‏ 


و وصی نب فقال هام لبرش ود وت نک فَعَلتٌ ذلك فَلَقى ال ش اعد الله عليه السلام د فَقَال با 


ہس ننسلا هر ار ےر على مرو هي ور .تس 
يكن بقل ساق ۶ یرما و الاد ود غت رات گا ارک 


2 9 
أن 08 کے أڑ 


: 55 ت وضع لاس لی پیک مباركا م مک الب با رک E‏ 


فا ركذا راكذا هيه مه فى مضع ایب ثم جَعلَه لا ین 
39 


ثم ی مش بنج ال ای ا 


o 


لا أَرَادَ أَنْ بَخْلَقَ الكَمَاءَ مر الاح ض ریت احور عى أزید ها فخرج من ذلک الموج و الب بل وله دُحَانٌ اطع مِنْ عبر 
تارف یه الشعراء تجعل فبها الیژوج و الوم و ماز امس و الم و أجراا فی الک و کات لاه خف اه على لون 
الما اعدف اضر( و كانت رض حضراء(۵) علی لَوْنْ الْمَاءِ 


ص: ۷۲ 


١-١.فى‏ المصدر: مسائل. 
۲- ۲. فى المصدر:( یما کان» فی الموضعين. 


۳-۳ فی المصدر: آراد الله: 
۴ ری "المضدر: على لوث الام لا ین 
هقی التسدرة غر على تون الماك الات 


3 


وكام روف لبي ليها راگن ( رفن و ہوسا فتثبت ففتق السَّمَاءَ بالمطر و 
تی ال بالَاتٍ و لک نله عر و جل أ و لع یز این کنزوا اد الشماواتِ و از ض كائتا رَثْقاً فََتهْناهُما فَقَالَ ترش و الله 
قا یی بمثل هَذًا الحدیت أَحَدٌ قط أَعذ علی فاد علیہ و کان ال دا و لاع شد تک از تیش ات رات (۲) 


## ترجمه ]در تفسیر على بن ابراهيم آمده که ابی بكر حضرمی از امام صادق عليه السلام می گوید: هشام بن عبد الملک به 
همراه آبرش کلبی هر دو که در حج بودند و به امام صادق عليه السلام در مسجد الحرام برخوردند. هشام به آبرش گفت: او را 
می شناسی؟ گفت: قت گفت همین است که شیعه از فزونی علمش او را پیغمبری هی پندارند. آبرش گفت: از او مسأله ای می 
برسم که پاسخش را کسی نمی داند جز پیغمبر يا وصی پیغمبر. هشام به آبرش گفت: دوست دارم اين کار را بکنی. آبرش نزد 
امام صادق عليه السلام رفت و به او گفت: يا ابا عبد الم مرا از این اين کلام عز و جل آگاه كن که «أولم ير الذين کفروا أنَّ 
السموات و الارن کانتا رتقاً ففتقناهما» (آیا آنان که کافرند نمی دانند که آسمان ها و زمین سے بودند و ما آن ها را 
گشودیم؟ | بگو بسته بودنشان جه بود و گشودنشان جه بود؟ امام صادق عليه السلام فرمود: ای آبرش! آن مثل همان است که 
دا غود را اینگونه توصیف کرده که «و كان عرشه علی الماء»» [عرش او بر آب بود.) و آب بر هوا بود» و هوا حد و مرزی 
نداشت. و در آن روز غير آن دو نبودند و آب آن روز شير و گوارا بود. و عون خدا خواست زميق را بیافریند باد را 
فرمود تا بر آب زد و موج ایجاد کرد و کف نمود و به هم پیوست و یکی شد و آن را در مکان خانه کعبه گرد آورد و کوهی 
از کف ساخت و زمين را از زیر آن گستراند» و این است که خدا فرمود: «إن أڑل بيتِ وضع للناس کۀ مبا رکه (در حقيقت 
نخستین خانه ای که برای [عبادت] مردم نهاده شده» همان است که در مکه است و مبارکک.]سپس خدای تعالی درنگ کرد تا 
(زمانی که) می خواست: و چون خواست آسمان را بيافريند» باد را فرمود تا بر دریا وزید و آن ها را کف آلود کرد و از آن 
ميان آن موج و کف. دودی برآورد يراكنده شده از غير آتش و آسمان را از آن آفرید و در آن برج ها و اختران و منازل 
خورشید و ماه ساخت و آن ها را در فلك روان کرد و آسمان سبز بود به رنگ آب شیرین سبز و زمين هم سبز بود و به رنگ 
آب» و هر دو بسته بودند و درهایی نداشتند و زميق بسته بود و درهایی که گیاه باشند نداشت و آسمان بر آن نمی بارید تا 
گیاه بروید و خدا آسمان را به باران گشود؛ و زمين را به گیاه و این است معنی کلام خداى عز و جل «أولم یر الذين کفروا ان 
السموات و الأرض كانتا رتقاً ففتقناهماه. آبرش گفت: به خدا هیچ كس هركز مانند اين سخن را برایم نگفته بود دوباره برایم 
بگو» و دوباره تکرار کرد و آبرش ملحد بود و سه بار گفت: من شهادت می دهم که تو زاده پیغمبری. - . تفسیر على بن 


ابراهیم : ۴۲۷ - 

| تر جمه | 

۷ 

و من ان ریم الله الى عَلَقَ الشماواتِ و لاض فی تمه یام قال فی مه ات م ی ري نوت 
الْعَوْش. ۱ 


۳ 


##[ تر جمه |تفسير على بن ابراهيم: إن ربكم الّذی خلق السموات و الأرض فى ستة أيام)» ابه راستی پرورد گار شما آن است 


که اسما غا و زسين زا کی شی ویر آفرشکه:) فرمود: در شش وقت. « ثم استوی على العرش».یعنی بر عرش بر آمد. -. 


تفسیر على بن ابراهیم : ۲۱۹ - 
* | تر جمه | 


بيان 


ا بالاْوقات اما 00 بمقداره أو المراد باليوم النوبه و المره فيكون خلق كل منها فى 


**#[ترجمه آتفسیر و تأويل روزها به وقت» يا برای اد ین است که هنوز شب و روزی نبوده و روز به اندازه خودش در نظر گرفته 
شده؛ يا مقصود از روز یک بار است و آفریدن هر چیزی در سریع ترين زمان اتفاق افتاده و مجازاً از آن به روز تعبیر شده 


چنانچه پیش از اين گفته شد. 
** | تر جمه | 
«FA»‏ 


لا عن با عليهم السلام ال ی ا ل وہ 
حلي الله قال حَلَقَ الور قال قمع خلت (۶) 


و ع 


الشَمَاوَاتٌ قال من بخار الْمَاءِ قال قمع خلت الْأَوْض قال من رَبَدِ الْمَاءِ قال قمع خلت | الجبال ال ِن اواج الْحبرلاا. 


خ۱ حم 


ص: ۷۰۳ 


.١-١‏ فی المصدر: لم تقطر. 

1- ؟. تفسیر على بن إبراهيم: ص ۴۲۷ و سیأتی فی باب السحاب و المطر بعينه تحت الرقم( ۱). 

٣‏ ۳. فى المصدر: علا بقدرته على العرش 

۴ ۴. تفسير على بن إبراهيم: ص ۲۱۹. 

۵- ۵. فى المصدر: بقل بش شيف الله + بن آحمد بن جبله الواعظ و لم نجد ذ کره ہ فى کتب الرجال و کذا محمّد بن عمرو البصری 
الذى روى عنه. 

۶- ۶. فى بعض النسخ: خلق. 

۷- ۷. العيون: ج ۱ ص ۲۴۰. 


کوفه بود كه مردی اهل شام در برابرش ایستاد و گفت: مرا آگاہ كن از نخستین چیزی که خدا آفرید. فرمود: نور را آفرید. 
گفت: يس آسمان ها را از جه آفریده؟ فرمود: از بخار آب. گفت: زمين را از جه آفریده؟ فرمود: از کف آب. گفت: كوه ها 


را از جه آفریده؟ فرمود: از موج ها...نا آخر خبر. - . العیون ۱: ۲۴۰ - 
* | تر جمه | 


بيان 


يمكن أن يكون المراد بالنور نور النبى و الأثمه عليهم السلام كما ورد فى أكثر الأخبار. 
٭ [ترجمه آممکن است مقصود از نور» نور پیغمبر و ائمه عليه الشلام باشد همان طور که در بيشتر احاديث آمده است. 
* | تر جمه | 


۴۹ 


2 


التَوْحِيدُ عَنْ عَلِی بن آخمد الدَّقَاقٍ عن الکلینی عَن الْعَلَانِ )١(‏ 


1 


عَنْ محمد بن عیتری عَن الحم : بن ن ان أبى الْحَمَن الرّضَّا عليه السلام أل قَالَ: اغلغ مک الله الْحَیز 
تعالى دیع و ال له دلب (0 


ا 


ن الله تجا رک و 


الاق علی أنه ا شین ء قَبلهُ و لا شین ء مَعه فى 5یمومته (۴) كَقَدْ با لا بافرار امه (۴) مُغْجرَة الصَفَهِ ها شی ء قَبِلَ الله و ل 
شی > مع الله فى باه و بطق من عم آله كان قله أذ كان مه شین 2 لک لآ كان سے تج فى بقاث لم یج آن 
تكوق خالقا له لاه 24 کیت کرد خالا لمق لد وَل مَعه و أو کان قبل شی 2 كان الأول ذلك الك 2 لاغ دا و کات 


اَل وی با يكُونَ عالقا انی (ه. 


3 


۱ 


الکافی» عن على بن محمد مرسلا عن آبی الحسن الرضا عليه السلام: مثله (۶) 


**| ترجمه التوحید: امام رضا عليه الم لام فرمود: بدان! خدا بیاموزد بر تو خير راء که خدا تبارک و تعالی قدیم است و قدم 
صفتی است که خردمند را آگاه می کند از اينكه چیزی پیش از او و به همراه او نبوده» و البته برای ما به اعتراف عموم؛ معجزه 
این وصف که چیزی پیش از خدا نبوده و چیزی با او پاینده و تا ابد باقی نیست روشن اسه و این گفته کسانی که پنداشته اند 
پیش از او يا به همراه او چیزی بوده» باطل است و اين برای آن است که اگر چیزی برای هميشه همراه او باشد» نمی تواند که 
آفریننده و خالق او باشد» چون هميشه با او بوده و چگونه آفریننده چیزی است که هميشه با او بوده؟ و اگر پیش از او چیزی 


باشد. مدا نخست آفرینش او است نه اين» و اولی شایسته تر و سزاوارتر است که آفریننده دوهی باشد. -. التوحید : ۱۲۵ - 


در كافى از على بن محمّد درحديث مرسلی از امام رضا عليه السلام مانند آن را آورده است. - . الكافى 3: ٠‏ - 
۷| تر جمه | 


بيان 


هذا الخبر صريح فى الحدوث و معلل و قد مر شرحه فى كتاب التوحيد. 
:**| ترجمه ]این خبرصراحت دارد بر حادث بودن جهان و در آن ذکر علت شده و شرحش در کتاب توحيد از نظر گذشت. 


* | تر جمه | 
<۵> 
وید و الود عَنْ تمیم بن عبد الله الْقَرَشِىَ عَنْ أبيه عَنْ أَحْمَدَ 


ص: ۷۴ 


-١‏ ۱. العلان:- بفتح العين المهمله و تشدید اللام و حکی عن الشهید الثانی تخفیفه على بن محقد بن ابراهیم بن آبان الرازىٌ 
الکلینی و یکنی أبا الحسن ثقه عين له کتاب اخبار القائم عجل الله فرجه و كان استأذن الصاحب فى الحخ فخرج« توقف عنه فى 
هذه السنه؛ فخالف فقتل بطریق مکه. 

۲- ۲. فى الکافی: صفته التی دلت. 

٣‏ ۳. فى التوحید و الکافی: دیمومیته. 

۴- ۴. فى التوحید و الکافی: مع معجزه الصفه. 

۵- ۵. فى الکافی« خالقا للاول» و فى التوحید ص ۱۱۲۵ خالقا للاول الثانی». 


۶- ۶. الکافی: ج ۱ء ص ۱۲۰. 


لی اناري )١(‏ عَنْ أبى الصَّلْتِ الْهَرَوِىٌ قَالَ: سَأَلَ المأمُونُ با لسن ی بن مُوسَى الوصا عليه السلام عَنْ قول الله عر و جل 
و مایق التسماوات و اض فى مهم و كان عرش علی الما ليو كم کم می عملا ال لباز کت و تعالی 
َلَق اروش و الم اء و الْمَلائکة قول خلق السَّكَاوَاتِ و الَْوْضِ و کات الْمَلَائْكهُ ند یل نها و بالْهوش و الما عَلَى الهو و 
نے وا ہے 077٤0‏ ھ" ےت 
فَجَعَلَهُ فَوْقَ السَم ارات لیا تم (۳) حَلّقَ الس اوّات از فى سد هیا و هو مرول علی عزشه و کان قادراً عَلَى اَن یلته 
رس کو و کم E‏ شاب یم حول ره 


وت ما بل (۵) عَلَى الله تغالی ذ وه مره بعد مره و کم يلق الله اروش لاجد به یه نع ۶ عَنِ لش و عَنْ مجمیع نا 
قآ یوت بالکزن علی العزش نیس بجشم (۶) 


2 
5 


َعَالَى عَنْ صفه حلقه علا كبيراً و وَأْمَا فلع بل یوک کم خسن عملا قله عر و جل عَلَق عقوم بتکلیف طاعته و 
عادو لا علی ہیل الِامتِحَانٍ و اجرب أنه E‏ 


ص: ۷۵ 


۱-۱. هو آحمد بن على بن مهد بن صدقه بن هشام بن غالب بن محمد بن على الرقی الأنصارىٌ قال الشیخ فى رجاله: سمع 
منه التلعكبرى بمصر سنه أربعين و ثلاثمائه عن أبيه عن الرضا عليه السلام و له منه اجازه( انتهى) و قال فى التعلیقه» إن كونه 
شيخ الاجازه يشير إلى الوثاقه( انتهى) و روايته بواسطه أبيه عن الرضا عليه السلام تدل على إمكان روايته عن أبى الصلت بلا 
واسطه و ان لم یذ کر فی كتب الرجال فى من يروى عنه. 

۲ ری امرس قفرد 

و دو علق 

۴- ۴. فی التوحید: و بستدل. 

۵- ۵. فی نسخه مخطوطه: ما یحدث الله 

ع-ء. فى التوحید: تعالی الله 


فا المأمُون قوج عنی يا أبا الکن فر ج الله عنک .)١(‏ 


م وت شه على التي ا لك خسن عن ھت ار اس کین که اسناة مار قافن شش 
هنكام آفرید و عرش او بر آب بوده تا شما را ۶ 0 یک نیکو کارترید. | پرسید و امام در پاسخ فرمود: به راستى كه 


00+ 
خدای تباركك و تعالی عرش و آب و فرشته ها را پیث پیش از آسمان ها و زمين آفرید» و فرشته ها به خود و به عرش و آب. دلیل 


بر وجود خدا عز و جل آوردند؛ سپس عرش خود را بر آب نهاد تا به وسيله آن توانائىاث ش به فرشته ها روشن شود و بدانند که 


سپس آسمان ها و زمين را در شش روز آفرید در حالی كه بر عرش استوار بود» و می توانست همه را در یک چشم به همزدن 
بیافریند. ولی خدای عز و جل آن ها را در شش روز آفرید تا بر فرشته ها آنچه را بخش بخش می آفریندروشن شود و از آن 
بر حدوث آنچه از خدای تعالی يديد شده؛ و پی در پی آمدن آن‌هاء دلیل و مدرک بيدا کنند. و عرش را برای آنکه نیازی به 
او داشت ت نیافرید زیرا خدا بی نیاز است از عرش و از همه آفربده هاء نمی توان او را اینگونه توصیف کرد که بر عرش قرار 


داردءزیرا خدا جسم نیست و بسیار از صفت آفریده هایش برتر است. 


و اما درباره اينكه فرمود لییو کم انکر خسن ٌْ عملا» ڑتا بیازماید کدام نیک و کارترید. ]خدای عز و جل خلقش را آفرید تا آن 
ها را به فرمانبری و پرستش خود بیازماید اما نه به جهت تجربه و امان زیرا او هميشه به هر چیز دانا است. مامون گفت: ای 
ابا الحسن! عقده دلم را گشودی» خدا به تو گشایش دهد. -. التوحید : ۲۳۶ - 


* | تر جمه | 
«A1»‏ 


سه 2 ه همم 9 


ال عَنْ بيه عَنْ ت م بن عود اللہ عن محمد بن خمد الشياري )٢(‏ عَنْ محمد بن عود اللہ ن مِهْرَانَ الکوفی عَنْ عَمَانِ بن 
أ 


سییر عَن أبيه عَنْ أبى !شرعاق ال قَالَ: ال لی ابو عقر عليه السلام یا إْرَاهِيم إنَّ الله با ک و تعالی لم رل عالما(۳) عَلَق 
الأَمْيَاء این ی ء و و من زعم أن الله رو جل خن شیاه من شن ۽ قفد کر له لز کان لک ان 2 ای بل اله 
قدِيماً مع فى أله و هوت كانَ دیک (۴) را بل عق الله عر و جل ال شياء کلها َا من شین ء فان ما ملق الله عر و جل 
۳ 


> پر 2 


یه م جر منیا مراء عدبا زا فحرض علیه (۵) وہنا آهل ابیت فقبلها(ع) فأْجْرى لک الماء علیها م عة یام ختی طبّقَهَا و 
ها نم رَد : 0۳ 


یک الا علها فاد من ص موه لک الطین طِینا فَجعلَهُ طین اه علیهم السلام تمد تَقَلَ دک الطین فَحلقَ له شيع 
الخبر(۸. 


ترجمه اعلل الشرایع: از ابی اسحاق لیثی روایت است که گفت: امام باقر عليه الالام به من فرمود: ای ابراهیم! به راستی 
خدای تبارک و تعالی هميشه دانا بوده» همه چیز را از هیچ آفریده و هر که بپندارد خدا چیزها را از چیزی آفریده» البته کافر 
استء زیرا اگر اين چیزی که اشیاء را از آن آفریده از قدیم به همراه او بوده» بايد ازلی باشد و اين طور نیست بلکه خدا همه 
چیز را از هیچ آفریده؛ و از جمله آنچه خدا آفریده» زمين پاک است و چشمه های گوارا و زلال از آن روان کرده» و ولایت 
ما اهل بيت را بر آن عرضه داشته» و آن آب را هفت روز در آن جاری ساخته تا اينكه آن را به طور کامل فرا گرفته و در آن 
فرو رفته وسپس از قطعه ای از آن گل > گلی بر گرفته و سرشت ائمه علیهم الشلام را ساخته» سپ سپس از ته نشین آن كل بر گرفته 
99ص ل آخر خبر. -. العلل ۲ : ۲۹۵ - 


* | ترجمه | 
۵۳ 
العلل فى خر بن سلام ال آخبونی عَن اون وم لاله رو جل تال ان صلی الله عليه و آله ماد ال و لم شمی بو 


اد مخ دود قال فال ین قال هو الیو الّانى مِنَ الذئیا قال الا تاء قال الال من الدَّثْيَا قَالَ 0 یرم 
قال فالجْمَعة 


۔ جا اف و 


1 > 
را من الدئیا قال فالخمیس قال هو يَوْمٌ خامش مِنَ الدئیا و هو یوم نیس لمق فيه الیش و وق ف اذریش 


۱- ۱. التوحید: ص ۲۳۶. 

۲- ۲. کذا فى نسخ البحار» و فى المصدر: محمد بن أحمد» عن آحمد بن محمد السیاری. و هو الصحيح» لعدم ذكره محمد بن 
آحمد السیاری» فى کتب الرجال. 

٣‏ ۳. فى المصدر: عالما قدیما. 

ع ۴. فی المصدر: ذلک الشی ء. 

۵- ۵. فى المصدر: علیها. 

۶- ۶. فی المصدر: فقبلتها. 

۷ ۷. نضب عنه الماء نضوبا- بالضاد المعجمه انحسر و انفرج و نزح و نشف. 


۸- ۸ العلل ج ۲ ص ۲۹۵. 


**[ترجمه ]علل الشرایع: روایت است که ابن سلام گفت: مرا آگاہ كن از نخستین روزی که خدای عز و جل خلق کرد؟ پیغمبر 

صلی الله عليه و آله فرمود: روز یکشنبه. گفت: چرا یکشنبه نام گرفت؟ کر مک 
دوشنبه؟ فرمود آن روز دوم دنيا بود. گفت: يس سه شنبه؟ فرمود: آن روز سوم دنيا بود. گفت: يس چهارشنبه؟ فرمود: آن روز 
چهارم دنیا بود. گفت: يس پنجشنبه؟ فرمود: روز پنجم دنیا بود» و آن روز آرامش است. ابلیس در آن روز لعن شده» و 
ادریس به اوج رفته. گفت: پس جمعه؟ فرمود: روزی است که در آن جمع می شوند» و آن روزی است مشهود و روز شاهد 
است و مشهود. گفت: پس شنبه؟ فرمود: روز آرامش و عدم تحرک است. و آن است قول خدای عز و جل در قرآن که اوَلَمَدْ 
فا الک اواتِ وَالأض وما ما فی یه 
دكار آفزيديم. اواو كشع اجه شش روز تو ارہ فاو كار ل کا جا رص جل اال 2۷ ۱۵9 


1 


اما زو در حقیقت آسمان ها و زمين و آنچه را که ميان آن دو است. در شش 
** | تر جمه | 
بیان 


قال فى القاموس السبت الراحه و القطع و قال فى النهایه قيل سمی يوم السبت لأن الله تعالی خلق العالم فى سته أيام آخرها 
٭ | ترجمه ]در قاموس SE‏ که سبت آسایش و بریدن (از فعاليت) است» در نهابه آمده که گفته اند: روز شنه نامیده شده 


زیرا خدا جهان را در شش روز آفرید که يايانش جمعه بود» و در روز شنبه از کار دست كشيد و روز هفتم سبت ناميده شد. 


الإ ختتجاج عَنْ جشام بن العکم قال: سَأَلَ لدي یئ ابا عند الله عليه السلام ال د من أي شن ء حَلَقَ الله اليا ال عليه السلام مِنْ 

اضوع قل فی بح 2 ین اة 2 قال عليه السلام ان الاش یاهآ تخلو أن کون ليقث بن من ۳۵ شین 
فان کان ملق مِنْ شی ء کان مَعَهُ فان ذل 0 بم و دیآ کون عديتً و نی و بر و ا بو َلك ال + 
نآ کو جؤقرً ود ہیں مالس و الجواعة الکنیرة رده فى کرذا لالم من 


o 


ا الخيك لا بجی 2 مله میت 


3 


ی جاءت الْعیاه إنْ کان دک اشن 4 ما و جور آن کون من عي و میب قدیمین یرال ان 
و موم برل عا وجو نضا أذ كود ال قوب أ م برل با 


ره قال هَذِهِ ماله قوم جحدوا مُدَبْر الأْمَاءِ فكد بوا الژسُل و مَفَالَهُمْ و انیا و ما انوا عَنەُ 


۱-۱ العلل: ج ۲ ۱۵۶. 

۲- ۲. فى المصدر: آو. 

۳ ۳. فى المصدر: لما هو به من الموت. 
۴ ۴. فى المصدر: و لا بقاء. 


NY‏ الاو راو مرا بیع دی رهم (0 و اشیخانهم اد الا تذل علی خذونها من َوَرَان الي 
بما فيه و هی سيه غلاب و رك اض و مَنْ علنها و الاب اه و لاف اوقت و الْحَوَادثِ ای 7 دت فى الْعَالّم من 


زیاده و نقضان و مَوّت و ؛ اء( 


و اضطرار النّفْس إِلَى الْقرّار(۴) 
باق لها ضَایعاً و مُدَيراً ا ما ری ال بصدیز عاضا و لدب مرا و الْجَدِيد با و کل إلى تکر و نام و ساق الْحَدِيتٌ إِلَى أن قا 
ال ریق و من عم أن الله لم ین ومع نع طا رقم تیم اشن متا لا باه يها و وله فيه شین تلك ای 
حَلَقَ ال شیاه ال عليه السلام معا الله را عير الا و اذه ا يمي ای من الطیته إن کات الطيئة حي ڪه أَرَليه 
فکانا لین دیع ين تزا و کر لام ين همان ان کلک کیک من أي جا اموت وه و إذ كات الب 


َه كا با لیب مع ار لیم و لیت لا بجی (۵) 


٭ | ترجمه ]الاحتجاج: زندیقی از امام صادق عليه السلام پرسید: خدا اشیاء را از جه چیزی آفریده؟ فرمود: از هیچ. گفت: 
چگونه از هیچ چیزی می آید؟ امام فرمود: اشیاء از این دو حالت خارج نیستند: يا از چیزی آفریده شدند يا از هیچ» و اگر از 
چیزی آفریده باشد. با او بوده است و آن چیز هم قدیم می شود و قدیم حادث نبوده و نیست نمی شود و دگرگونی و تغییر در 
آن راہ ندارد و این چیز جز آن نیست که جوهری واحد باشد و یك رنكك. يس اين رنگ های گوناگون و جوهرهای فراوان 
موجود و درشکل های مختلف در این جهان از کجا آمده اند؟ و اگر آنچه اشیاء را از آن آفریده» هميشه زنده بوده است» يس 
مرگ از کجا آمده است؟ و اگر مرده بوده» حیات و زندكى از کجا آمده؟ و نمی شود که آن چیز قدیم هم زنده و هم مرده 
باشد و هر دو ازلی باشند» زیرا از زنده ای که ازلی است مرده بر نمی آید و نمی شود که مرده» ازلی باشد با اينكه مرده است؛ 


زیرا مرده توانایی و بقائی ندارد. 


گفت: پس از کجا فى گویند همه چیز ازلی است؟ فرمود: این گفتار مردمی است که وجود مذبر و تدبیر کننده اشیاء را انکار 
می کنند و رسولان خدا و گفته هایشان را دروغ می پندارند» و پیغمبران و آنچه از آن خبرداده اند را تکذیب کردند و کتب 
آن ها را افسانه های ديرين ناميدند» و برای خود در نظرشان كيش و آیینی ساختند و و آن را نیک شمردند. 

به راستی همه اشیاء بر حدوث خود دلالت می کنند» از چرخش فلكك به آنچه در آن است که هفت فلكك است و از حرکت 
زمين و آنچه بر آن است و از د گر گونی زمان ها و اختلاف وقت ها و همه پدیده های حادث جهان» از فزونی و کاستی و 
مرگ و گرفتاری و بلاء و ناچاری هر كس به اينكه اقرار کند صانعی و مدبری دارد. آيا نمی بینی که شیرین ترش می شود. و 


خوشمزه تلخ می شود و نو کهنه می گردد» و همه چیز دچار دگرگونی و فنا است؟ 


و حدیث را ادامه داده تا آنجا که می گوید: زندیق گفت: و می پندارد» خدا هميشه بوده و در كنار او و به همراهش» طینت و 


سرشتی آزاردهنده هم بوده که خدا نتوانسته خود را از آن خلاص كندء جز به اينكه با آن آميخته و در آن در آمده باشدء و 
سن از آن سرشت اشیاء را آفریده. اماع فرمود: سبحان الب چه دای عاجز و درمائده ای است که به قدرت و توائایی 
توصیفش فى کنند ولی قادر نباشد خود را از سرشتی و گلی ہی جان رها کند! اگر آن سرشت زنده و ازلی باشد» يس دو 
خدای قدیم هستند که به هم آميخته و خودشان جهان را تدبیر کرده اند و اگر هر دو زنده بودند» دیگر مرگ و نابودی از 
کجا آمده اند؟ و اگر آن سرشت مرده و بی جان بوده» برای مرده در برابر وجودازلی قدیم. بقا و مقاومتی وجود ندارد و از 
مرده» زنده بر نمی آید. اين گفته دیصانیه است که بدترین زندیق ها هستند» سپس در چند جای اين خبر فرموده: اگر قدیم و 
ازلی باشد» از حالی به حالی دیگر د كركون نمی شود و رو زگار موجود ازلی را د كركون نمی کند» و نابودی در او راه ندارد. 


- . الاحتجاج : ۰۱۸۴ ۱۸۸ - 


٭| تر جمه | 


بيان 


و القدیم لا يكون حديثا أى ما يكون وجوده أزليا لا يكون محدثا معلولا فيكون الواجب الوجود بذاته فلا يعتريه التغير و الفناء و 
قد نسب إلى بعض الحكماء أنه قال المبدع الأول هو مبدع الصور فقط دون الهيولى فإنها 


ص: ۷۸ 


۱-۱. لیس فى المصدر لفظه« الاولین». 

۲- ۲. فی المصدر: بآرائهم. 

٣‏ ". فى المصدر: و بلى. 

۴- ۴۔ فى بعض النسخ! إلى الاقرار» و عليه فقوله« و اضطرار النفس» معطوف على قوله« حدونها» أى الأشياء تدل على اضطرار 
النفس الى الاقرار بان لها صانعا. 

۵- ۵. فى بعض النسخ: لا يحيى. 

JAA ۴ الاحتجاج:‎ 7-۶ 


لم تزل مع المبدع فأنكر عليه ساثر الحکماء و قالوا إن الهیولی لو كانت آزلیه قدیمه لما قبلت الصور و لما تغيرت من حال إلى 
حال و لما قبلت فعل غیرها إذ الأزلى لا یتغیر. 


و قوله عليه السلام فمن أين جاءت هذه الألوان المختلفه لعله مبنی على ما زعموا من أن کل حادث لا بد له من منشا و مبدإ 
يشاكله و يناسبه فى الذات و الصفات فألزمه عليه السلام بحسب معتقده أو المراد أن الاحتیاج إلى الماده إن كان لعجز الصانع 
تعالى عن إحداث شی ء لم یکن فلا بد من وجود الأشياء بصفاتها فى الماده حتى يخرجها منها و هذا محال لاستلزامه کون 
الماده ذات حقائق متباينه و اتصافها بصفات متضاده و إن قلتم إنها مشتمله على بعضها فقد حكمتم بإحداث بعضها من غير ماده 
فليكن الجميع كذلكك و إن قلتم إن جوهر(۱) الماده يتبدل جواهر آخر و أعراضها أعراضا أخرى فقد حكمتم بفناء ما هو أزلى و 
هذا محال و بحدوث شی ء آخر من غير شی ء و هو مستلزم للمطلوب. 


و أما ما ذكره عليه السلام فى الحياه و الموت فيرجع إلى ما ذكرنا و ملخصه أنه إما أن تكون ماده الكل حيه بذاتها أو ميته بذاتها 
أو تکون الأشياء من أصلین أحدهما عى بذاته و الآخر میت و هذا أيقا یحتمل وجهين آحدهما أن يكون كل شی ء مأخوذا من 
كل من الحى و الميت و الثانى أن يكون الحى مأخوذا من الحى و الميت من الميت فأبطل عليه السلام الأول بأنه لو حصل 
الميت بذاته عن الحى بذاته یلزم زوال الحياه الأزليه من هذا الجزء من الماده و قد مر امتناعه أو تبدل الحقيقه الذى يحكم العقل 
ضروره بامتناعه و لو قيل بإعدام الحى و إنشاء الميت فيلزم المفسده الأولى مع الاقرار بالمدعى و هو حدوث الشی ء لا من شی ء 
و بهذا فطل الثانی و كذا الثالت لأن الجزء ال من الماده یجری فیه ما سیق إذا حصل منه میت و آشار ال ٹول لاق الحی لا 


يجى ۲(۶) منه میت و آشار 


ص: ۷۹ 


۱-۱. فى بعض النسخ: جوهرا آخر. 
۲-۲. فى بعض النسخ: لا يحيى. 


إلى الرابع بقوله ولا يجوز أن یکون المیت قدیما و به یبطل الشانی و الشالث أيضا و تقریره أن الأزلى لا بد أن یکون واجب 
الوجود بذاته كاملا بذاته لشهاده العقول بأن الاحتیاج و النقص من شواهد الامکان المحوج إلى المؤثر و الموجد فلا یکون 
الأزلى ميتا و ریما يحمل الحی فى هذا الخبر على الموجود و المیت على الاعتباری المعدوم و الظاهر أن أكثر الکلام مبنی على 


**|[ ترجمه |«قديم حادث نمی شود» یعنی آنچه وجود ازلی دارد. حادث و معلول نیست يس واجب الوجود است و د گر گونی 
و نابودی در آن راه ندارد. و به برخی از حکما نسبت داده شده که گفته اند آفریننده نخست تنها صورت ها را بدون هیولا 
آفریده و هیولا پیوسته با آفریننده بوده. و حکمای دیگر گفته اند» اگر هیولا ازلی و قدیم باشد» صورت پذیر نیستند و از 


حالی به حالی دیگر تغییر بيدا نمی کنند» و پذیرای فعل دیگری نمی گردندہ زیرا وجود ازلی بی تغییر است. 


و این فرموده امام که «پس از کجا اين رنگ های گوناگون آمده اند» شاید بر اين اساس مطرح شده که آنان پنداشتند هر 
حادثى بايد علتی داشته باشد که منشأ ومبداً آن باشد و آن را ایجاد کند و با او در ذات و صفاتتناسب داشته باشد. و امام او را 
بر عقیده خودش ملتزم کرده؛ يا مقصود اين است که احتیاج به ماده سابقه برای وجود اشیاء اگر برای ناتوانی صانع از يديد 
كردن چیزی که نیست. باشد» يس بايد همه جيز با هر وصفی که دارد در ماده باشد تا او را از آن به وجود آورد و این محال 
است» چون مستلزم اين است که وجود آن ماده حقائق متباين و صفات متضاده داشته باشد. و اگر بگویند برخی را دارد» پس 
حکم کردید به اينكه برخی بی ماده يديد شدند و بايد همه چنین باشند و چرا نباشند و اگر بگویند جوهر ماده به جوهرهای 
دیگر تبدیل می شود و اعراض و اوصافش به اعراض و اوصافی دیگر» يس به فنا بودن آنچه ازلی استحکم نموده اید و این 
محال است. و لذا بايد گفت. چیزی از هیچ يديد می آيد و همین مطلوب ما است. 


و اما آنچه حضرت از حيات و و موت بیان کرده» برمی گردد به آنچه ما اشاره کردیم و خلاصه اش اين است که: ماده کل که 
تصور شده» يا به ذات خود زنده است (ماده ای با نیرو) يا مرده است (ماده صامت) يا اشیاء از دو اصل و ماده هستند» یکی 
زنده است به ذات خود و دیگری مرده. و در این هم دو احتمال دارد» اول آنکه هر چیزی؛ خود از زنده و مرده هر دو گرفته 
شده و دوم اینکه» زنده از زنده بر گرفته شده و مرده از مرده» امام حکم به بطلان اولی داده که گفته» اگر مرده بالذات از زنده 
برآید مستلزم آن است که حيات ازلی از اين جزء ماده برود و بیان شد که اين ممکن نیست يا اينكه حقیقت د گرگون شود و 
زنده مرده گردد که اين هم به حکم ضروری عقل ناممکن است. و اگر گفته شود زنده نیست شده و مرده يديد شده» مفسده 


اقرار به فناء ازلی را به دنبال دارد و به علاوه معترف شده اند به مدعای ما که حدوث شی ء از لا شی ء و هیچ است. 


و به همين دلیل وجه دوم و سوم هم باطل می شوند زیرا در جزء زنده ماده همان دلیل جاری است که اگر مرده از آن يديد 
شود که به آن اشاره کرده و فرمود: «زیرا از زنده مرده بر نمی آید» و اشاره به وجه چهارم کرده و فرمود: «نمی شود شیء مرده 
قدیم باشدا و با این گفته» وجه دوم و سوم هم نيز باطل می شوند و بیان آن اینچنین است که ازلی بايد به ذات خود واجب 
الوجود باشد و به ذات خود کامل و بی کاستی باشد. چون همه خردها شهادت می دهند بر اينكه نیاز و کاستی از دلائل 
امکانند كه نیاز به مؤثر و موجد را با خود دارند و نمی شود ازلی مرده (ماده فاقد نیرو باشد)» و شاید کلمه زنده در این خبر به 


موجود حمل شود و کلمه مرده به موجود اعتباری و معدوم» و ظاهر اين است که بیشتر سخن بر اساس مقدماتی است پذیرفتہ 


شده و مقبول نزد طرف گفتگو و تمام اين خبر با شرح اجمالی آن در مجلد چهارم گذشت . 
* | تر جمه | 


«Af» 


اقَزجید عن یه و اب خبذوس عن أبى فت عن ال بن شاذان عن ان أبى مير قَالَ قَالَ مُو سَى بْنّ جغفر عليهما السلام: هُوَ 
الأول لدی لا سی ء قَبلَهُ و الآ خر الّذى لا شین ء بَمْ که و هو دی و ما مزا ماوق تب مُحْدَتٌ تعالی عَنْ ص مات الْمحلوفین عُلَواً 


کییرآ(۱). 


**| ترجمه |التوحيد: امام موسی کاظم عليه الس لام می فرماید: او است نخستینی که چیزی پیش از او نبوده» و آخری که چیزی 
يس از او نیست. و او است قديم و جز او هر مخلوقی حادث است و آفريده شده برتر است از اوصاف آفريده هاء برتری 
زر کبک ارت2 ۹> 


1 تر جمه‎ 1 E 
«AA» 


و ملهه عن الفضل بن عَبّاس الکندی عَنْ مُحَمّد بن سل عَنْ ود الله ٿن مُحَمَّدٍ البلوي (۲)عَن عَمَارَءَ بن زئید عَنْ غبید الله بن 


مو اق ين عر 


<< نا 


تل کلم کل و انلخ BETE‏ کرک ۷ 


٭ | ترجمه |التوحيد: اميرالمؤمنين على عليه الت لام در ضمن خطبه ای طولانی می فرمايد: اشياء را از اصول و مايه هاى ازلى 
نيافريده» و نه از موجودات نخستين كه يديده آمده بودند» بلكه هر جيز را آفریدہ و آفرینشش را محكم ساخته» و هر پیکری را 


به بهترين صورت پیکربندی كرده ...تا يايان خبر. - . التوحيد : ۴۰ - 
**[ترجمه] 

»۵۶« 

و مه عن مد بن لسن بن لد عَنْ مُحمّد بن بخیی العطار عن 


ص: ۸۰ 


3-3 تخل ص ۲۹. 

٢‏ ۲. بفتح اللام نسبه إلى« بلى» كرضى قبیله من آهل مصر كما صرح به الشيخ فى الفهرست أو من قضاعه كما قال غيره. 
*- ". فى المصدره عبد الله بن العلاء» و الظاهر أنه الصحيح لعدم ذكره عبيد الله بن العلاء» فى التراجم. 

۴ ۴. فى المصدر: عن أبى المعتمر مسلم بن آوس. 

۵- ۵. فی المصدر: أبديه. 

۶- ۶. التوحيد: ص ۴۰. 


لین بن الْحَسَنِ بْنِ أَبَانِ عَنْ مُحَمّدِ بن َورمه(۱) 


نامب کمن هير كن عزن الله ني وين 410 البق عن أبى عبد اللو عليه السام آله کان بثول: ان إل الى 
کان إِذْ لم یک من : ره و کون الخ کات کما كَوّنَهَا و عَم ما کان و ما هو كَائْنٌ (). 


**| ترجمه |التوحيد: امام صادق عليه الس لام مى فرماید: سپاس از آن خدایی است که بود آنكاه كه جر او نبود» و يديك آورد 


همه جيز را آنچنانی كه يديد آورد» و می دانست آنچه را بود و آنچه را می باشد. -. التوحيد : ۳۸ - 


* | ترجمه ] 
«AY»‏ 
و من عَنْ محمد بن وی بن ات کل عَنْ محمد ب العطار عَنْ مُححَمَدٍ ٿن اخم عَنْ عود اللہ ٿن مُحَمّدٍ عن علی بن مَهزٍ ل 


کب أَبُو جَعْمّر عليه السلام فی مُعَاءٍ با دا الى کان قبل کل شین ثم حَلَقَ کل شی ۽ الْعَیز(۴). 


#[ت رجمه ]التوحید: امام باقر عليه الت لام در دعائی نوشت: ای آنکه بود پیش از هر چیزه سپس آفرید هر جيز را. - . التوحید : 
۶۱- 


٭ | تر جمہ ]التو حید: امام هادی عليه الشلام ضمن حديثى به ابن دلف فرمود: ای پسر دلف. راستى که جسم حادث است و خدا 


پدید آورنده آن است و به آن شکل بخشیدہ است. -. التوحید ۶۱ - 
٭٭| تر جمه | 
»۵4« 


و مهه عن مُحمّد بْن عَلِىٌ ماجیلوبه عَنْ عَمّهِ مُحَمّدِ بن أبى لام عَنْ مُحَمّدِ بن عَلِنٌ یرف عَنْ عَل بن اد عَنِ اْمَفَصَلٍ 
ع عون اللدعليه السلام: فى کلام تت فيه البارئ تعالی درك كه U‏ ا یرال ابد بین و كذَّلِك کان إِذ لم کن 


5 ہے هو 


رض و ٽا سَماء و الیل و ا ها و ا شمش و لا قمر و لا جوم و لا سَحَابٌ 


۱- ۱. محمّد بن اورمه آبو جعفر الق له کتب مثل کتب الحسین بن سعید. رماه القمیون بالغلو و غمزوا عليه حنّی دس عليه من 
يفتكك به فوجدوه یصلی من اول اللیل إلى آخره فوقفوا عنه و حکی انه ورد توقیع من أبى الحسن الثالث إلى أهل قم فى براءتہ 
ما قذف به. قال فى الخلاصه و قد يقال« ابن آرومه» بتقدیم الراء. 

اسايق الک زا الله رم رن 

۳-۳ التوحید: ص ۳۸ 

۴- ۴. التوحید: ص ۲۲. 

و لعل لفظه: أبى» سقطت من قلم النشاخ و الله العالم. 

۶ ۶. التوحید: ص ۶۱. 


وا إن الله قار کو ای ات أن بای كلها تفطفوة عا و کون کرام و شارن لا فان کر 


**[ترجمه ]التوحید: مفضل از امام صادق عليه السلام نقل می کند که در ضمن توصیف ذات باری تعالی فرمودند: اینچنین 
است که همیشه بود و هميشه هست تا نهایت نهایت. و نيز بود آنگاه که زمینی نبود و نه آسمانی نه شبی و نه روزی» نه 
خورشیدی و نه ماهی. نه اخترانی و نه ابری و نه بارانی و نه بادی. سپس خدای تباركك و تعالی دوست داشت خلقی بیافریند 
که عظمتش را بز رگ شمرند. و كبريائيش را با تکبیر بستایند» و والائی او را والا بشمارند. پس فرمود: باشید دو سایه. پس 


شدند. -. التوحید : ۸۰ - 

* | تر جمه | 

أقول 

لمر کی ارا اليم 

#* ت رجمه ]تمام خبر در باب جوامع توحيد آمده است. 
# تر جمه | 

۶۰ 


و ہے ی رر ےک احضو حر ارو ان لكر تر جا وان انيم 
جَعْمَر عليه السلام قال: نله تبازک و تغالی کان و لا شین ءَ یه الْكَمَرَ(1). 


٭ | ترجمه |التوحيد: امام باقر عليه السلام فرمود: به راستی خدای تبارک و تعالی بود و چیزی غیر او نبود. کے التوحید : ۸٩‏ - 
* | ترجمه ] 
۶۱ہ 


اه 


و مِنْهُ عن أيه عن مُحَمَدٍ ب الْعطار ع نْ مُحمّدِ بن الختین بن آبی لطاب عَن ان ن ابی عير عن هلام بن تالم عَنْ مد ِن 


شعلم عن ابی حفر عليه السلام َال سب َوُه كان و ا هن ء َة وم برل اله دم 
الما بما کون فَعِلْمُهُ به قبل كؤنه كعلمه به بَعْدَ ما کون (۴). 


٭| ترجمه |التوحيد: امام باقر عليه السلام مى فرمايد: بود وغير او جيز ديكرى نبود و هميشه خدا به آن جه به وجود آورده. 


دانا بوده و علم او پیش از بودن آنء مانند علم او بوده يس از آنکه او را به وجود آورده. - . التوحيد : ٩۲‏ - 


| تر جمه | 


«PY» 


2 
5 5 وت 


و یه عَنْ علی بن خمد الدقاق عَنْ مُحَمّدٍ بن جغفر الاس عن مُحمّد بن بثر عَنْ أبى هَاشِم الجغفري (۵) 


3 2 س‎ o 


ل آنخبزنی عن الوب تبازک و تَعالّی ل اما و ص مات فی کتابه 
ا وت و و ه فَتَعَالَى 


2 


شماء فان لع ڙن یختمل مغتیین فان لت لم رل 


م2 


قَالَ: كنْتٌ عد أبى جغفر اللّانی عليه السلام فت أله حل فد 
E‏ 
هن دک و إِنْ کنت تَقُولُ لم ل ا 


5 E 


ص: ۸۲ 


۱- ۱. التوحيد: ص ۸۰ 

۲- ۲. التوحید: ص ۸٩‏ 

۳-۳. فى المصدر: كان الله و لا شی ء غيره و لم يزل عالما. 

۴- ۴. التوسید: ص .٩۲‏ 

۵- ۵. هو داود د بن القاسم بن إسحاق بن عبد الله بن جعفر بن أبى طالب ثقه شریف القدر عظیم المنزله عند الأئمّه علیهم السلام 
وقد آدرک الرضا و الجواد و الهادی و العسکری و صاحب الامر صلوات الله علیهم و روی عن کلهم. 

۶-۶ فى الکافی: أى آنه. 


عله فى علیہ و ہُو متتحفها قلعم و إِنْ كنت تقول لم رل تضویژها و مجاوا و تفع حژوفها فععاد الله أن كود مه شین + 
یهن كان الله و الق تم لها ومدیله به وین علق بص رَعُونَ بها إليه و يَعْبْدُونَُ و هی که و کان ال اه و لا ذ كر 
AS‏ یرل و غافر القتات مكار نات و الْمفنق بها و لالح( 


الاحتجاج؛ عن الجعفری: مثله (۲) 
الكافى» عن محمد بن آبی عبد الله رفعه إلى آبی هاشم الجعفری: مثله (۳) 


#*[تر جمه |التوحيد: راوى از امام جواد عليه الشلام پرسید: به من بكو پرورد گار تباركك و تعالى كه در کتابش نام ها و اوصاف 
دارد» نام ها و اوصافش همان خود او هستند؟ امام عليه الشلام فرمود: اين سخن دو رو دارد؛ اكر می گوبی اين ها خود اویند؛ 
با همه كثرت و تعدد» يس خدا برتر است از آن. و اگر می گوبی اين نام ها و اوصاف هميشه بودند. باز هم دو احتمال دارد: 
اگر می گوئی هميشه در علم او بودند و سزاوار آن ها بوده است» آری چنین است. و اگر می خواهی بگویی تصوير آن ها و 
هجاها و تقطیع حروفشان از ازل بوده» نه! به خدا يناه می بریم از اينكه به همراه او جز او باشدء بلکه خدا بود در حالیکه آفریده 
ای نبود» سپس آن ها را آفرید تا وسیله و واسطه ارتباط ميان او و خلق او باشند و مردم به وسیله آن ها به دركاه او تضرع و 
زاری کنند و او را عبادت کنند» و آن ها ١ذ‏ کر» او باشند و خدای سبحان بود و ذکری نبود» و آنچه ياد می شود با ذ کر همان 


خداى قديم است كه هميشه بوده. اسماء و صفات مخلوقند و مقصود از آن ها خداوند است. - . التوحيد : 83 - 


در الاحتجاج از جعفری مانند آن روايت آمده است. - . الاحتجاج : ۲۴۴ - و در کافی نيزروايتى مانند آن آمده -. الكافى : ١‏ 


: ۶ - است که شرحش در كتاب توحيد گذشت» و دلالتش بر آن جه ادعا شد تصریح دارد. 


| تر جمه | 
«ff»‏ 
التَوْحِيدٌء و الکانی: ُو أنه بل یز ويي عليه السلام ابع کان وکا فل أن ر شرع ٤‏ و أَرْضا قََالَ عليه السلام ا ن 


وال عَنْ مکان و کان الله و لا مَكَانَ (۴). 


**[ترجمه التوحید و کافی: راوی از امير المؤمنين على عليه ال لام يرسيد: پرورد گار ما پیش از آنکه آسمانی و زمينى 


بیافریند» کجا بود؟ فرمود: «أين» در پرسش تو پرسش از جا و مکان است. و خدا بود و مکانی نبود. - . التوحید : ۱۱۵ الکافی 


لا ختجاج: مُریل بو الحسن علق بن مُحَمّدٍ علیهما السلام عن التژحبد فقيل لم یرل الله وَحْدَّهُ لا شئ ءَ مَعه ثم خلق الأَسْيَاءَ بدیعا 
و تار تیه خسن (۵) الأسماء أؤ لم رل لاه و لوف مع قَدِيمَهُ فکتب لم يرل الله مؤجودا تم کون ما را الخبر(ع. 


**| ترجمه |الاحتجاج: از امام جواد عليه ال لام از توحيد سؤال شد كه آیا هميشه خدا تنها بوده و چیزی با او نبوده» سپس همه 


چیز را بدون طرح قبلى آفريده و نيكوترين نام ها را برای خود بركزيد؟ يا اينكه اسماء و حروف پیوسته با او قديم بودند؟ امام 


در پاسخ نوشت: پیوسته» خدا بوده» سپس آنجه را خواست آفرید. 


* | ترجمه | 


«FA» 


النَوْحِِدَء عَنْ عَلی بن آخمه الدّفاق عن الکلینن رَه قال: مال 
خدذوث (۷) 
الاسام فقال انی ما وَحَدْتٌ سیا صغیرا و لا کبیرا إلا و ادا ضَعّ الیّه م 


.۱۳۰ التوحید: ص‎ .١ -١ 

؟- ۲. الاحتجاج: ص ۲۴۴. 

۳ ۳. الکافی: ج ۰۱ ص ۱۱۶. 

۴- ۴. التوحید: ص ۱۱۵ الکافی: ج ١ء‏ ص ۹۰. 
ف ۵. فی المصدر: لنفسه الأسماء. 

۶ ۶. الاحتجاج: ۲۴۹. 

۷ ۷ فى المصدر: حدث. 


وال و اتقال عن الحاله الأولى و لو کان قدیما مَا ال و لا حال لِأنَ الذى یرل و يحول جوز آن بُو د و بطل فیکون بوَجوده 


بَعْدَ عدمه دُخُول فی الْحَدَثْ و فى کونه فى الأولى دُخُوله فى العدم و لن تجتمع صفه الأرَلِ و لدم فی شی ء وَاجدِ الحبر(۱). 


٭| ترجمه |التوحيد: ابق ابى العوجاء از امام صادق عليه ال لام پرسید: جه دلیلی بر حادث بودن اجسام وجود دارد؟ فرمود: به 
راستى من هيج جيز كوجكك یا بزرگی نيافتم جز اينكه چون مانند آن را بر آن اضافه و ضميمه كنند بزركتر می شودہ و اين 
خود زوال و انتقال از حالت نخست است. و اگر قدیم بود» زوال و انتقال نداشت شت. زیرا آنچه زوال و انتقال دارد می تواند که 
باشد و نباشد. و وجود آن پس از عدمش, معنی حدوث دارد؛ یعنی پیش از اين» عدم بوده؛ و صفت ازل و عدم در یک چیز 


جمع نمی شوند. - . التوحید : ۲۱۶ - 
| تر جمه | 
5222 


و منه» عَنْ محمّد : بیان الا عن الاس بن مغرو عن عود اومن بن أبى تجران عن عماد بن عانعن عبد الؤجیم 
قال : یت عَلَى يَدَيْ عبد امک : بن آغین (؟) 


اه و مب دار كلام الله ء ير مخلوق و قال آخََرُونَ 
کلام الله مَخْلُوقٌ کب عليه السلام لقن کلام الله مخت ءَ غَيْرُ مخلوق و 2 عير رل م مع اه تعالی ذ ره و تغالی عن لک لوا 
كبيرا كان الله عر و ول و لا شین ء یر الله مغرو ول حول و کان عر و جل وا شكلم وا لا مُرِيدَ و لا مرک و لا فاعل 


جل و عر ينافج ع ذه الصّفَاتِ مخ لَه ند خذوت ال نه عر جل وین و نکنام اللو عير مخلوق فيه خر مَنْ كان 
قبلکع و Na ENE EE‏ 


قال الصدوق رحمه الله معنی قوله عليه السلام غير مخلوق غير مکذوب و لا یعنی به أنه غير محدث لأنه قد قال محدث غير 
مخلوق و غير أزلى مع الله تعالی ذکره و إنما منعنا من اطلاق المخلوق عليه لأن المخلوق فی اللغه قد یکون مکذوبا 


ص: ۸۴ 


۳۲ التوحيد: ص ۲۱۶. و قد مر الحديث بتمامه مع شرحه تحت الرقم‎ .١ -١ 

1- ۲. عبد الملک بن أعين الشيبانى الکوفی تابعى أخو زراره بن أعين و والد ضريس مات فى حياه أبى عبد الله عليه السلام و 
يذ کر فى عداد أصحاب الباقر و الصادق عليهما السلام كان مستقيما دعا له أبو عبد الله عليه السلام و اجتهد فى الدعاء و الترحم 
عليه. روى الکشی عن زراره أن أبا عبد الله عليه السلام قال بعد موت عبد الملككء الم إن أبا الضريس كنا عنده خيرتكك من 
خلقك فصيره فى ثقل محمد صلواتک عليه و آله يوم القيامه. ثم قال عليه السلام سبحان اللّه! أين مثل أبى الضريس؟ لم يأت 
بعد!. 


۳ ۳ التوحید: ص 185. 


و یقال کلام مخلوق أى مکذوب قال الله تبارك و تعالی انم تَعْبَدُونَ مِنْ دون الله أؤثاناً و تَحْلقُونَ فکاً أى كذبا. 


٭ | تر جمه ]التوحید: عبد الرحیم نقل می کند که با دست عبد الملكك بن اعين به امام صادق عليه ال لام نوشتم: قربانت گردم» 
مردم در باره قرآن اختلاف دارند» گروهی خیال می کنند قرآن کلام خدا است و مخلوق نیست» و گروه دیگری می گویند 
قرآن کلام خدا است و مخلوق است. امام در پاسخ نوشت: قرآن کلام خدا است. حادث است وغیرمخلوق(دروغ نیست). ازلی 
نیست که همراه خدا بوده باشدء برتر است از اينكه همراه او چیزی باشدء برتری بزرگی! خدا بوده است و چیزی غير او با او 
نبوده» جه شناخته شده و معروف و چه مجهولء خدا عزیز و بلند مرتبه بود و متکلم و مرید و متحركك و فاعل نبود و والا و با 
عزت است پرورد گار ما؛ همه اين صفت ها از کار او يديد آمده اند و قرآن کلام خدا است و غير مخلوق است و در آن اخبار 
عق نی از نما وت و سآ شا ا سے ا هاا هرو لاف اه خی لقره 


آمده. -. التوحید : ۱۵۹ بت 


صدوق رس الله گفته: غير مخلوق است یعنی کذب و دروغ نیست و مقصود این نیست که حادث نیست زیرا فرموده: 
«حادث است و غير مخلوق» و ازلی نیست که همراه خحدای تعالی باشد». و ما تنها به اين دلیل از اطلاق کلمه مخلوق بر قرآن 
امتناع داریم» برای اينكه مخلوق در زبان عرب به معنی دروغ آمده و کلام مخلوق یعنی دروغ و ساختگی, همچنانکه خداوند 
فرموده: نما تعبدون من دون الله أوثاناً و تخلقون |فکا» [واقعا آنچه را كه شما سوای خدا می پرستید جز بتانی [بيش] نیستند و 


دروغی برمی سازید.) -. عنکبوت / ۱۷ - 

٭٭| ترجمه | 

آقول 

الظاهر أن فيه نوعا من التقیه أو الاتقاء لامتناع المخالفین من إطلاق هذا اللفظ على القر آن آشد الامتناع. 


**[ترجمه ]به نظر من ظاھراً در این روش نوعی تقیه با ملاحظه بود چون مخالفان از اطلاق این لفظ به قرآن سخت امتناع 


داشتند. 
| تر جمه | 
«FV»‏ 


قِصّصٌ الرَاوَنْدِىٌ» باستایه إلى الصَّدُوقٍ عَنْ أبيه و ابن الْوَلِيدِ معا عَنْ سَغد بن عَبد الله عَنْ مُحمّدِ بن الْحسين بْن آبی الخطاب عَن 
میژ المَوُمنینْ عليه السلام: إن الله لما 


سو می ي 


یی مخبوب (۵) عَنْ عفرو بن آبی المشدام عَنْ مج اہر عَنْ آبی جغفر عليه السلام قال قال أ 
حَلَقَ الْأَرَضينَ لها قیل السَمَاوّات. 


آقول تمامه فى باب العوالم. 


آسمانها آفريد. 


] ترجمه‎ | * 
«FA» 


ابص ان عن ا کک بن مڪ و عود الله بن محمد عن ان عختیوب عن ابن راب عَنْ سد 
السلام عَنْ قَوْلٍ الله و تیازک و تعالی بیغ الشماواتِ و اض قَالَ عليه السلام إنَّ الله اع الأَشْاءَ لها علی غیر ال كاد 
اكد الشماوات واا رض وآ يكن قبلون ساٹ ت و لا رضو آ تا قدعغ له تعالی كان عرش علی اما 


3 اها 
2 
Ê‏ 
5 
١م‏ 
دی 
٤‏ 
متا 
بوكر 
5 
١‏ 
دا ا 
ع 
3 


۷| ترجمه |البصائر: حمران از امام باقر عليه الس لام درباره ايه (بدیع السموات و الأرض» پرسیدء فرمود: به راستی خداوند اشیاء 
را بدون طرح و نمونه قبلى آفرید و آسمان ها و زمين را در حالى كه پیٹ پیش از ان آسمان ها و زمين هايى نبودند آفرید آيا 
نشنیدی که خداوند فرمود: «وكان عرشه على الماء؟ 


و در عیاشی نیز از حمران مثل اين روایت آمده. 
| تر جمه | 
۰۶٩‏ 


تالغ ال عق اہ ع سعد عن اه کد بن مق البزقی عن أبيه عَنْ محمد بن یسنان عن أبى الْعلَاءِ عن أبى ات الیل 
ىرط اماد مان اي ل ل و اشيا 


لا رأی الْأَشْيَاءَ قد انْقَادَتٌ له قا قال مَنْ مثلی فارسا 


۱ 


لقا 


ص: ۸۵ 


محمّد بن على بن محبوب لا بروی عن« عمرو» بلا واسطه و محمّد بن الحسین روایه الحسن بن محبوب. 


َر و جل ره مِنْ تا قال (۵) و ما تير( 
لذلك حى وصلث إليه لما أن أدخله (۵) 
[قغله] اجب (۶). 

المحاسن» عن أبيه عن ابن سنان: مثله. 


**[ترجمه ]ثواب الاعمال» المحاسن: امام باقر عليه السلام می فرمايد: خدا كار را به فرشته ای از فرشته ها واگذار كرد و هفت 
آسمان را آفريد و هفت زمين و همه اشياء راء و چون دید همه جيز در فرمان خود او است» گفت: جه کسی مانند من است. و 
خدای عز و جل» درخشی از آتش (بر او) فرستاد. پرسیده شد: درخشی از آتش چیست؟ فرمود: به اندازه انگشتی فرستاد» و به 
سمت او و هر جه آفریده بود پیش رفت و ميان آن ها نفوذ کرد تا به او رسید؛ چون خود بين شده و دچار غُجب گردیده بود. 


سے واب الاعمال : ۲۴۲ المخاسن : ۱۲۳ 
در المحاسن از ابن سنان مانند آن آمده. 
]تر جمه ] 

»۷۰« 


و مه عَنْ آبیه عن بَغض آضحابه عَنْ عمرو بن شمر عن جابر عَنْ أبى جغفر عليه السلام قال: إن الله تَبَارَك و تغالی کان و لش 
س 2 عیرة ورا لا ظلام فيه و صذقا لا کذب فيه و علما لا جَهْلَ فيه و ياء لا مَوْتَ فيه و کذلک (۸۷ لا یرال أبَدا(۸). 


٭ | ترجمه |المحاسن: امام باقر عليه السلام فرمود: خدای تباركك و تعالى بود و چیزی غير او نبود. نورى كه تاريكى نداشت 
صدق و راستی که دروغ در آن نبود» و علمی که جهل در آن نبود و حیاتی که م رگ در آن ترک و همچنین است تاابد. -. 
المحاسن : ۲۴۲ - 


٭٭| تر جمه | 
»¥1« 


لاش ی عن فد منم عن أب تفر عليه السلام ال : کان الله زک و تعالی كما وصف له و کان عَسه علی اما 
2اا علی الْهَوَاءِ و لآ یری و لَمْ يكن 2 غو اکر على و الاه بود غذت فراك تھا اراد الله أن لى الأو مر الاح 


2 


ی فَفَرَينَ الْمَاء علّی صَارَ موجً جا ثم 


2 
ا 


رد رده وَاحِدَهٌ فَجَمَعَةٌ فى موضع ایب ار الله فصار تلا من رَبَدٍ تم دی الرض مِنْ 


2 2 


قال إن اول بت وضع لِلنّاس للذى ببکه مُبارَكا و مُدی للعالمین. 


٭ | ترجمه |تفسیر عیاشی: امام باقر عليه الس لام فرمود: خدای تباركك و تعالی چنان بود که خود را توصیف کرده. عرشش بر 
آب بود و آب بر هواء و هوا جریان نداشت. و غير آب چیزی نيافریده بود» و آن روز آب شیرین و خوش گوار بود. و چون 
خدا خواست زمين را بیافریند» به چهار باد فرمان داد تا آب را به هم زدند و موج شد و کفی برآورد. و آن را در محل 
خانه( کعبه) گرد آورد و خداوند به او امر کرد تا خشكك شد و کوهی از کف شد و زمين را از زیرش گسترانید» سپس فرمود: 
ی أول بيت وضع للا کته ييار كا وهی تلعالی: ةه > آل غمراق ٩‏ (در قت من انه ای که راق [عیافت] 
مردم نهاده شده» همان است که در مکه است و مباركك و برای جهانیان [مایه ] هدایت است.] 


#* | تر جمه | 


«VY» 


و مه عَنْ عِيسَى بن أبى حمرّء(۹) قال: قال رَُل لأبى عَنِدِ الله عليه السلام 
ص: ۸۶ 


1-١‏ فى وات الأعمال قلت. 

لاد ۲. فی المحاسن: و ما التویری 

۳- ۳. فى المحاسن: مثل الانمله. 

۴ ۴. فى المحاسن:« فتخبل» و الظاهر أله تصحیف. 

۵- ۵. فى واب الاعمال: فاستقبلها بجمیع ما خلق حتّی وصلت إليه لما دخله العجب. 

عدغ, غراب الأعمال: ض ۱۲۴۲ المخاسن: ص ١١۴‏ 

۷- ۷. فى المصدر: و كذلك هو اليوم و کذلک. 

۸-۸ المحاسن: ص ۲۴۲ . 

۹-. كذا فى جميع النسخ» لکن الظاهر ان الصحیح؛ عيسى بن حمزه» لعدم ذكر عيسى. ابن أبى حمزه فى التراجم» و هو عيسى 
بن حمزه بن حمزه المدائنى: عده الشيخ تاره من اصحاب الباقر و اخرى من أصحاب الصادق عليهما السلام قال النجاشی( ص: 
۶ عيسى بن حمزه المدائنى الثقفی روى عن أبى عبد الله عليه السلام و قال فى تنقيح المقال( ج ۲ ص ۳۵۹) ما حاصله انه 
امامى إِنَا أن حاله مجهول لکن يمكن الوثوق بروايته لما روى فى الفقيه فى باب ما يأخذ الأب من مال ابنه قال: روى عن عيسى 
الثقفى- و كان ساحرا يأتيه الناس فيأخذ على ذلك الاجر- قال فحججت فلقيت آبا عبد الله عليه السلام بمنى فقلت: جعلت 
فداكك انا رجل و كانت بضاعتى السحر و كنت آخذ عليه الاجر و من الله عرٌ وجل على بلقائكك و قد تبت إلى الله فهل لی فى 
شی ء منه؟ فقال: حل و لا تعقد. فان توبته تکشف عن ديانته و لا أقل من کون توبته بمنزله المدح فيكون الرجل من الحسان. 


خلت تداك إن الات امون أن الا غ2 رکا سیه آلماف شه فقال ليس كما ؛ ولون ان الله لها خشیتین که 


1 3 
فر کھا مقر اه عشرة لاف عام تم با هب علق یا قا آیس و مِنّ الْجِنٌّ و لَا مِنّ لاک و لا مّ الْإنْس و 
غو ہے آجالهم اف ُوا فيها کر الل لهم ذمیراً م رها اقفر حَاوِية عشوة آل عا م ٿم عَلَقَ فيا 


د هو ع 2 و 


الجن وك ہی ہب وی الدُمَا e‏ 


E تان‎ e 


## تر جمه ]تفسیرعیاشی: مردی به امام صادق عليه الشلام گفت: قربانت شوم! مردم می پندارند عمر دنيا هفت هزار سال است! 
فرمود: اينجنين نيست كه می گویند. خدای آن را آفريد و پنجاه هزار سال به صورت بیابانی تھی رها کرد و ده هزار سال 
ویرانء سپس بداء حاصل شدو در آن خلقی آفرید. نه ازجن و نه از فرشته و نه انس و برای آن ها ده هزار سال تعيين کرد و 
چون موعدشان رسید» در آن فساد و تباهی كردند و خدا آن ها را از بن ب رکند و تا دہ هزار سال آن را به صورت بیابانی تھی 
و ویران وانهاد. سپس جنيان را در آن آفريد تا ده هزار سال و چون موعدشان نزديكك شد در آن تباهی كردند و خون ريختند 
و این است معنی او ها انس ا ا کا کی 
کند و خون ها بریزد؟] چنانچه فرزندان جان(جنّ بزركك) ریختد؛ پس خدا آن ها را نابود کرد و آدم را آفرید و برایش ده 


هزار سال مقرر داشت و البته هفت هزار و دويست سال آن گذشته و شما در آخر الزمان هستيد. 
* | ترجمه | 


«Vf» 


۱ ض فراشاً إنَّ الله عر و جل ا غو الماء ل 332 علیه یل أن ل الشماوات و الرض 2 ذلك موه عر وغل هو 
1 


ن ی لسع ارات و 


تی او جورم سارہ وت : فی وله رو جل الدع جعل 
م اف 
ر 


اذى حَلَق السّماوات و الأو 


رض ازل الله 


ض فی س ہت ار 


۷ 


AV ص:‎ 


۰۱-۱ فی بعض النسخ! فتبحز الماء» و فى بعضها« ففجر البحر؛. 


الاح علی الاء فر الْمَاءُ من أمواجه فارتفع له الدحانْ و علا قوق الزَّرَدِ فخلق من ذخانه المُمَاوَاتِ المع فخلق مِنْ زیده 
رین الیم قبط الْأَرْضٌ عَلَى المراء و جَعَلَ الْمَاءَ عَلّى السَما و الصّفًا علی الخوتِ و الْحُوت علی الور و ال على الصَّحْرَه 
ای ذ کالما یه قال یا بی ھا إن تک يقال بو ین خزتل نکن فی حخرمأزفیالتماوات اؤ فی اض یت بها و 
الصّخْرَة علی ای و بعلم را تخت الثَرَى إل الله َا عق الله الْأُزض کارا من تخت الکفبه م بت طها على الْمَاءِ قاط 


32010 رت ال و قالث أخطتٌ كل شن ِ فَمَنْ یی و كان فی كل أَذْنٍ من آذان الْحُوتٍ سِلِْلهُ من دعب مَفْرُونَهُ 
الطَوَفٍ بالغوش فَأَمَر الله الَوتَ مركت )١(‏ 


تکفأت الاَزْضض لها كما تكفا له على مئن الما ات ماه و لم تستطع الَْرْضٌ الایتاع 5ه مخ 


رض لی عاطث بکل شن ء فن بٹانی فكلق الله َر و جل ابال اماما و َل لض بها للم شطع الحو أن بتع رک 
ہے تو انحوت ی علب ال قمن وى قق له زو عل العیبت ےت 


ع ِا د وا اميت قفخر العدیذ و قال غلبث الجا اتی غلبت الحو فمن غلبن ملق الله رو جل از 11 نت الکدید و 
فَدَقَت قَتْ أَجْرَاءَهُ و لَم يكن عِنْدَ العدید دفاغ ول اماع ققحت لا 


فر 


مس 


جا یہ نان اللهُ عرّ و بل الما اطم ار و لم یکن علها دا و لا اماع ففخر 
لاء و قلعت ار الى غلبت الحبید فی یغلینی فَحَلََ الله عر و جل الژیع () 


عجار الان کر اسان و ال غلبت زیخ اب 


ص: ۸۸ 


۱-۱. فی بعض النسخ( فتحرکک» و فيها اثبتت ثبتت الافعال الآتيه المسنده إلى ضمير الحوت مذ كره أما التذ کیر فظاهر و ما التأنيث 
فباعتبار أن معناه« السمکه). 


۲- ۲. فی النسخه« قال: غلبت فأيبست الماء» و هو حشو( ب). 
۳-۳. فى بعض النسخ: الریح. 


عبت الماء من ينی فَحَلَقَ الله عَزٌ و جل ملک الْمَوْتِ مات الْإِنْسَانَ قح ملک الْمَوْتِ و د ال عبت الات الِّی عَلَتَ الڑیع 
فمن نل فقال الله عر و جل آنا القهار اللات لمات أغليك و اح کل شن ء دا ك فول لب وج ال د که 

**[ترجمه]تفسير امام: امير المؤمنين عليه الشلام فرمود: بيغمبر صلی الله عليه و آله در تفسير کلام خداى عز و جل «لّذی جعل 
لكم الأرض فراشاً» - . طه / ۵۳ - [ همان کسی كه زمين را برايتان گهواره ای ساخت.» فرمود: وقتى خداى عز و جل آب را 
آفرید عرشش را بر آن قرار داد» پیش از آنکه آسمان ها و زمین را بیافریند و این است گفته خدا عز و جل «هوالذی خلق 
السموات و و الأرض فى سته أيام و كان عرشه على الماء»» -. هود /۸- و اوست کسی که آسمان ها و زمین را در شش 
هنكام آفرید و عرش او بر آب بود.) یعنی عرشش بر آب بوده» پیش از آنکه آسمان ها و زمین را بیافریند؛ يس خداوند بادها 
را بر آب فرستاد و آب موج بر آورد و دودی از آن برخاست و بر بالای کف برآمد و از آن دود هفت آسمان آفرید و از آن 
کف هفت زمين» زمين را بر آب يهن کرد و آب را بر صفا نهاد و صفا را بر ماهی و ماهی را بر گاو و گاو را بر سنگی که 
لقمان برای پسرش ذکر کرد و گفت: ١یا‏ بنی أنْها إن تک مثقال حبة من خردل فتکن فى صخرة أو فى السموات أو فى الأرض 
يأت بها الله»» -. لقمان / ۱۶ - ای يسرك من! اگر [عمل تو] هموزن دانه خردلی و در تخته سنگی يا در آسمانها يا در زمين 


باشد» خدا آن را می آورد.) و آن را بر خاكك(ثرى) نهاد و آن جا را جز خدا نمی داند. 


و چون خدا زمين را آفرید» آن را از زیر کعبه گسترانید و آن را بر آب يهن کرد و به همه چیز احاطه داد و زمين بر خود بالید 
و گفت: همه چیز را فرا گرفتم و كيست که به من غلبه کند و چیره گردد؟ و در هر کدام از كوش های ماهی زنجیری بود از 
طلا که به عرش بسته بود» و خدا ماهی را فرمود: تا جنبید و زمين مانند کشتی طوفانی بر اهل خود چرخید و نتوانست که مانع 
شود و خود را نگه دارد» و ماهی بر خود بالید و گفت. من بر زمين که همه جيز را فرا گرفته بود چیره شدم و کیست که بر من 
غلبه بابد و چیره شود؟ و خدای عز و جل كوه ها را آفرید و لنگرگاه آن شدند و زمين سنگین شد و ماهی نتوانست آن را 
بجنباند و به حرکت درآورد. كوه ها به خود بالیدند و گفتند ما بر ماهی که بر زمين چیره شده بود چیره شدیم و کیست که 
بر ما چیره شود؟ و خدا آهن را آفرید تا كوه ها را بریده و كوه نتوانست مانع شود و آهن به خود بالید و گفت. من بر كوه که 
بر ماهی چیره شده بود چیره شدم» جه کسی بر من می تواند جيره شود؟ و خدا آتش را آفرید و آهن را نرم کرد واجزایش را 
از هم پاشید و جدا کرد و آهن نتوانست مانع شود و آتش به خود بالید و كفت من بر آهن که بر كوه چیره شده بود چیره 
شدم و چه کسی بر من می تواند چیره شود؟ خدای عز و جل آب را آفرید و آتش را خاموش کرد و او نتوانست مان شود و 
آب به خود بالید و كفت من بر آتش که بر آهن چیره بود جيره شدم» جه کسی می تواند بر من چیره شود؟ پس خدای عز و 
جل باد را آفرید و آن را خشكك کرد و كفت من بر آبی که بر آتش چیره بود چیره شدم. جه کسی می تواند بر من چیره 
شود؟ و خدا انسان را آفرید و او بنیان بادها را از مجاری خودشان به حرکت آورد. و انسان هم به خود بالید و گفت» من بر 
باد که بر آب چیره بود چیره شدم» جه کسی می تواند بر من چیره شود؟ و خدای عز و جل ملک الموت را آفرید و جان 
انسان را كرفت و آن را میراند و ملک الموت به خود بالید و گفت. من بر آدمی که بر باد چیره بود چیره شدم» جه کسی می 
تواند بر من چیره شود؟ و خدای عز و جل فرمود: همانا من قهّار و بسیار غالب شونده و پر بخشش» بر تو و بر هر چیزی چیره 
می كردم و این است کلام او كه «إليه يرجع الأمر کله» -. حدید / ۵ - همه [جمله] کارها به سوى خدا باز گردانیده می 


شوو 


* | تر جمه | 
«Vf»‏ 


العَيّاشىّ» عن ابى عر عَنْ رَجُل عَنْ أبى عید الله عليه السلام قال: إن الله لق الشماوات و الاأزض فى سنه أ م و کے 


n 


| ترجمه |تفسیر عیاشی: امام صادق عليه الشلام می فرماید: خدا آسمان ها و زمين را در شش روز آفرید» يس از سالء شش 


روز کم شد. 


* | تر جمه | 


بيان 


لعل المعنى أن مقتضى ظاهر الحال كان تساوى الشهور و كون كلها ثلاثين يوما فأسقط الله السته عن الشهور و جعل حركه 
القمر بحيث تصير السنه القمريه ثلاثمائه و أربعه و خمسين يوما و لذا تطلق السنه فى عرف الشرع و عرف العرب على الثلاثمائه 
و الستين مع أنه لا يوافق حركه الشمس و لا حركه القمر و الله يعلم. 


**| ترجمه |شايد منظور اين است كه بنا بر ظاهر امر اين است كه ماه ها همه برابر هستند و همه سی روزند» و خداوند شش 
روز از همه ماه هاى سال كم كرد و حركت ماه را چنان قرار داد که سال قمرى ۳۵۴ روز شد. و از این رو در عرف متشرع و 
عرف عرب. سال به ۰ روز اطلاق می شود با اينكه نه مطابق حرکت خورشید است و نه حرکت ماه و خدا آ گاه است. 


] ترجمه‎ | E 
«VA» 


لام عَنْ جابر عَنْ آبی جغفر عليه السلام قال: إنَّ الله جل ذ كر و تَقدَّسَتْ أثماؤة حَلَقَ الْأرْض قَبِلَ السَمَاءِ تم اشتوى علی 


لعش لتذبیر الأمُور. 


و مله عَنْ مُحَمّدِ بن مثلم عَنْ أبى جغفر عليه السلام قال: کان الله تجا رک و تَعَالَى كما وصف نَفْسَهُ وَ كانّ عَوْشّهُ عَلَى الْماءِ و 
العا على الوا و الهو ذا خرن 


**[ترجمه ]تفسیر عياشى: امام باقر عليه الشلام فرمود: راستى خدا كه بز رگ باد ذكرش و پاک ومقدس باد اسماء اوه زمين را 


و امام باقر عليه السلام فرمود: خدا تبا رک و تعالى جنان است كه خود را توصيف کرده» و عرشش بر آب بوده و آب بر هواء و 


هوا جریانی نداشت. 
#* | تر جمه | 
«V $»‏ 


و من عَنْ مد بن عِمْرَانَ العجلی قَالَ: قلْتٌ لأبى عَبْدِ الله عليه السلام آی شق ء كان رضم الف کے کان الاه فی قول الله 
عر و جل و کان عوشه على الماء قال كانت مَهَاهٌ بیضاء يَعْنِى در 


٭ | ترجمه |تفسير عياشى: محمد بن عمران عجلى از امام صادق عليه الس لام پرسید: جه جيزى در محل خانه كعبه بود» وقتى 
آب آن گونه بود كه خدا فرمود: «و كان عرشه على الماء)؟ فرمود: یک دُر و گوهر سفيد و درخشان. 


*[ترجمد] 
NY‏ 
لی ما اَل الْمَاءِقَالَ عليه السلام أَضْلٌ الما مِنْ عطي اله (. 


**[ترجمه ]المناقب: ضباع هندی از امام صادق عليه السلام يرسيد: اصل و ريشه آب جه بوده؟ امام صادق عليه الشلام فرمود: 
اصل آب از ترس خدا است. 

٭ ]تر جمه ] 

بیان 

أى خشیه الله صار سببا لذوبان الدره و صیرورتها ماء كما سيأتى. 


ص: ۸۹ 


۱-۱. كذا و فى المصدر: صباح بن نصر الهندی. 
۲- ۲. المناقب: ج ۴ ص ۴. 


**[ترجمه ]یعنی ترس خدا سبب شده که آن گوهر آب شود و آب گردد. چنانچه بیان خواهد شد. -. المناقب ۴ : ۳۵۴ - 
| تر جمه | 
«VA»‏ 


7 ا عليه السلام قال: رد الله الى أو ما غلق الل كل ُورالا) ا من 


غير شین اوضق مه له وكا ديرا اعفان الطلعه امن تۓ ن ءٍ كما خَلَقَ لور مِنْ غیر شین نم ات تور 
لق من الور اوه ها کف سبع سَعاواتٍ و سبع أَرَفِينَ نم زج الا فماعث له قَصارَ بلاق قو هذا و لا وال ترد 


ی ؤم اقم م لق عَوْسَهُ ین وره و جع علی الْمَءِ و للعزش عَمَرَه آلف لسان ب رط بی الله کل لسان ها بعك ره آلاف ل 
یس فیها لَه تب شب الأَخْرَى و کان العوش عَلَى الْماءِ من ون یب ۲ 


اما 


چا سے 


2 


الا (۳). 


| ترجمه ]تنبیه الخاطر: امير المؤمنين على عليه الث لام فرمود: به راستی خدای تعالی در آغاز آفرينش آفريده ها نورى آفرید 
آن را از هیچ آفرید. سپس از آن تاریکی را آفريد و می توانست تاريكى را از هيج بيافريند جنان كه نور را از هيج آفريد. 
سپس از تاريكى نورى آفرید» و از آن نور ياقوتى آفرید به ضخامت هفت آسمان و هفت زمين» سپس به آن ياقوت تشر زد و 
از هيبت او خود را باخت و آبى شد مرتعش و لرزان» و يبوسته می لرزد تا روز قيامت؛ سپس عرش خود را از نورش آفرید؛ 
آن را بر آب نهاد» و عرش ده هزار زبان داشت که خدا را به هر زبانی با ده هزار لغت تسبیح می كفت که هیچ کدام مانند 


دیگری نبود» و عرش بر آب بود» بدون پرده های مه (در برخی نسخه ها با پرده هایی از مه). - . تنبیه الخاطر ۲ : ۶-۵ - 
* | تر جمه | 
»¥4« 


تفیتیژ القُراتِء عَنْ بو بن کییر فعلعدا عن الخمن بن علی بن آبی طالب عليهما السلام قَالَ: شهذث أبى (۶) عِنْدَ عُمَرَ بن 
لطاب و عِنْدَهُ کفب الأختیار و ان زجلا قد ةا وراه و کب الم عليهم السلام فَقَالَ لَه ُعژ با کفبٍ مَنْ کال غلع بنی 

اال يقد قوتي إن ميرد ا الم قال كا 22 3 نی اشرائیل بَعْدَ مُوسَى بن عفران وشح بن نون و کان وصی مُوسَى بْن 
عِمْرَانَ غد (ها و لک کل ین حَلَا ین بَغْدِ(ع) موی بن عِمْرَانَ کان له مت وم فى متهن هشال معز من 


۶و ,2 


وم تیا و انا بو بكر ال و لق سس اکت بتکم ال کفت مهلا( فَِنَّ الشكوت عَنْ یا فض.ل کان ابو بکر رجا 


۔ 


طا( 


وصی إلى 


ا 


بالصّلَاح د ده امود للاج وم كن بوَصِيٌ فان موسی ین عفران لا وف 


٩۰ ص:‎ 


.١ -١‏ فى المصدر: اه عر و جل خلق نورا. 

٢ -٢۲‏ فى بعض النسخ« من دونه حجب الضباب» و فى المصدره و من دونه حجب الضباب». 
۳- ۳. تنبیه الخاطر: ج ۲ ص ۵- ۶. 

۵- ۵. فى المصدر: وصی موسی من بعده. 

۶- ۶. فی المصدر: من قبل موسی و من بعده. 

۷- ۷. فى المصدر: مهلا يا عمر. 

۸ فى بعض النسخ! حظا» و کلاهما بمعنی. 


و 


"+020 


° سر مھ ق 7ر 


ل کت 
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2 
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۰ 
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ا 
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شم 
۱ 
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n‏ ی ماه و وت 
غب فَمَنْ تری وصل تَا ال كفبٌ مغزوف فى جمیع کب 


نی و الب اللہ , مق انشماء عَلِيٌ أو الب ارب ن عليه السلام مع على ره يُوَاِرُهُ علَى من ئاو و لَه َيه ماک و 
1ا لها اکان یلم هن بدو و يخهذوة کا وودية کیا عمدت الم أوضفاء نها عون عَنْ عقّه و تون من ده 
غد( کحمد(۵) 


2 


یا كفب ین صَدَفْتَ فی کتاب الله امل قیقد کذبت ت كثيراً فَقَا كغبٌ و الله ما كَدَبْتٌ فی کتاب الله قط و لکن سای عَنْ 
أ م یکن لی فد من تذيةيره و لوب هقی الم د آغلم كرد اه مر الْمؤْمِنِينَعَلِيُ بْنُ أبى طالب عليه السلام بغ 


1 


ُصَلَقهُ به اورا و جمیغ کب ياء عليهم السلام فَفَالَ 2 مر اشکٹ يا اب الیو ( 


و الله نک لكثيرٌ احرص (۱۰) 


یکذب (۵۱) قَقَالَ كب و اللو ما لت أَنّى كذَّبْتٌ فى شین ء من 


ص: ۹۱ 


.١ -١‏ فى بعض النسخ: فهى. 

۲- ۲. الصف: ۱۴. 

۳- ۳. فى بعض النسخ: و بحسد. 

۴-۴. فى بعض النسخ: ولده من بعده و كذا فى المصدر. 

۵- ۵. فى بعض النسخ: کحذو. 

۶- ۶. فى بعض النسخ: قال: فأفحم عمر و فى المصدر: قال فأفحم عمر عندها و قال له. 
۷ ۷۔ فى بعض النسخ: نبینا. 

۸-۸ فى المصدر: علما 

۹- ۹. فى المصدر: يا ابن الیهودیه. 


۰- ۱۰. فى بعض النسخ: لکثیر التحرص. 
۱- ۱۱. فى المصدر: لکثیر التخرص و الکذب. 


کتاب الله من جَرَى لله عَلَىَ الخکم و آ ین دنت الق علیک شین من علم اوه فان قهنتهفانت أغلم له و إِنْ قهم و آغ 
ملک تال له غُمڑ ات بغ ناتک فَقَالَ کف أخبونی عَنْ قول الله و کا عرش على الما فا کات الأقض ا 1کت 
ال اء و أَئْنَ کان جمیع له َال له عمَژ و من غلم یب (1) الله ّا إلا ما عه زج من نبا قال و کن ال أبا سن 7 
مب شل عن ذلک شرع بل ما ران 5 اقا له مر نونک دا لت امجيس قال لما حل عل عليه السلام على 


۶7×" قاط أ ير از علق نأ طالب عليه السلا ال كدت یا أبَا اسن آخبزنی عن قول الله 


2 


تَعَالَى فی کاپ و كان َوُه علی الما ايل کم اک حف سن عملا قال أ و و رن 
غوشه علی الاد ن ذا أذ ر بے ریہ بت تو و املك موب و انی توسل ولا نج 


سس 


۴۱ 


یشری و لا قم یجری و لا شفش تضی 2 و عزشه علی الْمَاء و زی لین نم که 
کون کان نم بدا لَه 7 ن ی الق فص وب پاشاج اور نز نها مل ال ان کأغظم ما کون من لاله بی بها تر 


5 
0 
on 
5 
۲ 
اما‎ 
95 
۳ 
E 


الکقبه و هی وط الأذض فقث إلى الْبحار ث٩‏ 07 وود دكات ا ای السّماءِ وَ هى 
هخا ین دک الما ای له من نلک الیور ؟ َجَعَلَهَا س بعاً طباقاً بكلمته نی مها عير و جعل فی كل تزعاء ماک من 


هم رم 


میگ تغضومين بن ور بن ور عدي و وله 
بحر ال خمه و جع طعامَهُم انب و اهليل و التفْدِيس فلمّا قضی أُمْرَهُ 
ص: ۹۲ 


ات ارف التصدن شب الله 

۲- ۲. فى المصدر:« فلما دخل على عمر أصحابه» و الظاهر أنه الصحيح. 
٣‏ ۳. فى المصدر: ثم انشق 

۴-۴. فى بعض النسخ: فى موضع. 

۵-۵ و هی( خ). 


و خلقه اسْتوّی على مُلکه فمُدح كما بخ له أن بُخمد ثم قدر 


كواب کتغلیق الْقَنَادِيلٍ من الْمَسَاجدِ لا بُخصیها(۲) 


2 


ارک و ایکا کان بآ فی اول موم رفح الیل بن اب رك غرت مش و 957 
اسف و ارف الوَيعٌ من الْحَرِيفٍ ول عم أَضعابٍ الدَّيْن تی بل یم وا عم ال تی يَتَضَدَفُ (۳) 


فی مَعیمته و مَتّی یشکن لراعه بَدَنْهِ فکان الله تجا رک و تعالی لرأفته بعباده نظر(۴) 


ھم قبت جبریل عليه السلام ی إخدى شین مسح بها احم دعب نها الشعاع و الور و ترک فيها اوه فذیک نول 
و جع الیل و اهاز آیتین فمخزناآية الیل و علدا آية هار مجع ره تا فلا ین ن كم و توا عد لین و الحساب و 
کل شین ع ء فَصّلْناءٌ فص یلا و جَعَلَهُمَا يَجرِيَانٍ فى ملک و لک بخر(ه) فيما بهن السَمَاءِ و الَْرْضِ مد تطیل فی السََمَاءِ اث يِطَالَتَه 
اله رايت بجری فی عفر دس و ال واي معا على عَجَلِ وا( یاه م َلك َي کل ملك مھا رو 
زونه فى هرو لک ار هع زج اهليل و ایح و دیس ز رز وا متا من مر لک البخر لتق کل شن , 
علی وجه اض عم الجیال الوا ل ال كي غ ء فا عَلَق الله الما وَاتِ وَالْأَوْضٌ و الیل و انار و النُجُومَ و 
التلكك و عم لْأَرَضِينَ عَلَى طهر حوتٍ (۷ الا قاضطریث ث نها بالجبال فلا استَكمَلَ حَلْقَ تا فی السَمَاوَاتِ 


ص: ۹۳ 


.١ -١‏ فى بعض النسخ: معلقه الكواكب. 
۲-۲. ما لا يحصيها( خ). 

٣‏ ۳. فى المصدر: پنصرف. 

۴ ع. فى المصدر: أرأف بعباده و انظر. 
۵- ۵. فى المخطوط: یجری. 

۶-۶ فى المصدر: يقوده. 

۷- ۷. فی المصدر: الحوت. 


از خالية لیس فیها أَحدٌ َال للَلاکه نی جال فى لاض یف قالواآتجعل فيها مَنْ ؛ سك تست فها و يف شک از فا 
ون سب عم یک و نفد لک قال إِنّى الم ما لا تَعلمَونَ قبعت الله جترئیل عليه السلام قح رن آدیم اض قَبِضَهُ فَعجته 
بالَمَاءِ الْعَذْب و المالح (۱) 


ے‫ 2 0 ° 
و 2 2 ہیں خی 931ص إن ر ۶ ر 


و رکب فيه الط انم 2 ول نشخ فيه الژوخ مَخَلقه من أدبم اع رد وی ہہ وت 
الیل کالْجیل الیم و کان ٍتلیس يَوْمََذٍ خازنا علی السّمَاءِ الْحَامِسَهِ دحل فى عنخر آدع تم يخر مِنْ بره تم يَضْرِبُ بده 


2 


۱ 


3 أ 


۲۰9 اشر حلفت لین مولت فوقی لا نک و ان مجیلت آشفل مِنّى ا رک ۳ 


۴ 


َل لین فيه الڑوخ له ن تام و بن و ور و له و ربح و ور تُور لها الود تورث 0 


پ 2 


قور الکفر و اه و اما الط یورب الژغتۃ و الضَّعْفَ و الات رار عِنْدَ (صابه الْماءِ عت (۳) به عَلَى أذ بع الطبائع 
الدّم و ام یزار و الڑیج قذیک وه با زک د دیآ لا هب و لم که شیک تن مب 
ا عمو بالل أ غلم كولم أمير نع بن أبى طالب ال لا شال كفب علق بن أبى طالب عليه السلام وی یم 
مح حاتم ناه علیهم السلام و علیق حاتم اويا و لیس علی اض الیم موه إلا لین أبى طالب ألم مه و الله 


ساسم سیا إلا و قد رأة فى الوراه 7 کما قر 


أ قا 


ال ما وين شمه عضت قد 


٭ | تر جمه ]تفس فرات: امام حسن فرمود: پدرم را نزد عمر بن خطاب ديدم که کعب الاحبار نزد او بود و او مردی بود که 
تورات و کتب پیغمبران را خوانده یرد عمر به او گفت: ای کعب! داناترین بنی اسرائیل سن از موسی بن عمران چه کسی 
بود؟ گفت: او یوشع بن نون بود که پ يس از موسی بن عمران وصی او بود» و همچنین هر پیغمبری که ر پس از موسی بن عمران 
در گذشت یک وصی داشت که پس از او کار گزار امتش پود پس عمر به او گفت:یس وصی پیغمبر ماو دانای آنان که 


على عليه الشلام خاموش بود و سخن نمی گفت. کعب گفت: آرام باش ای عمر! كه سکوت در اینجا بهتر است. ابو بكر مردی 
به صلاح بود و مسلمان ها برای صلاحیت او را مقدّم داشتند در حالی که وصی نبود» زیرا [موسی بن عمران] چون د رگذشت؛ 
وصیت كرد به بوشع بن نون و گروهی از بنى اسرائيل او را پذیرفتند و كروهى هم فضل و برترى او را انكار کردند و اين : 
همان است که خدای تعالی در قرآن یاد کرده «فآمنت طاق من بنی اسرائیل و کرت طف رق الذین آمنوا على عدوّهم 

فأصبحوا ظاهرین»» -. ضرف /۱۴ - (گروهی از بنی اسرائیل ایمان آوردند يس طايفه ای کفر ورزیدند و کسانی را که 
گرویده بودند بر دشمنانشان يارى کردیم تا چیره شدند. وچنین بودند پیغمبران گذشته و امت های پیشین و هیچ پیغمبری نبود 
جز اينکه یک وصی و جانشین داشت و قومش بر او حسد بردند و فضیلت او را انکار کردند. عمر گفت: وای بر تو ای کعب! 


پس به نظر تو وصی پیغمبر ما کیست؟ 


کعب گفت: او در همه کتب پیغمبران معروف و شناخته شده است و در همه کتبی که از آسمان نازل شده اند. او على است! 
برادر پیغمبر عربی صلی الله عليه و آله. یار او بود در کار و پشتیبان او بود در برابر دشمنانش [و] همسری مباركك دارد [و] و از 


او دو پسر دارد که امتش پس از او هر دو را می کشند و به وصیش حسد می برند همان طور که امت های گذشته به اوصیاء 


پیغمبران خود حسد بردند؛ و او را از حقش دور می کنند و محروم» و يس از او فرزندانش را می کشند. مانند حسد امت های 
گذشته. 


عمر نفسی د رکشید و گفت. ای کعب! اگر قدری هم به کتاب نازل شده خدا باور دارىء البته بسیار به آن دروغ بستی. کعب 
گفت: من هركز در باره کتاب خدا دروغ نگفتم» ولی از من چیزی پرسیدی که ناچار بودم آن را برایت شرح دهم و من حتما 
می دانم که داناترین اين امت يس از پیغمبرشان, امير المؤمنين على بن ابی طالب عليه الہ لام است. زيرا من چیزی از او 


نپرسیدم جز اينكه نزد او هر آنچه را تورات و همه کتب پیغمبران آن را تصدیق دارند یافتم. 


عمر به او گفت: ای يهودى زاده! خاموش باش» به خدا تو سخن های دروغین بسیار داری. كعب گفت: به خدا سراغ ندارم که 
از زمانی که حکم اسلام بر من جاری شد و مكلف شدم در هیچ چیز از کتاب خدا دروغ بسته باشم. اگر بخواهی» من یک 
مسأله علمی از تورات مطرح می کنم؛ اگر تو بهتر دانستی» تو از او داناتری و اگر او فهمید. از تو داناتر است. عمر گفت: بیاور 
برخی از آنچه ناستوده داری» کعب گفت: به من بگو « و کان عرشه على الماء»پس زمین کجا بوده؟ و آسمان کجا بوده؟ وهمه 
مخلوقات کجا بودند؟ عمر گفت: جه کسی از غيب می داند» جز آنچه از پیغمبر ما شنیده باشد؟ كفت ولی به كمانم اگر از 
ابو الحسن از اين مسأله سوال شود آن را شرح می دهد همانند آنچه ما آن را در تورات خواندیم. عمر به او گفت: وقتی به 
مجلس آمد. از او پپرس. چون على عليه الشلام بر عمر و یارانش وارد شدء آنان خواستند که امير المؤمنين را خوار کنند. کعب 
گفت: ای ابوالحسن! در باره قول خدای تعالی در کتابش به من بكو آنجا که فرمود: وو کا غر علی اا تلو کم آلکع 
اخسن عملا» ( عرش او بر آب بود تا شما را بیازماید که كدام یک نیک وكارتريد. ]امير المؤمنين على عليه الشلام فرمود: آری؛ 
عرش او بر آب بود آنگاه که نه زمین گسترانیده شده یرد و نه آسمان ساخته شده نه آوازی شنیده می شد نه چشمه ای نی 
جوشید و نه فرشته مقربی بود نه پیغمبر مرسلی, و نه ستاره ای در حرکت بود؛ و نه ماهی در گردش, و نه خورشیدی در 
تابش. عرش او بر آب بود» و برای هیچ آفریده ای نگران نبود. خود را چنانچه می خواست بز رگ می داشت و تقدیس می 
نمود» سپس به آفریدن مخلوقات آغاز کرد. موج دریاها را برانگیخت و از آن ها دودی چون بزرگترین آفریده خدا برخاست» 
و آسمانی بسته از آن ساخت» و سپس زمین را از زیر محل کعبه كشيد و يهن کرد و آن وسط و ميانه زمين است و با دریاها 


پیوست سپس آن را از بنیان گشود و هفت طبقه اش نمود» بعد از آنکه یکی بود. 


سپس به آسمان توجه کرد که دودی بود و بخاری برخاسته از آبی که در آن دریاها بود» و آن را با كلمه ای که جز خودش 
نمی داند هفت طبقه ساخت. و در هر آسمانی فرشته هایی را جای داد وآنان را معصوم از گناہ آفرید. از نوری بر گرفته از 
دریاهای خوش گوار» و آن دریای رحمت است» و خوراکشان را تسبیح تهلیل و تقدیس قرار داد. و چون كارش گذشت و 
آفرینشش پایان یافت بر ملک خود استوار شدء و ستایش شد چنان که شایسته آن بود؛ سپس ملک خود را اندازه کرد و در 
هر آسمانی اختران فروزانی آویخت مانند قندیل ها و چراغ هایی که در مساجد می آویزند. که کسی نمی تواند آن ها را 
حساب کند جز خدای تبارکک و تعالی. یک اختر آسمانی مانند یک شهر بز رک در زمین است. سپس خورشيد و ماه را آفرید 
و هر دو را تابنده ساخت. و اگر خدای تعالی آن دو را وانهاده بود» همانطور که نخستین بار آفربده بود» شب از روزشناخته 
نمی شد. و ماه و سال و زمستان و تابستان و بهار و پائیز از هم شناخته نمی شدند و دين داران وقت وظائف و فرائض دینی 


خود را نمی دانستند» و کار گر نمی دانست کی به دنبال امور معاش خود برود و کی آسایش کند. و خدا به خاطر رأفتى که به 


بنده های خود داشت» به آن ها نظر کرد و جبرئیل را فرستاد تا با پر خود یکی از دو خورشید را مسح كندء و پرتو و شعاع آن 
را برد و روشنی آن را به جا گذاشت. و اس است فرموده خدا که «وجقلنا الیل و النهاز ا كين فمحونا أيه الیل فجعلنا یه اهاز 
بعد رة لتبتغوا فضلا من ربكم و لتعلمو عدد السنین و الحساب و کل شیء فصّلناه تفصيلا»» -. آسری / ۱۲ - إو شب و روز را 
دو نشانه قرار دادیم. نشانه شب را تيره گون و نشانه روز را روشنی بخش گردانیدیم تا [در آن] فضلی از پرورد گارتان بجویید 
و تا شماره سال ها و حساب [عمرها و رویدادها] را بدانید و هر چیزی را به روشنی باز نمودیم.1 و آن ها را نهادیم تا در فلكك 
روان باشند و فلكك ميان آسمان و زمين فراز و بلند است. در آسمان» فرازی و بلندی اش تا سه فرسخ است در فرو گرفتن 
خورشید و ماو روان. و هر کدام در شتابند و سیصد فرشته آن ها را می کشاند. در دست هر فرشته حلقه ای است که آن ها را 
در اعماق اين دریا روانه می کنند و هر كدام سر و صدایی در تهلیل و تسبیح و تقدیس دارند. اگر یکی از آن ها از اعماق آن 
دریا ظاهر شود و بیرون آيدء هر جه بر روی زمين است می سوزد حتی كوه ها و سنگ ها و هر جه خدا آفریده» و چون خدا 
آسمان ها و زمين و شب و روز و اختران و فلك را آفرید و زمين را بر يشت ماهی نھادہ بر او سنگینی کرد و لرزید و به وسیله 
كوه ها آن را محکم و استوار كرد و چون آفرینش آنچه در آسمان ها بود کامل شدو زمين در آن روز تھی بود و در آن 
کسی نبود» خدا به فرشته ها فرمود: نی جاعلٌ فى الارض خلیفۂ قالوا أتجعل فیها من يفسد فيها و يسفكك الدماء و نحن نستتح 
بحمدك و نقدّس لكك قال ٍنی أعلم ما لاتعلمون» --. البقره / ۳۱ - من در زمين جانشینی خواهم گماشت. [فرشتكان] گفتند 
آیا در آن کسی را می گماری که در آن فساد انگیزد و خون ها بریزد و حال آنکه ما با ستایش تو [تو را] تنزیه می کنیم و به 
تقدیست می پردازیم! فرمود: من چیزی می دانم كه شما نمی دانید.) يس خدا جبرئیل را فرستاد و از روی زمین مشتی 
(خاک) ب ررگرفت و آن را با آب شیرین و تلخ خمیر کرد. و طبع ها را در آن در آمیخت» پیش از آنکه جان در آن بدمد و او 
را از روی گندمگون زمين آفرید و برای همین او را آدم نامید. چون او را با آب خمیر کرد گل آلود شد و آن را چون کوهی 
بز رگ به دامنه كوه افکند. ابلیس در آن روز بر آسمان پنجم بود» از سوراخ بینی آدم درون می شد و از دبر او در می آمد 
ی ها ری شرع یت 
اگر زیردستم شوی ياريت نمی كنم. از روزی که آفریدہ شد تا جان در او دمیدہ شد هزار سال در بهشت ماند. او را از آب و 
گل نور و ظلمت و بادو پرتوی از خدا آفرید اما بر اثر ٹور ایمان من آورد و بر اثر ظلمت به کفر من گراید و گمراهی. 
شت خاکی‌اش در مواجهه با آب او را دچار لرزش و ناتوانی و زبری يوست تن می نماید. و او را به چهار طبع وصف کنند» 
طبع خون و بلغم» و صفراء و باد و اب ين است قول خدا تبا رک و تعالی که «آولا- یذ کر الانسان آنا خلقناه من قبل و لم يكن 
شینا» - . مریم / ۶۷ - [آیا انسان به ياد نمی آورد که ما او را قبلا آفريديم و حال آنکه چیزی نبوده است؟] 


کعب گفت: ای عمر تو را به خدا!آيا تو به مانند دانش امير المؤمنين على بن ابی طالب علم داری؟ گفت: نه» کعب گفت: 
على بن ابی طالب عليه الّرلام وصی پیغمبران است و محمد خاتم پیغمبران علیهم السلام» و على خاتم اوصیاء و نیست امروزه 
در روی زمين کسی(نفسی) جز اينكه على بن ابی طالب از او داناتر است. به خدا ذ کر نشده از خلق آدمی و جن و آسمان و 
زمين و فرشته هاء چیزی جز اينكه من آن را در تورات خواندم» چنانچه او گفت. و هیچ روز عمر را خشمناک تراز آن روز 


ندیدند. - . تفسیر فرات : ۶۵ - 


٭٭| تر جمه | 


بیان 
الخرص الکذب و القول بالظن و التخرص الافتراء بعض 


ص: ۹۴ 


۱- ۱. فى المصدر: و الماء المالح. 
۲- ۲. فى المصدر: القشعربره- 
۳-۳ فی المصدر: فیبعت. 


۴- ع تفسين فرات: ۶۵ 


هناتک أى شرو رك أو کلماتک العجیبه و لکن إخال بکسر الهمزه و قد تفتح أى آظن ثم فتقها بالبنیان لعل المراد جعل الفرج 
بين قطعاتها فصارت کالبنیان أو جعل فيها البناء و العماره فقسمت بالأقاليم على قول و الجبل بالفتح الساحه و كان فى الخبر 


* | ترجمه |«الخرص»: دروغ و سخن ازروى گمان. «التخرص»: افتراء. «بعض هناتک» بعنی بدیهایت يا کلمات عجیبت. «و 
لکن إخال» كه كاهى با فتح همزه می آيد يعنى گمان می كنم. 


ام فتقها بالبنیان» شاید منظور | ین است که ميان طبقاتش گشادگی ايجاد کرد و مانند ساختمان شد يا اينكه بنا بر قولى» 
عمارت و آبادانی در آن نهاد و به هفت اقلیم تقسیم شد. اين خبر نقاط ابهامی دارد و رموزی» و شاید ما در زمان مناسبی در 


باره بخشی از آن توضیح بدهیم. 
* | تر جمه | 
«Ae»‏ 


لاف عن مد بن لس عَنْ مدهل عن ان تحجوس عَنْ عو امن بن كير عَنْ 5و5 ارف قالَ: مأك أبا عدي الله عله 
السلام عَنْ قَولِ الله عر و ل و كان عوشه عَلَى الماء فَقَالَ مَا د قُولُونَ )١(‏ قُلْتٌ يَقُولُونَ إنَّ رش ان غل ال اه و ارت فَوْقَهُ 
َقَالَ كذَّبُوا مَنْ َعَم هدا فَقَدْ صَيْرَ ر الله حون و وف بصه اتمخلوق (1) و اَم أن لسن ء اذى یخی وی مه قت ین لی 
ميك وتاک فقا إن لله حل جب و له الا ل أن تكو آزش أذ عیعاۃ أ جو أ إن ی أو سمش أَوْ قمه قَلَمَا أَرَادَ أَنْ 
تخل الخلا رهم ور راو تقال لع من رب م ول من طق وشول الله صلی الله عليه و آله و یز امین و الاه عليهم 
السلام وت زا مله الم و لین تم ال للمانکه ول له دين و علمی و نی فى حَلقى و مم سیون 


قال لینی ۲ آم أو رو لد تير مزال ار رار ا“ عَم رد رَينا روا قَقَالَ ال للْمَلَائِكَهِ امْهَدُوا فََالَتِ الماک 
شينذنا على أن لا ولوا عدا إا كنا عن هذا خاذلِينَ أو یلو نما أ شرک آباؤنا من قبل و كنا ده من تغدجة أ هلکنا ہما عل 
الْمُتَطلونَ يا رونام که عَلَيهمْ فى الْمِيكَاقٍ (۳. 


التوحید» عن على بن أحمد الدقاق عن محمد بن أبى عبد الله الكوفى عن 
ص: 16 
.١ -١‏ فی التوحيد: فقال لی ما يقولون فی ذلکك. 


٢‏ ۲. فى التوحيد: المخلوقين 
۳ ۳. الکافی: چ ۰۱ ص: ۱۳۲. 


محمد بن |سماعیل البرمکی عن جزعان (۱) بن نصر الکندی عن سهل: مثله 


#*[تر جمه ] کافی: داود رقی از امام صادق عليه التر لام از تفسیر آيه: دو كان عرشه على الماء» پرسید» فرمود: جه می گویند؟ 
گفتم: می گویند: عرش بر روی آب بود و پرورد كار بالاى آن. فرمود: دروغ می گویندہ هر که اين را بگوید خدا را چون 
باری و جسمی قابل حمل پنداشته» و به صفت مخلوق توصیفش کرده و اين مستلزم آن است که چیزی که خدا را حمل کرده 
و نگه داشته» نیرومندتر از او باشد. گفتم: قربانت گردم! برایم شرح بده. فرمود: خدا دين و دانش خود را بر آب بار كرد» پیش 
از آنکه زمینی يا آسمانی يا جن وانسی» يا خورشید و ماهی باشند. چون خواست خلق را بیافریندہ آن ها را در برابر خود 
واكك وه ها کف بو كاركان كوه قيس کی سک اس ردول خا قن اھ ضر ال وان اش رشن 
و ائمه علیهم السلام بودند که گفتند: تویی پرورد گار ما. پس دين و دانشش را به آن ها داد تا حمل کنند. سپس به فرشته ها 


فرمود: اينان حاملان دين و علم منند و امینانم بر خلق» و آنان مسئول هستند. 


سپس به بنی آدم فرمود: به ربوبیت و پرورد گاری خداوند اقرار کنید. و برای اينان به ولا-يت و فرمانبرداری. گفتند: بله 
پرورد گاراء ما اقرار کردیم. پس خدا به فرشته ها فرمود: گواه باشید. ملائکه گفتند: گواهیم براينكه فردا نگویند راستی ما از 
اين بی خبر بودیم يا بگویند» همانا پدران ما پیش از این مش رک بودند» و ما پس از آن ها فرزندان ناتوانی بودیم. آيا ما را به 


آن جه بیهوده کاران کردند عذاب می نمائی؟ ای داود» ولایت ما در میثاق بر آن ها تأ کید شده. -. الکافی ۳۲ - 
در التوحيد روایتی مشابه آن آمده. 
* | تر جمه | 


بيان 


ظاهره أن الله سبحانه أعطى الماء حاله صار قابلا لحمل دينه و علمه و يحتمل أن يكون المعنى أنه لما كان الماء أول المخلوقات 
و كان الله تعالى جعله قابلا لأن يخرج منه خلقا يكونون قابلين لعلمه و دينه و كان يهيئ أسباب خروجهم منه فكأنه حمل دينه و 
علمه الماء و من يسلكك مسلكك الحكماء قد يؤول الماء بالعقل و قد يؤوله بالهيولى و نحن من ذلك بمعزل بفضله تعالى. 


**[ترجمه آظاهرش آن است که خداى سبحان به آب حالتى داد که قابلیت حمل دين و دانش او را بيدا كرد و شايد مقصود 
این باشد كه چون آب از نخستين آفريده ها است. و خدا آن را آماده کرد تا از آن خلقى برون آيد كه قابليت حمل دين و 
دانش او را داشته باشند» و اسباب بر آمدن آن ها را فراهم کرده مانند آن است كه دين و دانشش را بر آب حمل كرده. و هر 
کس به روش حکماء سخن کند. آب را تفسیر به خرد می کند و بخشی تفسیر به هیولا کردند» و ما از این سخنان به فضل 
خدای تعالی به دوریم. 


* | تر جمه | 


«AI» 


الکافی عَنْ مُحَمّدِ بن يَحْيَى عَنْ آخمد بن مُحَمّدٍ عن الین بن سَعِيدٍ عَنْ م مُحَمَّدِ بن داد عَنْ مُحمّدِ بن عطیه(۲) 


قال ل: جاءَ ای أبى جَعْمَر عليه السلام رل من اهل الشَّام مِنْ عُلَمَائِهمْ فَقَالَ با با جغفر جتُ ت آسالک عَنْ مساله قذ آغیث عَلَی أَنْ 
ا یا تزع وق الک عناق یاب ین الاس تال کل نب یلم جا ب اى ال لنت ال بر 
جغفر عليه السلام مرا ذاک قال انی سالک عَنْ رل مَا حَلقَ الله من حَلْقهِ ان بض من مَأَله ال ال در و قال بَعض م الْقَلَمُ و 
ال یذ شخ نل وج فار دیا خر بر على که را شن قوذ را 


2 
7 گے 2 


ص مود و كان الْكَالِقُ قَبِلَ الْمَخْلوقٍ و لو کا 
لہ اا ۳ ۳ 7 ۲ 


من لسن ء إذاًلَمْ یکن له طاح ابدا و لم برل الله اد و ععه شین ؛ أبس و ولك کا٤‏ ذ1ا شی ء هو خی 
الى جمیغ 


ا رر E‏ عَمَا , 


ص: ۶ 


۱-۱. فی المصدر: جذعان بن آبی نصر الکندی. 

۲- ۲. هو محتّد بن عطیه الحناط الکوفی آخو الحسن و جعفر» قال النجاشی عند ترجمه اخیه الحسن. الحسن بن عطیه الحناط 
کوفی. مولی» ثقه» و اخواه أيضاء و كلهم يروون عن أبى عبد الله عليه السلام و ظاهره وثاقه محمد و جعفر آیضا. لکن فى 
روایته عن ابی جعفر بلا واسطه اشکال, لانه روی عن أبى عبد الله عليه السلام و هو صغیر كما صرح به النجاشی. فكأن فى 
السند ارسالا. و يؤيده أنه لم یذ کر روایته فى ساثر کتب الرجال أيضا الا عن الصادق عليه السلام. 


الاشعاه مه و هو الما الذى ی اضيا مه فععل تت كل شم لی الْمَاءِ وَل بعل لاه نبا ضاف إِليه وق الح من 
را تم عاط الڑیخ عات امار ری م تق الع عثی تار ہی ال زیڈ علیقذر اء أن وق ین وک ال 
ضا بیضاء تیه لیس فیها صَدْحٌ و لا نب و ف5 اضرط و لا مجرة نع طزاا وضع قوق الا تم علق له انار من 


2 


الماء فقت الا مه ن الما ی از می الماء خان علی قذر ما شا الل نیوزق ین دک ان سَمَاء صَافِيَهٌ نََيَهُ تيس 


0 
2 


فيا صَدْحٌ و انب نفب 1 و زک قزل آم اما ناهن ترعکهاز َسَوّاها و غطش لَيلّها و أخرج ضحاها قَا تال ی و و 
وَ لا تُجُومٌ و لاحاب تم طواا َو مها وق اض تم مب الْحليقَتین رمع السَمَاء قبل الَْرْض قذلک قَوْلهُ تو كا 
برق وک تاش ول بس طها كال فان اا با باخ جنر لاله رو جل أ و َم ير لین کنزواأَن الشماواتِ و اض 
كانتا راهم ال له ابو جغفرعلیهالسلام فک تزغم اما كلكا فقا تین نتم تين يقت إن تاهما من الأخوى 
جا رر ےر اللو عز و ےت ال کلب لتاق رل ارو 
کات ال ررض رتفا ا ثبت الْحَبٌ فلا حَلَقَ اله تجا رک 5 كالى ا و بت فيها من کل ائه كق السَماء باعطر و الَْوْضٌ بات 
الْبٌ فَقَالَ الام أَشْهَدُ آلک من ود الْأنياء و أن علعک عِلْمُهُم .٥(‏ 

*: |[ ترجمه ]روضۀ الکافی: مردی از دانشمندان شام به امام باقر عليه الس لام گفت: يا ابا جعفر» آمدم از تو مسأله ای بپرسم که 
در تفسیر و يافتن پاسخ آن درمانده شدم من از سه دسته مردم آن را پرسیدم: هر کدام پاسخی متفاوت دادند. امام عليه الشلام 
فرمود: آن مسأله چیست؟ گفت: من از شما می پرسم» نخستین آفریدہ خدا چیست؟ برخی به من گفته اند» قدر است. و برخی 
گفته اند: قلم است. و برخى آن را روح دانسته اند» امام باقر عليه الشلام فرمود: چیز درستی نگفتند. من به تو خبر می دهم که 
خدا تبارک و تعالی بود و چیزی جز او نبود» عزیز بود و هیچ كس پیش از عزت او نبود» و این است فرموده او «سبحان ریک 
رت العزۂ عما یصفون». -. صافات / ۱۸۰ - (منزه است پرورد گار توء پرورد گار شکوهمند از آنچه وصف می کنند.] خالق 
بود پیش از مخلوق و اگر نخست بار چیزی را از چیزی آفریده باشد نقطه پایانی برای آن متصور نیست؛ و اگر هميشه با خدا 
چیزی بوده» در این صورت خدا پیش از او نبوده؛ ولی خدا بوده آنگاه که جز او چیزی نبوده و چیزی آفریده که همه چیز از 
آن است و آن آب است که همه چیز را از آن آفریده و نسبت هر چیز را به آب قرار داد و نسب و نژادی نبود که به آن 
بپیوندد و باد را از آب آفرید و باد را بر آب چیره ساخت و باد» دل آن را شکافت تا اينكه از آب کفی حاصل شد تا اندازه 
ان که خد ا و استه و از آن کف زس سید و باکت آفرند که شکستگی و سوواخین داشت و بلتدى و سی دو آن نودو 
بی درخت بود» سپس آن را در هم نوردید و بالای آب نهاد. سپس خدا آتش را از آب آفرید و آتش دل آب را شکافت تا 
از انيه دود رامد و الدازه اق كمد | رابت و از او دود اسای ضاف و پا اد کا شكسكى ومرراع اتا 
این است فرمودہ او كه رقع س مكها قد فَسَدَّامَا ×وَأَخْطش لها وَأَخْرَجَ اا - . نازعات / ۲۸-۲۹ - (سقفش را برافراشت و 
آن را [به اندازه معين] درست کرد. و شبش را یره و روزش را آشکار گردانید.)- فرمود: - نه خورشیدی بود و نه ماه و نه 
اختران و نه ابر سپس آن را در هم نوردید و بالای زمين نهاده سپس دو آفریده را به هم مربوط ساخت» و آسمان را پیش از 
زمين برافراشت و اد بن ایک ارنرددار كه ولا فد دک فان سر اعات کد ویس از آ ن ومين زا با غاد 


گسترد.! می فرماید: پهن کرد. 


مرد شامی گفت: يا ابا جعفر؛ اين کلام خدای عز و جل یعنی چه؟ رل یر الَذِينَ کفژوا أن القهاوات والاوض قارا 


فتاه ا+ -. أنبياء / ٠٣‏ - (آیا کسانی که کفر ورزیدند ندانستند كه آسمان ها و زمين هر دو به هم پیوسته بودند و ما آن 
دو را از هم جدا ساختیم؟] امام عليه الشلام فرمود: شاید می پنداری آن ها به هم چسبیده و پیوسته بودند» و یکی را از دیگری 
ب رگشود و جدا کرد؟ گفت: آری. امام فرمود: از پرورد گارت طلب استغفار کن» زیرا معنی «کانتا رتقا» اين است که می 
فرماید» آسمان بسته بود و باران فرود نمی آمد. و زمين بسته بود و دانه گیاه نمی روئید و چون خدای تباركك و تعالی خلق را 
آفرید. و از هر جانوری در زمين پراکند» آسمان را با باران گشود» و زمين را به رویاندن دانه» شامی گفت: گواهی می دهم 


که تو زاده پیغمبری و دانش تو دانش پیغمبران است. -. روضۂ الکافی : ۹۴ - 
* | تر جمه | 


توضيح 


قوله عليه السلام و لو كان أول ما خلق أى لو كان كما تزعمه الحكماء كل حادث مسبوقا بماده فلا یتحقق شی ء يكون أول 
الأشياء من الحوادث فيلزم وجود قديم سوى الله تعالى و هو محال فجعل نسب كل شىء إلى الماء أى 


ص: ۹۷ 


۱-۱. نقب(خ). 
٦‏ ثقب( خ). 
٣‏ ۳. روضه الكافى: .٩۴‏ 


ق هچ 


بأن خلق جمیعها منه لا بقوله و جعلنا من الماء کل شین ن ءٍ حى لأنه ظاهرا مختص بذوى الحیاه إلا أن يقال المراد بكل شى ء هنا 
أيضا ذوو الحياه أو يقال انتساب ذوی الحياه إليه مستلزم لانتساب غیرهم أيضا من العناصر لأنها جزء الحيوان ثم نسب الخليقتين 
أى رتبهما فی الوضم و جعل إحداهما فوق الأخرى أو بين نسبه خلقهما فى کتابه بقوله و رَد ذل دحاها فبین أن دحو 
الأرض بعد رفع السماء. 


##[ترجمه ]این كه فرمود «اگر نخستين آفريده از جيزى باشد» يعنى اگر چنان باشد که حكماء می پندارند هر حادث و يديده 
ای بايد مسبوق به ماده ای باشد» جيزى که نخستين يديده و حادث باشد محقق نشود. و لازم می شود وجود قديمى غير ازخدا 
را بيذيريم و آن محال است. «نسبت هر چیز را به آب قرار داد» يعنى همه را از آب آفرید نه مقصود اين است كه می كويد: 
«و جعلنا من الماء کل شىء حئ»» [ هر جيز زنده ای را از آب يديد آوردیم.] زیرا ظاهرش مخصوص به داراى حيات است 
مگر اينكه گفته شود مقصود از هر جيز در اينجا هم همان زنده ها است. يا گفته شود نسبت زنده ها به آب مستلزم نسبت 
دیگر جيزها به آن است از هر یک از عناصر زيرا آن ها هم جزء زنده ها هستند. «سپس دو آفريده را به هم مربوط ساخت» 
يعنى وضعيت آن ها را مرتب نمود» و یکی را در بالاى دیگری نهاد. يا آنکه نسبت آن ها را در كتاب خود ياد كرد و فرمود: 
«و الثرض بعد ذلکک دحاها» و بیان کرد که گسترانیدن زمین پس از افراشتن آسمان بوده است. 


* | تر جمه | 
«AY»‏ 


الکافی: 2 تمد ب عن أخترق بن مین ان تخبوب عَنٍ العلا بن زين عن محمد بن یلم و الال عن الا 
بن مشرلم قال: ال لى أَبُو جر عليه السلام کان کل شن ن ع قاۃ و كات که علی الماء له جل و عر الما قاضطرع ار 
مر ار فض کٹ ازتقع من مووا نحل الله ارت من ذلك الان و كان ا يي الاد مغ احْتَصَم الْمَاءُ وَ 
ار و لیخ قَمَالَ الماء آا جَنْدُ الله ال كبر و قال الڑیخ کے آنا ند الله ال كر( 


2 
م2 ۳ ۹ 


و فلت ارآ جمد اللہ ال كر وی ال عر و جل إِلَى الڑیح أَنْتِ مجندی ال کب 
##[ترجمه آروضهة الکافی: محمد بن مسلم روایت می کند که امام باقر عليه السلام به من فرمود: همه جيز آب بود» و عرش 
خدا بر آب بود» و خدا عز و جل آب را فرمان داد تا بر افروخت و آتش گرفت» سپس آتش را فرمود تا خاموش شد و از 
خاموشی آن دودی برخاست و خدا آسمان ها و زمين را از آن دود آفرید» و زمين را ازخاکسترش آفرید» سپس آب و آتش 
و باد با هم ستیز کردند. آب گفت: منم بزرگترین لشکر خدا(جنداله اکبر)» آتش گفت: منم بز ركترين لشکر خداء و خدای 
عز و جل به باد خطاب کرد:توئی بزرگترین لشکر. - . روضه الکافی : ۹۵ و ۱۵۳ - 


* | تر جمه | 


و خلق الأسرض من الرماد لعل المراد بقيه الأرض التی حصلت بعد الدحو و بحتمل أيضا أن یکون الزبد المذ کور فی الأخبار 
الأخر ماده بعیده للأرض بأن یکون الرماد تکون من الزبد و من الرماد تکونت الأرض أو یکون الرماد أحد آجزاء الأرض مزج 
بالزبد فجمد الزبد بذلک المزج و تصلب. 


٭ |ترجمه]ازمین را از خاکستر آفریده»» شاید مقصود بقیه زمینی باشد که بعد از دحو و گسترانیدن زمين حاصل شده و شاید 
کفی که در اخبار دیگر ذکر شده مايه اولیه زمين باشد و خاکستر از آن به وجود آمده و از آن خاکستر زمين آفریده شده يا 


اينكه خا کستر بخشی از زمين با کف آميخته شده و کف خشکیده و سفت شده و زمین شده است. 
# تر جمه | 
«Af»‏ 


الکافی۔ عَنْ مد بْن بجی عَنْ أخترة بن مب عن ان عخبروب عن آبی جغفر ال عَنْ تیلام بن المد تيبر عَنْ آبی جففر 
عليه السلام قَالَ: إنَّ الله عر و جل لاله قبل آن یلق الَا و لق الطاعه بل آن يَخلقَ المعصدية و َلقالوخمه بل الب 
و عَلَق لیر ول السو و عیاض قَول الشتراء و عَلََ العتاه بل الْمَوْتِ و ق لمم قول ام و لاور قیل )٢(‏ آن 


ص: ۹۸ 
۱-۱. روضه الکافی: ۹۵ و ۱۵۳. 


۲- ۲. فى المصدر: قبل الظلمه. 
٣‏ ۳. روضه الکافی: ۱۴۵. 


۲٤‏ - " امام باقر عليه ال لام فرمود: به راستی خدای عز و جل» بهشت را پیش از دوزخ آفرید. و طاعت را 
بيشن از كناف و رخبت را د SS‏ پیش از بدی» و آسمان را ب بیشن ال سخ او یداو زید كن رامش 
ےت پیش از ماه» و نور را پیش از ظلمت. -. روضۂ الکافی : ۱۴۵ - 


2 | ترجمه ] 
بيان 


لعل المراد بخلق الطاعه تقديرها بل الظاهر فى الأكثر ذلكك و الخلق بمعنى التقدير شائع و المراد بخلق الشر خلق ما يترتب عليه 
شر ظاهرا و إن كان خيره غالبا و وجوده صلاحا. 


٭ |ترجمه]شاید مقصود 000۶۷۷۷۷۷7 و است. 


الكافى, عَنْ علی بن إِبْرَاهِيمَ عَنْ مَارُونَ بن شم عَنْ شرع صَدََة عَنْ أبى عبد اللو عليه السلام قال قال ای صلی الله عليه 


و آله: ما عَلَقَ الله عر و جل فا ال و قذ أكر علیہ آخَر بَغلهُ فيه و دک أن الله تمارک و تَعَالَى لَما عَلَق الات (1) 


3ے ہے م2 و 


الشف حت و عوث (0 و قاث أن شن و نیاق از طحا علی غفرها ذلك ا ثم إِنَّ الأَرْض فَحَرَث و قال ی 
لجا 


شی ء لی فَحَلَقَ الجرال فَأَنَْتَهَا عَلی د پرا تاد من أن تَمِيدَ بما علیها قَدَلّتٍ الأَوْضُ و اشَفرّث تُم نا ل فَحَوَتْ عَلَى 
لض فَدمَکَث و اش تالت شقن بل نف که وب نی نآرد ری رل 
ل ی كو لس فكلق انار ت العدید ان العدية 8 إن ا و ت و فقوف و ف ی تی ا 
۶" ائ خر زر ب خی وج رک وت ات 


ربخ : 
طقن و قال مَنْ آشد منی فو تلق 4 02 گر فو تت ل اف رب 


.١ -١‏ فى المصدر: البحار السفلی. 
۲- ۲. فى المخطوط: زحزحت. 
٣-٣‏ فى المصدر: و أرخت آذیالها. 
ع- ع. فى المصدر: أو تخاف. 


و اه شمه تغل الشكط و الصدفه تل الخطته ع قال أَبُو عید الله عليه السلام و ما أشبة هَذا مقا جنات غيرة (۱). 


**[ترجمه |روضة الکافی: امام صادق عليه الت لام می فرماید كه پیغمبر صلی الله عليه و آله فرمود: خدا هیچ نیافرید جز آنکه 
بر او فرماندهى گماشت كه به او غلبه داشته باشد اين برای آن است كه چون خداى تباركك و تعالى ابر را آفرید» به خود باليد 
و با عجب فرياد بركشيد و گفت: جه جيز بر من جيره می شود؟ پس زمين را آفرید و بر پشت او يهن كرد و او زبون شدء 
سپس زمين به خود باليد و گفت: جه جيز مى تواند بر من جيره شود؟ و كوه ها را آفريد و جون ميخ هایی بر پشتش كوبيد تا 
اهل خود را نلرزاند» و زمين زبون شد و آرام كرديد. سپس كوه ها بر زمين فخر كردند و مغرور شدند و سر بلند كردند و 
گفتند: جه جيزى مى تواند بر ما جيره شود؟ خدا آهن را آفريد تا كوه را بريد و زبون شد. سپس آهن بر كوه ها فخر فروختند 
و که چا کی انبتك كاير فاغليه اند و اشن :زا افريد و اهن را كداعيت و دوت كرديو اهن زیون شد سپس اتش 
شعله زد و شيهه كشيد و بر خود باليد و كفت: جه جيزى مى تواند بر من جيره شود؟ يس آب را آفريد و آب را خاموش کرد 
و آتش زبون شد. سپس آب بر خود باليد و غريد و گفت: جه جيزى مى تواند بر من جيره شود؟ يس باد را آفريد و امواج آن 
را به جنبش درآورد و آنچه در قعرش بود برانگیخت و آن را از مجاريش حبس كرد و بازكرفت و آب زبون شد. سپس باد بر 
خود باليد و تند وزيد و دامن خود را بالا كشيد و گفت: جه جيزى می تواند بر من جيره شود ؟ يس انسان را آفريد و او 
ساخت و ساره جس وير كرفت الجدرا که از باد و ذيكر آفائش پتھان دازف و باد زیرن شد سپس اسان سر کش شاو 
طغيان كرد و كفت كيست نيرومندتر از من؟ و خدا مرگ را برای او آفريد و او را مقهور کرد و انسان زبون شد. سپس مركك 
پیش خود بالید و خدای عز و جل فرمود: مبال بر خود که من تو را ميان دو گروه بهشتیان و دوزخیان سر می برم سپس هر گز 
زنده ات نمی كنم تا اميد و بیمی شوی و باز فرمود: بردباری بر خشم جيره است و مهربانی بر تندی چیره می شود. و راستی بر 
خطا غلبه می کند» سپس امام صادق عليه التّر لام فرمود: و چه شباهتی دارد این به آن جه بر دیگری غلبه کند! -. روضۂ 
الکافی : ۱۴۸ - 


2 | ترجمه ] 
إيضاح 


فى القاموس زخر البحر كمنع زخرا و زخورا و تزخر طما و تملأ و الوادى مد جدا و ارتفع و النبات طال و الرجل بما عنده فخر 
انتهى (۲) و الظاهر أن هذه الجمل جرت على سبيل الاستعاره التمثيليه لبيان أن سوى الحق تعالى مقهور مغلوب عن غيره و الله 
سبحانه هو الغالب القاهر لجميع ما سواه و أنه سبحانه بحكمته دفع فى الدنيا عاديه کل شى ء بشی ء ليستقيم للناس التعيش فيها و 
الميل الحركه و الاضطراب. 


و قال الجوهرى الزفیر اغتراق 00 
النفس للشده و الزفير أول صوت الحمار و الشهيق آخره (۴) 


و قال الفیروزآبادی زفر النار سمع لتوقدها صوت (۵) 


قوله عليه السلام إن الماء فخر لعل المراد بالماء هاهنا المیاه التى استکنت فى الأرض و خلقت على وجهها و لذا قيد الماء فى 
ول الخبر بالبحار السفلی و غلبه الا رفی نما هی علیها دون المیاه الظاهره فلا ینافی تأخر خلق هذا الماء عن کثیر من الأشياء 
تقدم خلق أصل الماء و حقیقته على غيره من سائر الاشیاء. 


قوله و عصفت أى اشتدت و لوحت آذیالها أى رفعتها و حرکتها تبخترا و تکبرا و هذا من آحسن الاستعارات فترجی أو تخاف 
أى لا آحبیک فتکون حياتكك رجاء لأهل النار و خوفا لأهل الجنه و ذبح الموت لعل المراد به ذبح شی ء یسمی بهذا الاسم 
لیعرف الفریقان رفع الموت عنهما عیانا إن لم نقل بتجسم الاعراض فى تلك النشأه و يحتمل أن يكون هذا أيضا على الاستعاره 


.۱۴۸ روضه الکافی:‎ .١ -١ 

۲- ۲. القاموس: ج ۲» ص: ۳۸. 

۳ ۳. کذا فى المصدر و فى بعض نسخ الکتاب" اغتراف» بالفاء. 

۴- ۴. الصحاح: ج ۲» ص ۶۷۰ و زاد: لان الزفیر ادخال النفس و الشهیق |ٍخراجه. 


۵- ۵. القاموس: ج ٢‏ صن ۳۹1 


ا ۱ ے2 ہے 7 7 ہی ہے - ب٠‏ 5 ۲ ۵ص 
| ترجمه ]در فاموس گوید: «زخر البحر زخرا و زخورا و تزخر): آب دریا بالا- آمد. «زخر الوادی»: زمین بلند و مرتفع شد. 


«زخر النبات»: گیاه رشد کرد و بلند شد. «زخر الرجل بما عنده»: مرد به آنچه داشت فخر ورزید. پایان. 


ظاهر اد ين است که اين بیانات بر سبیل استعاره و تمثیلی آمده و مقصود اين است که هر چیزی به غير حق تعالی» مقهور و 
مغلوب دیگری است. و حدای سبحان همان قاهر و غالب بر هر چه غیر او است و اينکه خدای سبحان به حکمت خودش در 


اين دنیا زيان چیزی را به چیز دیگری دفع کرده تا زند گی برای مردم فراهم شود. 

جوهری گفته: «الزفیر»: صدای بلند نفس به خاطر سختی. و «الزفیر» اول صدای الاغ. و شهیق آخر آن است. و فیروزآبادی 
گفته: «زفر النار»: صدای شعله کشیدن اتش 

و«آب به خود باليد) شاید مراد به آب در اینجا آب هایی است که درون زمين جای دارند و زمين بر روی آن ها آفریده شده» 


گونه آب از بسيارى جيزهاء با تقدم و پیش بودن اصل آفرينش آب و حقيقت آن برجز خودش از ساير جيزهامنافات ندارد. 


«لوّحت اذیالها) ر یعنی دامن ها بالا۔ كشيد و ح ركتشان داد از سرافرازی و تکبر و ای بن از بهترین استعاره ها است. . افترجی أو 
تخاف» يعنى زنده شدنت اميد دوزخيان گردد و بيم بهشتيان و شايد مقصود از سر بريدن مرگ: سر بريدن جيزى باشد به اين 
نام تا هر دو گروه بفهمند مرگ از آن ها به طور چشمگیری برداشته شده اگر نگوئیم أعراض در نشئه دیگر مجسم می شوند 
و شاید که ينان آن از باب استعاره تمثیلی است . 


* | تر جمه | 


«AA» 


ع 
ا م 


0۳ 


الصا قال بوش بن عبد امن یم لموسی بن جغفر عليه السلام أ بق کاق ریک یت لا سا2 وط ہت 
فا رن رر رت لآ نف که ریبک گم لظلمه 
ال نما سک عن الْمَكانٍ قَالَ کل ما قلت اہ E‏ المكان ال رڈ اعد (۱) 


6:۱ 


نما سالک عَن الْمکان الْمَوِْجُودٍ الْمَغْرُوفٍ قَالَ کان فى علمه لعلمه فص عِلَم الْعْلماءِ عِنْدَ علمه قال نما اک عَن الْمَکانِ 
قال یا لک[ لیس قد أجیِتک أنه كان فى علمه لعلمه فعض علم الْعَلَمَاءِ ند علمه. 


ما 66۶۱ 


#*| تر جمه ]الا ختصاص: يونس بن عبد الرحمن روزی به امام موسى کاظم عليه الم لام گفت: کجا بود پرورد گارت آنگاه که 
نه آسمانی ساخته شده بودہ و نه زمینی پهناور؟ فرمود: نوری بود در نور» نوری بر نور» و از این نور آبی آفرید كدرء و از این 
آب ظلمتی آفرید. و عرش او بر این ظلمت بود. كفت درباره جا و مکانش از شما پرسیدم. فرمود: هر جه بگوئی کجاء پس 
خود جا در کجا است؟ گفت: خوب بیان کردی و دريافتم» من از شما از مکان موجود و معروف پرسیدم. فرمود: در علم خود 


بود به خاطر علم خودش» و علم دانشمندان در برابر دانشش کم و اندكك است. كفت من از شما از مکان پرسیدم. فرمود: ای 


نانجیب! آیا جواب تو را ندادم که او در علم خود بود به خاطر علمش» و کوتاه و نارسا است دانش دانشمندان در برابر دانش 


او؟ 

۶ تر جمه ] 

«Af» 

سق الشغون لاء شید ی داؤس العف فی صحف إذريس عليه السلام من ندحم عو أو یملق اللّهُ جل جال يوم 
عد کمک رباخ یرم الین متجمع اله جل جل بار حل الأزض و كلها أ َة بار لفات وَ ال و س خان و خان 


0 


کا مساء یله اء قجاه الیل بِطلعيه و وخشیه م کان ضباخ يوم لفق له جل جال اش و الَو و رح دُلِک و 

با 

ایس علق اجان یل کل بب نیع لج کان عدا فيو الع تق لهو را وک 

20 لرخمه و کل یکل باب نب و‎ CE 
ها باب تجمیع الْحَلَائِقٍ یراون به یم تم کال صَبَاح ؤم الْجمعه فخ الله : وا السّمَاءِ بالْعَيثِ و أ َب الرَیَاح‎ 


عو - 


و انشا الات :و ارول اک اقشع حه لض مر الاب تُمْطِرٌ علی اض و زَهَرَتِ اندض بتباتها و ادا محشنا و 
بَهْجَهٌ و غیدی الْملائکة ارت وو فی اللہ الف الک يَوْمَ أَزْهَرَ و يَوْمَ لزید و قال اله قَدْ جعلت يَوْمَ الْجْمُعه آکرع ال 


ا ۱ 
کل ا و ها ای م ذکر شوحاً جلیلا بود دک تم قال إن الأَدْض عَرَقَهَا الله جل حال أنه حل منها حَلْقاً منم من بطیفه و 
هم تن غوت به فافش عرت الزض و استقنت | له و َال أن ليخد ينها من يغصيه و بذجل 4 الا ر ون مبرئیل اما لاح عن 


طِینَه آدَمَ اله بعرو الله أن نا يَأْحُلٌ منها شعاً ّى تن وح ای الله تَعالَى و تصوعث فَأمَرَهٌ الله تعالی بالا راف ها مت الله 
میکائیل عليه السلام اقوت و مأل و تَض رعث كَأمَرَهٌ الله تعالى الال راف عَتْهَا مر الله تعالی إِسْرَافِيلَ بذَّلِك فَافْتَعَوَتْ و 


سَألث و تَض وَعَث مره الله تَعَالَى بالائط راف ا عززائیل فافتفات و سالت و تضرعت فال فد أعدثى زیی اھر آنا اض 
له سک ذاک (۲) 


N 


آغ س اء ک فض مِنْهَا كما مره الله تم ص عِدَ بها إِلَى مَوْقِفِهِ فال الله لَه كما وليت قبض ا من الأْض و هی كار کذلک تَلِى 


قیض أرْوَاح كل مَنْ علیها و کل ما قق يت یِتٌ علیهالموت من الیزم إلى وم الات فا عابت شهس يوم الجفعة خاق الله الغاس 

۶۹۵8 ۱ ۰ ۱ ۳ و ن ۽ خلت 

اص از اتا وها شيعا وجا تفرك نخت الثّرى فی سنه ايام من شهر تیان و هُوَ أوّل شهر مِنْ د شهُورا لاا لت الول 3 

قرو اك یر راو سار تفارک کن رع ہر هب قال ب اکم فرع مي 
َ 4 2 1 الما 


یی له اللہ ل حال تم حل اللہ و کم ره فى الیل و اهار تُم کان ص اځ یوم لح 
ا وا ا ا 


نی لیم این من ادا اج 


ص: ۱۳۰۲ 


ا ق المخطوطه: تزهرت. 
كن ذلك( خ). 


نہیں ت ا ار ود کی ہے کی ۳ ہے ھا 0802 ہے ہے ور ہے ر 2 0 رم مه رم هم م2 
َبَعِينَ سه ثم جعلها لازبا(۱) ثم جَعَلعَا حا مشنونا أربعین َه ثم جَعَلھَا ص لصالا کالفخار أرْبَعِينَ سره ثم قال للملانکه بَعْدَ 


عشرین و متائه سنو مل خر طینه اَدَمَ انی خالق بَشرا من طين فاذا سَوَّيْته و نفخت فيه مِنْ زوحی فقعوا له ساجدین فقالوا نعم 
فقال فى الح ما هذا لفظه فخلق الله آدَمَ علی ورته التى صَوَّرَما فى اللؤح المخفوظ بَقول عَلِی بن مُوتری بن طاس 
فأ قط بَعْض المع لمي بَعْضٌ کرذا الكلدام و قال إن الله خلق آدَمَ على ضورته فَاعْتَقَدَ الَجَیم فاختاح المشرلمون إلى تأویلات 


الحدیث و لو تله بتمامه اسْتّفْنى عَن التأويل بتضدیق (۲) 


2 


وا 


۱ 


و هد ال المشتقيم و قال فی السحفٍ ثم جعلها جمداً ی لی طریق الملانکه الذٍی تضرعد فيه إلى الَماء آزتین له م 


کر تال الجن وفع دهم و هرب لیس مِنْهُْ إِلَى الله و سُوَالَهُ آن یکون مم المانکه وَ اج ابَه سُوَالِهِ و مَا و من الجن حّی 
مر الله لیم ان یرل س الْملّائكه لطود الجن رل و طْرَدَهُمْ عن الأَرْض التى أف دوا فيا و شرح كيفئة خلت الوح فی آغضاء 


آدَمَ و اشریوائه جَالِساً و مر الله امه بالشجود ف دوا له الا إثليس کانمن اج فلم يَش جد لَه فعطس آَم فقال الله يَا آَدَمُ 


3 
- 
- 


وا 


و 
2 


قل الْحشد لله رت العالميق فال الحفد لله رت العالمین قال الله بوحشک الله لا غلك دی و تددن و تحفدنی 


## ترجمه ]سعد السعود: سید بن طاوس كفت که در صحف ادریس عليه السلام از یک نسخه قدیمی بيدا کردم که نخستین 
روزی که خداوند بز رگ و با عظمت در آن آفربد روز یک شنبه بود» سپس بامداد روز دوشنبه» پس خداوند بز رگ و 
باعظمت دریاها را گرد زمين فراهم آورد؛ و آن ها را چهار دریا نمود: فرات» نیل سیحون» جیحون. سپس شب سه شنبه آمد 
و تاریکی و هراس شب همه جا را فرا گرفت. و بامداد سه شنبه آمد و خداوند خورشید و ماه را آفرید... و شرح مفصلی در 
اینجا آورده و گفته: شب چهارشنبه شد و خدا هزار هزار صنف فرشته آفرید» بعضی مانند خلقت ابر بعضی بر خلقت آتش؛ 
همه در آفرینش و در جنس از هم متفاوت بودند. سپس بامداد روز چهارشنبه شد و خدا از آب اصناف چهار پایان و پرند گان 


را آفرید» و روزی آن ها را در زمين نهاد» و آتش بزرگ را آفرید» و انواع گزند گان را. 


سپس شب پنجشنبه شدء و خدا جانوران درنده و پرنده های شکاری را جدا ساخت. سپس بامداد روز پنجشنبه شد و خدا 
هشت بهشت آفرید» و درهاشان را برابر هم ساخت. و سپس شب جمعه شد و خدا نور زهراء علیها السلام را آفرید» و صد باب 
رحمت گشود که در هر باب جزئی از رحمت بود» و به هر در هزار فرشته رحمت گماشت و رئيس و فرمانده همه را میکائیل 
قرار داد» آخرین آن ها را باب رحمت همه خلائق نمود تا به وسیله آن ميان خود به هم رحم و مهربانی کنند. سپس بامداد 
روز جمعه شد و خدا درهای آسمان را با فرود آمدن باران گشود و بادها وزید» و ابر يديد آورد» و فرشته های رحمت را به 
زمين فرستاد تا ابر را فرمان دهند بر زمين ببارد و زمين با سبزه و گیاه خود شکوفا و گلستان شود و خوبی و خرمی‌اش افزوده 
شود و فرشته ها غرق نور شوند. و بدین جهت خدا روز جمعه را روز درخشان نامید و روز فزونی و خدا فرمود: من روز 


جمعه را گرامی ترين و دوست داشتنی ترين روزها قرار دادم. 


سپس شرح والایی داد و گفت: خدای بز رگ و جلیل» زمين را معرفی کرد که از آن خلقی می آفریند. برخی فرمانبر و برخی 
گنهکار. زمين لرزید و خواست که او را معاف بدارد و خواهش کرد از آن خلقی نگیرد که گنهکار شود و به دوزخ برود. 


جبرئیل آمد تا گل آدم را از آن بردارد و از او خواهش کرد به عزت خدا که چیزی برندارد» تا جایی که جبرئیل به در گاه 


خدا ناليد و اظهار تضرع کرد و زمين ناليد و خدا فرمود: ب رگردد» و میکائیل را مأمور کرد و زمين لرزید و خواهش کرد و 
زاری کرد و خدا فرمود تا دست از آن کشید و سپس اسرافیل را مأمور کرد و باز زمين لرزید و خواهش کرد و زاری کرد و 
خدا فرمود تا دست کشید.سپس عزرائیل را مأمور کرد و زمين لرزید و خواهش کرد و زاری کرد و او كفت خدا به من فرمانی 
داده و من آن را انجام می دهم» جه خوشت بیاید يا بدت بيايد. و مشتی از آن» طبق فرمان خدا بر گرفت» و آن را به جایگاه 
خود بالا برد و خدا فرمود: همچنانکه مأمور و متصدی بر گرفتن خاک زمین شدی و آن. از این کار کراهت داشت» مأمور و 
متصدی جان گرفتن همه اهل زمين تا روز قيامت شو با آنکه آنان دوست ندارند. و چون خورشید روز جمعه غروب کرد 
خدا خواب راآفرید و همه جانوران زمین را فرا كرفت و خواب را آسودگی و آسایش قرار داد و آن شب را به همین جهت 
شب شنبه(سبت) نامید و فرمود: منم خدا و شایسته پرستشی نیست جز من آفریننده هر چیزم» آفریدم آسمان ها و زمين و آنچه 
ميان آنها است و آنچه زیر خاک است در شش هنگام از ماه نیسان که نخستین ماه است از ماه های دنیا و شب و روز را 


ساختم و روز را برای کار و زندگی قرار دادم و شب را برای خفتن و آسود گی سپس صبح روز شنبه شد . 


و خداوند زبان ها را از هم مشخص کرد و همه خلائق خداوند را به عزت و جلالش تسبیح گفتند و آفرینش او کامل شد و 
امر او در شب و روز تمام شد و سپس روز یک شنبه دوم كه هشتمين روز عمر دنیا بود رسید و خدا فرشته ای را فرمود تا گل 
آدم را خمیر کرد و به هم زد و خدا آن را چهل سال در خمیر نگهداشت. سپس آن را چسبنده نمود» سپس سياه و بدبو کرد تا 
چهل سال سپس آن را خشکیده و چون گل کوزه کرد تا چهل سال. پس از صد و بيست سال که كل آدم را خمیر کرده بود 
به ملائکه فرمود: به راستی من بشر را از گل آفریدم و چون او را ساختم و از روح خود در آن دميدم؛ همه برایش به سجده 
افتبد. گفتند: آری. 


در صحف به اين لفظ بیان شده که: يس خدا آدم را به آن صورت که در لوح محفوظ تصوير کرده بود آفرید. 


على بن طاوس می گوید: برخی مسلمان ها بخشی از اين کلام را انداختند و گفتند: خدا آدم را به صورت خود آفرید و معتقد 
به جسمائیت خدا شدند. و مسلمانان به تأویل اين حديث پرداختند» و اگر همه کلام صحف نقل شده بود نیاز به تأويل نبود و 
باور کردنی بود و عقل سلیم به اين امر شهادت می داد. در صحف آمده است: سپس او را جسمی ساخت و تا چهل سال بر 
سر راه فرشته هايى که به آسمان بالا می رفتند افتاده بود. سپس نژاد و نسل جنیان و تبهکاری و گریختن ابلیس را به درگاه 
خدا ياد کرده و درخواست او مبنی بر بودن در كنار فرشته ها و پذیرش آن راو هم آنچه را از جنیان به وقوع پیوست تا اينكه 
خدا به ابلیس فرمود با فرشته ها فرود آید و جنیان را از زمين راند و او هم فرود آمد و جنیان را از زمینی که در آن تباهی 
کرده بودند راند» و کیفیت خلق روح در آدم و اندام او و نشستن او را شرح داده» و خدا فرمود: تا فرشته ها بر او سجده کنند و 
همه سجده کردند جز ابلیس که از جنیان بود و به او سجده نکرد» آدم عطسه زد و خدا فرمود: ای آدم! بگو: الحمد للّه رب 
العالمین و او هم گفت. و خدا فرمود: رحمت خدا بر توء برای آن تو را آفریدم که موحد باشی و مرا یگانه بخوانی و مرا 


بپرستی و حمد و سياس مرا به جا بیاوری و به من ایمان بیاوری و انکار نکنی و چیزی را شریک من قرار ندهی . 


* | تر جمه | 


۸۷۵ 


اك من ري تو ري ےو نے کت 
عله أخل السَمَاء و اه من أضول این و مایق ي الیقین وَ الژضا و اللہ لیم و لا تخل فی انحتلاف الخل فيط فص مت 
اجتمعت ت اله الفختَارۃ بأد الله واج لیس کبلیه شن ۶ و اه 


ص: ۱۰۳ 


۱- ۱. هذه الجمله أعنى١‏ ثم جعلها لازبا؛ غير موجوده فى النسخه المخطوطه. 
٢‏ ۲ كذا. 


0 


عدّل فى كمه و یَفعل ما يَسْاءٌ و يَحْكمُ ما برید و لا بُقال له فى شی ۽ من صح فته لِم و لا کان و لا کون شی 2 إلا بمشيته و آنه 
قادز علی مرا یَشاء صادق فی وغده و وعبده و آن القوآن كلام وَ آنه كانَ قبل الکون و المَكان و الزَّمَانِ و آن إخ داثة و إِفْنَاءَهُ 
غيرة سَوَاءٌ ما اداد هو باخ دَائه علما و لا يَنْقصٌ بفنائه مُلكة عَرٌ شرلطانه و جل س يانه فمن أوْرَدَ علیک ما يَنْقَض مذا الأضْل فلا 


#* | ترجمه ]|مؤلف : تمام آن خبر در کتاب نبوت و کتاب غیبت بیان شد. و در برخی کتب از قول امام صادق عليه ال لام 
حدیثی ديدم که در ضمن كلامش فرمود: به اصول دين و حقائق يقينى ملتزم باش و يذيرا و تسليم» که مردم با صفا و پاک در 
آن اتفاق دارند و در اختلاف مردم وارد مشو که بر تو سخت می شود و البته امت بركزيده اتفاق نظر دارند كه خدا یکی 
است و هیچ چیزی مانند او نیست؛ و بر اينكه در حکم خود عادل است و هر جه می خواهد می کند و به هر جه بخواهد حکم 
می دهد و در چیزی از صفات او چرایی راہ ندارد و «چرا؛ گفته نمی شود و چیزی جز به خواست و مشیت او نبوده و نمی 
شود و او به هر جه خواهد توانا است» و در وعده و وعید خود راستگو است و خلف وعده نمی کند و قرآن کلام اوست. و 
پیش از بودن و مکان و زمان موجود بوده و يديد كردن و نابود كردن غیرخودش برای او برابر است. نه با آفرینش آن علمش 
افزوده می شود و نه با نابودی‌اش از ملکش کم آید. فرمانروایی و سلطنت او بز رگ است و پاکی او با عظمت. هر که به تو 


چیزی بگوید که اين قاعده را نقض کنده از او نپذیر. 
** | تر جمه ]| 

«AA» 

لباز الْمَملْمَلَاتُ» لجغفر بن آَخمد لقمی (۱) 


قال کدنا محمد بن عَلِىٌ بن الین و شبك ب یی قال شبك بی عَنَابٌ بْنْ مُحَمّدِ بن عتاب أَبُو القاسم قال شیک ب ِى 


خمد ن مُحَمّدِ بن عمار بیغداد و قال لا شبك بیدی مُحَمّد بْنْ هَمَام العراقق قال شبك بیدی إِشْ مَاعِيل بن إِبْرَاهِيمَ قا : 


لصب 


7 
۱ 
a 
8٠ 


بیدی عبد الکریم بن هشام قال شبك بیدی إِبْرَاهِيمُ بْنّ أبى یخیی قال شیک بیدی 


صَفوان بن ثرلیمان قال شیک بو یی یوب ین الب قال شیک پر دی يد الله بْنُ رافع قال شیک بیدی أبُو یره قال شیک 
بی رَسُول الله صلی الله عليه و آله و قال: خلق الله الأرْض يَوْمَ الست و الجبال يَوْمَ الأ د و البخر يَوْمَ این و المکروة يَوْمَ 
الثاثاء و انور يَوْمَ الأَرْبعَاءِ و الدَّوَابٌ يَوْمَ الخميس و آَم يَوْمَ الْجَمْعَهِ. 


|[ ترجمه |الاخبار المسلسلات: رسول خدا صلی الله عليه و آله فرمود: خدا زمين را روز شنبه آفرید» و كوه ها را روز یک 


شنبه» دریا را روز دوشنبه» و بدی را روز سه شنبه» و نور را روز چهارشنبه» و جانوران را روز پنجشنبه» و ادم را روز جمعه. 
[ثر جمه] 


5 


آقول 


الحدیث ضعیف مخالف للمشهور و ساثر الأخبار فلا يعول علیه. 

**[ترجمه ]این حديث ضعیف است. و مخالف مشهور و دیگر اخبار و روایات است و نمی شود به آن اعتماد کرد. 
٭ | تر جمه | 

«A> 


کتاب روي الوسی» عَنْ غبید ن ژرازه قال سمغت آبا عبد الله عليه السلام: إِذَا مات الله أل الأرْض لَبتٗ مثل مَا كان الْحَلق و 
مثل ما أَمَاتَهُْ و ضغاف ذلک ثم 


ص: ۱۰۴ 


.١ -١‏ هو الشیخ النبيل أبو محمد جعفر بن أحمد بن على القی نزيل الرى» قال فى روضات الجنات: هو من قدماء المحدثين 
الأعيان» قريبا من عصر المفيد أو فى عصره يروى عن الصفوانى و الصدوق و له تصنيفات منها كتاب« ادب الامام و المأموم»- 
إلى أن قال- و كتاب مسلسلات الاخبار و قد جمع فى المسلسلات ما وقع فى جميع طبقات اسناده لفظه خاصّه إلى أن اتصل 
بالمعصوم. ثم قال: و السیّد ابن طاوس يروى عن كتبه فى كتاب الاقبال و غيره و هذا ما يؤيد الوثوق عليها. و روى عن بعض 
كتبه الشهيد الثانى فى شرح الإرشاد ايضا( انتهى) و اما رجال هذا السند فجلهم عامى أو مجهول. 


مات هل الشّماء الدّثنا 6 تم بت یل ما لق الق و مِْل ما مات أقل لض و السَّمَاءِ | ادنا و أَضعاف ذلك تم مات أَهْل 
اتاج الاه 2 ۳ھ عاك هل رض و السّمَاءِ ادفاو القعاء اه و دعت 57 مات 
َل الساء لاله تم ت مغل E‏ مات یل الأؤض و الصتراء الا واا قافو اکا 7 
لعاف دیک تم غ فا اقل الغا ء الاب ۵ و مات ال از و أل الشعاء اندها و ا 
الثاني و السَمَاءِ الاه وَ السَمَاءِ الراب كوو ادات ذلك ۶ 8 ما أَهْلَ السّمَاءِ لْحَامِسَهِ ثم بت ل ما قاض و یل ما مالك 


2 
213 2 


له و تت0 مات غ مات أهل القماء الشادسه ا بت یل 


م2 


32 


هل اذغ و هل الشماء ال و الاه 

ع جو سے لزن اه و اقا تس نت ات 
مات ل اکتا السَابِعَهِ ڈ ثم لبت ل ما الق و یل تا مات أ هل اض وغل الاو وَاتَ إلى افتار الاب و أَضَعَافٌ 
لک 5 2 مات يكيل از م یت مغل ماک الق و ول ديك كله و أضعات کلک کل غ مت عويل : ٿم لبت مثل ما خلق 
لق وول کیک کلہ و آضعاف وک کل ثم أمات إشرافيل أ مب مل ما ی الق و یثل دک كله و آضعاف ذلک كله 
5 أن ك ملک الْمَؤْت قَالَ تم يَقُولُ تمارک و تَعَالَى لمن امک اليو رد عَلَى تسه له الوا الهار أَيْنَ الْجَارُونَ ین الّذِينَ 
اذعَوا مَعى إلَها أ: EE‏ م لب بل ما الق ويل ڈیک عل و ضاف ڈیک نم يت ان أذ يفخ 
فی الشور قال موك بن واه لک إن م لت كاين لت اک مق ا ا 


00 8 :8 لا 
2 


۱ 3 


و 


۳ o 
و دا فا‎ 


۱ بت ما کان قَبِلَ أَنْ بلق الْعَلقَ طوّل 
ْب ذا قال هَل علفت به قال فلت لَا قال فکذلک هَدًا. 

## ترجمه ] کتاب زید الثرسی: عبید بن زراره گوید: امام صادق عليه ار لام فرمود: وقتی خدا اهل زمين را بمیراند» به اندازه 
زمانی که خلق بوده اند و به اندازه آنچه آن ها را میرانیده و چند برابرش درنگ می کندہ سپس اهل آسمان اول را می میراند 
سپس مانشد آنچه علق را آفریده و مانند آنچه اهل زمين و اهل سهان دنیا را میرانده و چند برابر آن درت می گند سپس 
اهل آسمان دوم را می میراند و به همین ترتیب بیان کرده تا مرگ اهل آسمان هفتم و فرمود: پس از آن درنگ می کند 
مانند دوران خلقت و دوران م رگ اهل زمين و اهل هفت آسمان و چند برابر آن» سپس میکائیل را می میراند و سپس مانند 
زمان آفرینش خلق و مانند همه اين ها و چند برابر آن درنگ می کند. سپس جبرئیل را می میراند. و پس از درنگگ همه این 
مدت و چند برابرش اسرافیل را می میراند و پس از درنگ همه آن مدت و چند برابرش عزرائیل را ھی میراند. گفت: سپس 
خدای تبارک و تعالی می فرماید: ملک و پادشاهی امروز از آن کیست؟ و خود پاسخ می گوید: از آن یگانه قهّاره کجایند 
جتارها؟ کجایند آنان که ادعا می کردند که خدایند؟ کجایند متکتران؟ و مانند اين ها. سپس به اندازه دوران آفرینش خلق و 


به اندازه همه این مدت و چند برابر آن همه درنگ می کد سپس خلق را زنده می کند و يا در ضور می دمد. 


عبید بن زراره می گوید: گفتم: به راستی آیا چنین کاری می شود؟ گمان می كنم اين زمان خیلی طول می کشد! فرمود: !ب 
مدتی را که پیش از آفرینش بوده طولانی تر است است يا اين ها؟ گفتم: این مدت. فرمود: مگر طول مدت زمان آن را 


دانستی؟ گفتم: نه. فرمود: يس اين هم همانطور است. 
* | تر جمه ] 


بيان 


الخبر صریح فى الحدوث و قوله قلت ذا الظاهر أنه إشاره إلى المده 


ص: ۱۰۵ 


قبل خلق الخلق و يدل على الزمان الموهوم (۱). 


** | ترجمه ]این خبر تصريح بر حدوث دازف و الک کف این کی و اتی عر امع فام دمت يكن از افريشن اقا 


دارد و بر زمان موهوم دلالت دارد. 
* | ترجمه | 
مگ 


لهج [ ؛ [نهج البلاغہ] رَوَى مه بی صَدَقَ ی الصَادِقٍ جقفر بن مد عليهما السلام أن قال تعطب یز ینعی عليه 
السلام بی ذہ الْحَطبه علی ِثبر الکوقه و دک أ رجا اه ال ا بر المزینین صف ا ریا ردا له تا و به مَغرفة فقضدب 
عليه السلام ادی الصّلَ جامعة فاجتمع الم علیه ى غَصّ الم جد أله قص جد ار و هو نفضب شتير اون قحي اله 
ان و ی علی الب صلی الله عليه و آله تم ال اد له یل ره (1) المت وا كيه اإغطاء و ود اذ کل مُغط 


وس ہزات و کل مان عذموة ما لاه و کو الان اد العم و عواند العرید والقت بل الان 400 


ر أَقَتهُم و تهج سیل الرَاغِنَ یه و اطالین ما له و لیس با یل با جرد مه با َم یس الول ای ل 


2 
: أن 


ضمر آززاقهع وَ قد 
کش ؟ له یل قیکون سَئ : یله و الاجر الَذِى لیس له بد فیکون شین 2 بَعْدَهُ و لزا (۴) آناسی ال نضار عَنْ 
اختلف علیہ دز تیف من ال و لا كات فی مكان قنور عليه اقا و لز وعب ما تفس عَنْهُ معان الجبال و ض ب 


دا البعار من فار الجن و ليان و نز اد ید امعان ها الک ی خرو وا انیت نرعة قاعلدة و لكان 


عنده من ذخاثر 
ص: ٠١8‏ 


.١ - ١‏ ان كان المراد بالخلق - جميع ما سوى الله فلا ريب أنّه لم يكن قبله شی شرع الله ال لأ اوماقو لا کان ولا أ کن د 
فرض حتّی يقايس به الأزمنه الطويله فى الغايه» ولا يتوهم عندئذ شی ء اصلا( و اطلاق؛ عند» و« اذ؛ من ضيق العباره) على أن 
مقايسه الامر الحقيقى بالموهوم غير صحيح كما لا يخفى و ان كان المراد بالخلق أهل السماوات و الأرض دون نفسها و ما 
وراءها فيمكن تصوير الزمان الحقيقى قبل خلق أهل السماوات و الأرض و لا يحتاج الى فرض الزمان الموهوم. و للروايه معنى 
دقيق يطلب من محله 

۲- ۲. فى المخطوطه: لا يعزه المنع و فى المصدر: لا يفره المنع و الجمود. 

۳- ۳. فى المصدر: الخلق. 

۴ ۴۔ فى بعض النسخ: فالرادع. 


لارام مرا لا تفه مَطَالِبُ | الام أنهُ اواد الى لَا بَضَه نال القائلية و و لا یله ال اخ امین فائظر ابا السائل فما لک 
0 شتفت ی بور مایت و ما کلک الط ملع ما یس فی الکتاب علیکک قَرضُہ و ا فی رہہ 


7 


7 3 


ان و أنه تمه اتی ره نكال + عِلْمَُ ای الله جهن دبک منتى ق الله عَلوك و الم أ ق تین فى الول هم الي 


2 


و 


َغنَاهُمْ عي ایام الشذد العطٌ وب ول لوب الاب قله نله ما جهلوا یره ین اليب المخيجوب فدح الله تعالٰی ارام 
لعز عن تال تا لم بُحیطوا بهعلما و ی ركهم الق می فبتا لم یلم البخت عَنْ کنهه رُشوخا مدز علی دک قا 
عطعه أرقي رجہ ےب أرعم من رک تلع قَذزیه و عاول 
فكو مرا ین حر الوحاوس (1) أن بقع علي ین عمیقات )٢(‏ یوب تلکوته و لت لوب یه لجر فی كيفيه صفانهز 
عَمَضَّتْ مداخل الْعُقُولٍ فی حت لا له الصّفَاتٌ تال علم دته َدعها و می تجوب مهاوی شّف الوب مُتََلَصَة إِلَيه اله 
و تالی 


3 2 


فرجعث إِذْ بقث مخترقة با کا یال بجور ایاغتصافِ کنه مغرقیه و لا حطر بال آولی الژویاتِ حَاطرة ین تقدبر جلا ره الى 
ابتدَعَ الق علی غیر مال اف ا ار ای َه ین حا متبود کان بهو را من ملكو فته عجان ما لقث به 
ت00 و اغتراف ال اجه بن ای ای أن بقیتها باک قو تہ (۳) ما دا باضطرارقیم ال علی مغرفیه و طَهَرَتْ فى 
بیع ای أَخدکھا نز صنعیه و ام جکمیه َصارَ کل ماع هل و و لیا عَليه و ون كان لقا ضَاتاً مه باذبير تفه 
و َل علی المبيع قائمة مدرم 


پ کے 


3 من سیک تین غضَاءِ تک و تلاخم حقّاق 
ص: ۱۰۱۷ 


ا سای من ال لشب رح اللہ أنه روط یع عظرات الرسارس 
؟- 7. فی بعض النسخ و كذا فی المصدر: فى عميقات. 

٣‏ ۳. فى المصدر: قدرته. 

۴ ۴. فى المصدر: و آشهد. و هکذا فیما يأتى. 


قا لهم المختجبه ترذییر حکمتک لم یفقذ غیب ضچیره علی تغرفتک و لع ینت هقی باه ا نِد لک و کلم بخ 
بو الاين من النتبوعین ِد يَقُولُونَ الله إن كنا لی ض لال مین اد نو ژیکغ بر الْعالَمِينَ کب الْعَادِلُونَ بك إِذْ یهوک 
بأ تامهم و تحل وک حلیه امخلوقین ن بأزهامهم و جرموک تَجْرئَة الَمجشمات بخواطرهم و فَدُرُوک علی اه الْمُخْتَلَِهِ ای 
براح مُُولهم فَاَشْهَدُ اد من ساواک بش ۽ من علقک ققد عردل بك و الْعَادِلٌ بک کافر بات به مُشحکماث آباتک و 
نطقت به عله ماد محعوج ینایک و اتک آنت الله اذى تم باه فى مویکو فى مَهَبٌ فکرتیا مُکیفاً و لا فی رَویّات 
حَوَاطِرِمَا مَحدُودا(١)‏ مُصَرَفً - و منها: در ما خلق اکم تیه ود بره فَألْطَفٌ تذبیرة و وج لو ھت هيه فلم یت دود مَثلیه فلم 
رده کون ای إلى ایهم نیت ابر میدن على هو یف زا ت كرت ادن مويه مین 


۳9 2 


e‏ جربو أ اقا مِنْ عواوث الهُور و لا شریکک أَعَان عَلَى 
تداع عع اب امور كنم َل و َر لط اَي و اب إلى كغوة و كم بتترض كرت ربث ابی و نا أنه اي اقام ين 
یادها و تهج خذودقا(۳) و لَاءَمَ بقذرته بينَ مُتَصَادّهَا ل شارت رانا و رقا ناسا مُحْتَلِفَاتِ فى الْحدُود و الَفدار 
و عراز و لیات يَدَایا مایق أخكم ص نها ا و قطرهرا علی مرا أَرَادَ ادها - منیا فی صد مه الشماه: و نم با تلیق رَهَوَاتِ 
رجها و لاحم صدوع الفراجها و شخ ينها و ین آژواجها ود ابطینَ بأفره و الصَاعدین بأعمَالٍ له زونه مغراجها(۳) 


۴ 


77 ھ/' 
٣‏ ۳. فى النسخه 0۳9۳ جددها. 


۴- ۴۔ فى بعض النسخ: معارجها. 


00ت (0 ا2و اموق أن تتفت سس لیا 8اخ و جعول 5ھ TE‏ ره اهارق و قمرهیا یه E‏ یلها و 


أَجراهما(۲) 
فى مَنّاقل مخ اها و كذ قسیرهما(۳) 


فى دارج دَرَچھکرا لیر ین الیل و هار بهمّا و علم رَد السّنِينَ و الْحَِابُ بِمَفَادِيرمَا تم علق فی جوا فلکها و اط با 
ران یات کزار ها و مَصَابِيح کواکبها و ری مُشترقی الم اقب شرا و آجزاق على إل وجرا ون َاتٍ ایتھا 
و مدير مارا و هُبُوطِهًا و صُعُودِهَا و نُحُوسِهًا و سُعُودِمَا - ِا فی صِفَه که عليهم السلام: تم عَلَقَ سْبِحَائَهُ لاشکان مَمَاوَاته 


0 


و عترازه الصّفِيح الْأعلَى + ین تلکوته کلف یدیما ین ملنکته ملأ بهم روج فجاجها و عشا بهم وق آجوانها و بين فجوات بلک 
و e‏ شترا الب و روات ام و وَراء ذلك ااؤچیج اَی ترک ی 


0 ور تود لصا ر عن بلوغها قف اميه علی 2 دُودهًا َقَامُم علی صُوّر مُخْتَلِمَاتِ و أَفْدار متاوتاب اوت 
کہ تسبح جال عرّته لا يَنْتَِلُونَ ما ظَهَرَ فی الق من ضُنْعِهِ (۴) 


5 


و م2 ۶ ہو 


و لا یعون أَنَهُمْ خُقُونَ شیا مع یکا ار ہو بل عباڈ مکرقون لا بش فونه لول و هم بِأثرو بغعلوق عم فیا ماک ال 
لات علی وخبه و لم ای ارت لين وات ره و یه و عق میم ین ریب ارات قتا مغ ایغ عن سبل زص اه و 
مهم اند المشوتہ(ھ) و أَشعر لوبهم تواضع إخباتٍ الشكيته و تح لَهُعْ وب دنا إِلَى کماچیدہ و نَصب لهم مارا وَاضِحَهُ عَلَى 


ص: ۱۰۹ 


.١-١‏ فى المصدر: فى خراق. 

۲- ۲. فى بعض النسخ و كذا فى المصدر: فأجراهما. 
۳- ۳. فى المصدر: سيرهما. 

۴- ۴. فى المصدر: صنعته 

۵- ۵. فى المخطوطه: بفوائد امره. 


دام تزحیده لع هم نات لام و لم َر 3 عُقَبٌ الترالی و الم و لم وم الشكوكك بتوازعتها عریعة |بعانهم وم 
تفت رک اون علی معافتد بقینهم عث قاوحة الإعن فا یم وم العير؛ ما اق من مغرفته ب عاثرهم و مركن 
بعظفته (۱) 


و یمه جلاله (۲) فی أنناء صُدَُورِهِمْ و لغ تَطمغ فیهم الوَسَاوْسٌ فتفترع برینها(۳) 
على فکرهم مِنْهُمْ مَنْ هْوَ فى خلت العَمَام الدلح (۴) 


و فى عظم الْجرال سمخ و فی ره لام ام و مهم من قد خرف تامهم نوم الأذض الشفلی هی كراء رات بيض فد 
TT EE‏ تخ ها على عبت انهف ث من ادود المتناهیه قد اسَفرعتهم (۵) أشغال ماده و 


لت مایق الإ یمان بهم و بَيِنَ مغرفته و قَطَعَهُمُ یمان به إلى الله یه و لغ نجاوز رَعَبَانَهُمْ مَا ده إلى ما عِنْدَ غیره فد ذَاقُوا 


ل بت تمکنث مِنْ سُوَْدَاءِ قلوبهم وَشیجه خیفته فوا بطول الطاعه اغتدال ظهُورهم وَ لم 
1 فڈ طول الغ الیه ماه تض رعهم و ا أَطْلقَ عنهم عظیم اه ربق خشوعهم و لم : ولم اغجاب قیترتکیژوا ما صَلَفَ مِنْهُمْ و 
لا ترکث لَهُمْ اشتكائة الْإجلَالِ نَصِيباً فى تفظیم حسناتهع و م جر اترات فیهع عَلَى طول دُدُوبِهمْ و لَمْ تعض (۶) 


انم کیک الوا عن راء ریم و لم تج لطول اما اه نات الهم و لا ملکتهم الشال قمع به بس الخیر() ال 
واه و لم 0 تحتل 


١٠١ ص:‎ 


۱-۱. فى بعض النسخ: من عظمته. 
7- ۲. فى بعض النسخ: و كذا فى المصدر: جلالته. 

۳- ۳. فى بعض النسخ: بريبها. 

۴- ۴. الدلح: بالحاء المهمله و زان عنق ج جمع؛ دلوح» أى كثير الماء و يحتمل ان يكون بتشديد اللام المفتوحه كركع جمع! 
دالح). 

۵- ۵. فى المخطوطه: قد استفزعتهم. 

۶- ۶. فى المخطوطه: لم تفض 

۷ ۷. فى بعض النسخ: بهمس الحنين. 


فى مَقَاوِم الطاعه کم ۇل ٹوا إِلَى راه النَفْصِير فی مره رابغ و نا تَقدُوا علی عزیمه جدّجم باه الَْمَلَاتِ و ا تْضل فى 
هِمَمِهِمْ (1) 


تاق الشهوات قد انك دوا ذا اعرش رو هآ« 
باد ته و ا رچ بهم الاشتهتا ژوم طاعه إلى ماد من فُلُوبهع عبر فطع مِنْ ا جائهِ و مانب لم تقلع اباب اه هم 
اق دف و لم ان رکم ماع ور وگ شتی على تادهم ولع بنظفرا تا عقى بن ایم وأو تقر 
یک سرخ لاء مهم شَفَقاتِ وجلهغ و لَمْ یختلفوا فى ریم باس تخواذ السیطان عَلَيِهمْ و لَمْ یرم شوه ء التَقَاطع و ا تاه 
غل اقعاشد و مهم (؟) ۱ 


مصَارِفُ ایب و اع متهم آخیاف هتم هم راء إيمان لم بهم من یه اد 
طاق الما اب تزع إقاب أو عله مَل ابد از اع او پر على ول الات ین و تَزْدَادٌ عِرَّهُ ریم فى 
قلوبهع عظما - و ٹیا فی مِم الَْرْضٍ و ج5 را عَلی امد ی از علی مور أمؤاج تیه و لعج بار اخره َم 
اا E‏ مُتَقَاذْقَاتٌ اجه وغ رَبَدا کالفځول عند هياجها فخضع جعاخ الْمَاءِ اطم ی حملا و سكن 


ي ۰و بی جس ار رت قواچه سَاجيا ها و فی حکمہ 
ا و ۳ 


on 
6 
3 
نے‎ 
0 
51 سے‎ 
1 
۲٣ 
1 
0 
7٦ 
۱ 
۱ 
ہہ‎ 
سے‎ 
ما‎ 
Ê 
5 
بت‎ 


وه فى له تاره و َڈث من نخوو بأو و اغيلائه و شموخ هه و رو غلانه و كعم 


و بت بد زان تاه ما سکن یځ (۴) 
الاد من تخت أَکافها و حمل شاه الجبال ادخ (۵) 


ص: ۱۱۱ 


۱-۱. فی بعض النسخ: همهم. 

۲- ۲. فى بعض النسخ: و لا تشعبتهم. 
۳- ۳. فى المخطوطه: خرقاته. 

۴ ۴. فى المصدر: هیاج. 

۵- ۵. فى المصدر: الشمخ البذخ. 


علی أ افا د تعر جع لبون من ران ن أوفها و رها فى شهب بیدها و أَحَادِيدِمَا و عدّل عرکاتها بالاسیات من جلامیدها و 
وات ایب الم ین سوماق كت ین ات ن رشوب ب الجبال فى قه ادا و للها مم کر یپوی یٹ 
و کوب ات شرك ری و جرائیمنها و ترح بين الو و یلا و اَعَد الْهَوَاَ تما یما ٹھا(د) و آغرج لیا لها علی 
مام مَرَافِقَهَا ڈ له برد جز رارض لی نف و میا لبون عَنْ رواب وَلَا جد جداول انار ره لیوا کی ا 
ت حاب ی تاهاو شرع تالف فا و له وان ف ى إ6 تفت : تمخصث له الْمژن فيه و ال 
رف فی کففه و لم ینم ومیضُه تلق کتغور او و مراکم وشاع ارا مها كدر كاف امت ات تمر به آتفریه ]یه 
عاض بيه وم سَآبيه لما لت لاب زک ایا و باح ی مقت به من العب [العت ء] لمخمول علا أخرج به من 


‫َ 
2 


2 
2 
أ ۱ 


هوامل (41 وا برض ارات و من ژغر الجوال غاب هی بوخ یه اهاز رهی او 
آزایرقا و یه ما مث (۳) په من اضر ار و جعل ذلک الم ور نام و حرق الاج فى آقاقها و ام الا 
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للسَالکین عَلَى TS‏ أوضه و انك اعد e‏ ا و جَعَله ول جلت و أشْكنَ (۴) 


کا رد فيها ارآ یه فيما هه وله أن فى لام علیہ رض لغيه یت و الْمَخَاطرَ بعلرلیه دم عَلَى ما 
لبف قیم اهب علی عیادہ و لم يُخلهع بَغد أن تسه ا ؛ بوك 
علیهغ حه زبوبیته و صل بيهم و بين معْرفَِهِ بل تَعَاهَدَهُمْ بال ج علی لن الْجِيره 


و 


اه عَنّْهُ ماه ِعابق علمه بط مد الوب ليغمر أَرْضَهُ بد له و ك 


ص: ۱۱۲ 
.١ -١‏ لساکنیها( خ). 

۲- ۲. فى بعض النسخ: هوامد الأرض» و هو الأظهر. 

د کے ال تر مت و شا ینمی الد اف بيه الله ك ال ن و بیان اغا 


۴-۴. فى بعض النسخ: آسکنه. 


و و 


من ناه تک لقن تی : تت با حم صلی الله عليه و آله مت بت و بل الم E‏ 
الا اق وا ا مها على الضیق و اه دل فيهًا لیتّلی مَنْ راد برها و مغشور کا و تب لک الشكر و 
الصَّبْرَ مر من فا وَفقيرهها 0ت بس عتم عقابیل فاقتهرا و بت امتا طوّارق آفتها و بفرج رها نمض ص أَتْرَاحِهَا و حى الْآجالَ 
لا و رعا و مها و سرا و وصل بالعوت أنهابها و جعلة خالا طاتا و قاطعاًلمراثرقرانها[َرانا6] 


و و 


سس اي ئ الْمتَحافتِينَ و خواطر جم اون ود عریعات ابیز ل 


1 


وخ ات ليوب وتا 0 شتراقه و مصاع نيع ٣‏ 0 
لاوس اج سور متسو سرب ابوت ا تايه ور کا ان 


ترا کمها و مَا تہ فی (۳) الْأعَاصِ ير ولا و تَعْمُو امار ہئریولِھا و عم نباك اتِ] لأزض فی كان الما و متفر ذوَاتِ 
الصو دوي ا الجبال و تفرید ذوات ملق فى 5یاجیر ال کار و ما ال لضاف و حضتث عایه وا ابکار و ما 


چ ےا 
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یغه سرد یل أو د عليه شارق هار و ما اعقبث عَلَه أطباق الدیاچیر و مات الور و ار کل حُطُوَهٍ و جس کل رکه و 
ل کلم و تخریک کل شمه و منز کل ت جو و یال کل درو و ماهم كل تفس غائه و ماعلا ین تمر شججرو أ 
و قَرَارَهِ نطفه أو نمَاعه دم و مضه أو اشته عَلَق و شلاله َم تلم فى دلک کلف و لا اعترَضّه فى حفظ 


۱-۱. فى المخطوطه و المصدر: اقرانها. 
۲- ۲. فی المصدر: أكنان القلوب. 


۳-۳ فى بعض النسخ: تسقی. 


2 


ما اتح من که عارغة و أ اور فى تفيل الأمور و کار المخلوين مال e‏ 
عم له و غعر رُم فَضْلَهُ مح تقصیریع عن که ما مو للم نت آغل اضف اليل و اعدد( الکیر إن وم 
ا و وی ای ا یی به على اعد واک 00 4 
ای مرادن الْحَيبَهِ و ع لزي و نت ینیع تلج تین و ار على زوین وین الهم قل 
انا مه و نوز الْمْفره الله و کرذا مَقَامُ مَنْ 
رک بائوحید الى هو ک و لم یر مُتتحفاً لهذه الْمَحَامِدٍ و الْمَمَادِح غیرک و ہی فاق ایک لا بجر م کت الا فشک و 
او بعش من لیا إلا مک و جوذک قب نا فی دا العقام رضاک و اعا عن مد یی إِلَى من اک اک على کل شی 
۽ قدیژ(۴) 


2 


* و 


۳ th 


کک 


التوحید» عن على بن أحمد الدقاق عن محمد بن جعفر الأسدى عن محمد بن إسماعيل البرمكى عن على بن العباس عن 
إسماعيل بن مهران عن إسماعيل بن الحق الجهنى عن فرج بن فروه عن مسعده بن صدقه عن أبى عبد الله عليه السلام: مثله مع 
اختصار و قد مر فى كتاب التوحید(۵). 


ص: ۱۴ 


۱- ۱. فى المصدر: التعداد. 

۲- ۲. فى المصدر: فخیر مومل و إن ترج فأكرم مرجو. 

۳- ۳. يظهر من شرح المؤلّف- رحمه الله- لهذه الفقره فى بیانه الاتی ان هناك لفظه« اكرم» لکن النسخ خالیه منها الا نسخه 
المصدر و هی هکذا« و ان ترج فاکرم مرجو؛ فیحتمل ان نسخه المؤلّف آیضا كانت مثله او كانت هکذاه ان تومل فاکرم مأمول 
و ان ترج فخیر مرجو). 

۴- ۴. نهج البلاغه: ۱۶۰- ۱۸۱. 

۵- ۵. التوحید: ۲۳. 


** | ترجمه أنهج البلاغه: امام صادق عليه الس لام مى فرماید: امیرالمژمنین على عليه السلام اين خطبه را بر منبر کوفه ايراد کرد 
بعد از اينكه مردى نزد او آمدو گفت: يا اميرالمؤمنين! پرورد گار ما را برای ما وصف کن» تا محبت و معرفت ما بيشتر شود. 
منبر رفت» و در حالى كه غضبناک بود و رنكك رخسارش يريده بود» خدا را سياس كفت و درود بر پیغمبر فرستاد؛ سپس 


فرمود: 


ستايش خدايى را سزاست که نبخشيدن بر مال او نيفزايد» و بخشش او را فقير نسازد» زيرا هر بخشنده ای جز او اموالش 
كاهش يابد» و جز او هر كس از بخشش دست كشد مورد نكوهش قرار كيرد. اوست بخشنده انواع نعمت ها و بهره هاى 
فزاينده و تقسيم كننده روزى يديده ها. مخلوقات همه جيره خوار سفره اويند» كه روزى همه را تضمينء و اندازه اش را تعيين 
وهی فان کر با س كدو ابيكا ران هه در تزه اسك تزه کسر ماف داد ستاو وهی نينا كدان او مامت ا 


آنجا كه از او درخواست نکنند» بیشتر نيست. 


اولى است كه براى او قبلى نبود تا جيزى بيش از او باشد. يايان همه جيز است و جيزى يس از او نيست. سياهى چشم ها را از 
مشاهده خود باز داشته تا نتوانند به او برسند و او را درک کنند. روز گار بر او نمی گذرد تا دك ركونكن کند. در جایی و 
مکانی نیست تا نقل و انتقال بر او روا باشد.اگر آنچه از درون معادن كوه ها بیرون می آید. و یا آنچه از لبان پر از خنده 
صدف های دریا خارج می شود از نقره هاى خالص. و طلاهای ناب » درهای غلطان و مرجان های دست جينء همه را 
ببخشد در سخاوت او کمتر اثری نخواهد گذاشت. و از پهناوری و وسعت آنچه دارد کاسته نمی شود و به آن اندازه نعمت 
گنجینه دارد که خواسته های همه مردم آن را به پایان نمی رسانند چون او بخشنده ای است که درخواست نیازمندان چشمه 


جود او را نمی خشکاند» و اصرار و درخواست های پیاپی او را به بخل ورزیدن نمی کشاند. 


ای پرسش کننده درست بنگر» آنچه را که قر آن از صفات خدا بیان می دارد به آن اعتماد کن و از نور هدایتش بهره كير 
و ترا که ظا و ره دا تمدق کرای داز کات گلا امرس وا که رای تھے سا لی اللدهلة و 
آله و سلم و امامان هدایتگر علیهم الت لام نیامده» رها كن و علم آن را به خدا واگذان كه اين نهایت حقٌّ پرورد گار بر تو 
است» و بدان که دانشمندان استوار(راسخون فی العلم) هم کسانی هستند که از سر کشی به يشت پرده غیبء همان اقرار به 
آنچه شرح و تفسیرش را از امور غیبی و نهانی نمی دانند» بی نیازشان کرده و خدا آن ها را به همین اعتراف به درماند گی از 
درک آنچه دانش آن ها نمی تواند فرا بگیرد و دست کشیدن از تعمق آنان در حقیقت آنچه در بررسی دقیق آن تکلیف 
ندارند را ستوده است. يس به همین مقدار بسنده كن و و خدا را با میزان عقل خود ارزیابی مکن تا از تباه شد گان نباشی. او 
است همان توانابی كه هر وهم و خیالی که بخواهد به پایان قدرتش برسد. و ازهر فکر رها شده از وسواس که در ژرف و 
عمق ملکوت غیبش سر کشد و نظر کند و هر دلی که شیفته کیفیت صفاتش شود و از هر عقلی که قادر به د رک صفاتش 
نیست وبخواهد پی به ذاتش ببرد» همه را مانع می شود و در پرتگاه حجاب های غيب می چرخند و س رگردانند و می گردند و 
به خدای سبحان پناه می برند و برمی گردند» چون سرشان به سنكك می خورد و معترف می شوند به اينكه به زور کسی نمی 


تواند به کنه او معرفت پیدا كند و اندازه جلال و عرّت او در قلب اندیشمندان راہ نمی یابد. 


آن كه خلق را بی طرح و نمونه قبلی از نخست آفرید و اندازه ای در پیش از آفریننده ای پیش از خود نداشت و ملکوت 
قدرت و .شگفتی های آنجه آثار حکمتش س رسلا آن گرا است,رابه ما نشان داده» و ارات یازمندی علق. که‌باند آن ها 
را با چنگال نیروی خود داشته باشدء دلیل است به اينكه ناچار حجتی برای شناخت و معرفت او وجود دارد و در مخلوقات و 
بدائعی که يديد آورده» آثار صنعت و آفرینش و نشانه های حکمتش آشکار است و هر جه آفریده. حجت و دلیل وجود 
اوست» اگر جه آن آفریده. بی زبان و خموش است. تدبیر هستی او دلیلی است گویا به وجود صانع و دلالتش بر پدید آورنده 
پایدار است. من گواهی می دهم به اينكه هر که تو را شبیه سازد که مانند آفریده هایت» اعضاء جدا از هم داری و تركيبى از 
بندها در وجود تواست برای تدبیر کارهای استوارت هر گز در ژرفای ضمیر خود تو را نشناخته و با قلبش يقين حاصل نکرده 
كه همتایی نداری و گویی نشنیده که پیروان از پیشوایان خود بیزاری جویند و می گویند «تالله إن كنا لفی ضلال مبين*إذ 
نسویکم بربٌ العالمین» س وگند به خدا که ما در گمراهی آشکاری بودیم.آنگاه که شما را با پرورد گار جهانیان زیر تی 
کردیم.) - . الشعراء / ۹۸-۹۹ - 


دروغ گفتند مش ركان كه تو را با بت های خود همانند پنداشتندء و با وهم و خیال خود گفتند پیکری چون بتهای ما دارد» و با 
پندار نادرست خود تو را تجزیه کرده» و با اعضای گوناگون مخلوقات تشبیه کردند و گواهی می دهم که هر که تو را به 
چیزی از آفریده ات برابر کرده» از تو روی بر تافته اند و آن که از تو روی گردان شود بر اساس آیات محکم قرآن» و گواهی 
براهین روشن توء کافر است. تو همان خدایی هستی که در انديشه ها نگنجی تا چگونگی ذات تو را د رك کنند» و در خیال و 
وهم نیایی تا تو را محدود و دارای حالات گوناگون پندارند و نيز در آن است که: اندازه کرد آنچه آفرید و استوار کرد 
تقدیرش راء و به ظریف ترين وجه آن را تدبیر کرد و آن را به جهتی كه می بایست برد تا از حد و مرز خود تجاوز نکند» و از 
رسیدن به هدف وغايت خود کوتاه نيايد» و در برابر فرمان او نایستد و چگونه؟ با اينكه همه جيز از خواست و مشیّت او بر 
آمده آنکه آفریننده هر جور چیزی است بدون نیاز از انديشه ای که او را به آن سمت بکشاند و به طبعی که به آن پایبند 
باشد» و نه باتجربه ای که حوادث روز گار به او داده باشد و نه با شريكك و همکاری که بر آفرینش ابتکاری اين امور شگفت 
آور به او کمک رساند؛ پس آفرینشش کامل شد و سر به فرمانش نهادند و دعوتش را پذیرفتند در برابر فرمان الهی سستی و 
درنگ نکردند و در اجرای فرمان الهی توقف نپذیرفتند و ایستادگی نکردند. يس کجی های هر چیزی را راست» و مرزهای 
هر یک را روشن ساخت. و با قدرت خداوندی بین اشیاء متضاد هماهنگی ایجاد کرد» و وسایل ارتباط آنان را فراهم ساخت؛ 
و موجودات را از نظر حدود. اندازه» و غرائزه و شکل هاء و قالب هاء و ھیأتھای گوناگون تقسیم و استوار فرمود» و با حکمت 


و تدبیر خويش هر یکی را به سرشتی که خود خواست در آورد. 
و در وصف آسمان: 


فضای باز و پستی و بلندی و فاصله های وسیع آسمان ها را بدون اينكه بر چیزی تکیه کند نظام بخشيد و شکاف های آن را 
هموار کرد و هر یک را با آنچه که تناسب داشت و ازواجشان پیوند داد و دشواری فرود آمدن و برخاستن را بر فرشتگانی 
که فرمان او را به خلق رسانند يا اعمال بند گان را بالا برند آسان کردو آن ها را فرمان دادءپس از آنکه دود بودند و حلقه های 
گره بند آن ها را به هم پیوند داد و پس از آنکه بسته بودند» درهای خموش آن ها را گشود و نگهبانی از اختران سوزان بر 


شکاف های آن ها گماشت و آن ها را نگه داشت تا در شکاف های هرا نلرزند و فرمود تا گوش به فرمان او باشند. خورشید 


آن ها را نشانه روشنی روز ساخت و ماهشان را نشانه تاریکی شب و این دو را در منازل مدار خود روان کرد و در هر پایه از 
گردش آن هاء حرکت آن ها را اندازه كرفت تا به وسیله آن ها شب و روز را از هم جدا و مشخص کند و شماره سال ها و 
حساب کارها به اندازه و مقدار دانسته شود. سپس فلكك آن ها را در جوّشان آویخت و رخشنده های نهان و چراغ های اختران 
أ هاترا يه ان نمكت وو آنان را که حو اسهد اسر ار اسان ها را دزد کر ات باستكا ره ماف سو اتن راراق كرف ون 
ها را رام و تسخير کرده» روانشان ساخت» و ثابت آن ها بر جا ماند و سياره هايشان گردش کرد و فرود و صعود و نحس و 


ودر وصف فرشته ها: 


سپس خدا برای سکونت بخشیدن در آسمان هایش و آباد كردن بالاترین قسمت ملکوتش فرشتگانی شگفت آفرید و شکاف 
های راه های گشاده آن ها را به وسیله آن ها پر کرد و فاصله جو آسمان را از آن ها گستراند که هم اکنون صدای تسبیح آنها 
فضای آسمان ها را پر کرده: در بار گاه قدس» درون پرده های حجاب و صحنه های مجد و عظمت پرورد گار» طنين انداز 
است. و در ماوراء آن آوازهای پر لرزشی است که كوش ها را کر می کند» و جلوه های نوری که دیده ها را خيره می سازند 
وناچار خیره بر جای خویش می مانند. فرشته ها را با صورت هایی مختلف و اندازه هایی متفاوت آفرید. همه بال و پرهایی 
دارند و آنها كه همواره در تسبیح جلال و عت پرورد كار به سر می برند و چیزی از شگفتی های آفرینش و پدیده ها را به 


خود نسبت نمی دهند و در آنچه از آفرینش پدیده ها که خاص خداست. ادّعایی ندارند که در آفرینش شريكك اویند. 


بلکه بنده هایی هستند بزرگوار و در سخن گفتن از او پیشی نمی گیرند و به فرمان او عمل می کنند.و خدا آن ها را در آنجا 
امانت دار وحی خود ساخته» به وسیله آن ها امر و نهی خود را به پیغمبران خود فرستد و آن ها را از تردید و شبهات مصون 
نموده و هيج کدام به راه كز منحرف نمی گردند.آن ها را از يارى و کمک خويش بهره مند ساخته و دلشان را متواضع ساخته 
و آرامش داده و درهای آسمان را به روی آن ها گشوده تا خدا را به بزرگی بستایند و دلائل روشنی بر توحید او برابر آن ها 
قرار داده. بار گناہ بر دوش ندارند و گذشت شب و روز در آن ها اثری ندارد. شک در ایمانشان رخنه نمی کند و به بد گمانی 
در یقین خود دچار نمی شوند. میان آن ها در شناخت خدا دشمنی نیست و از درک بزرگی او دچار سرگردانی و حیرت نمی 


شوند و وسوسه و تردید در فکر آن ها رخنه نمی کند. 


برخی از آنان در آفرینش ابرهای پرآب و در كوه های سر برافراشته و خلقت ظلمت و تاریکی ها نقش دارند و برخی هستند 
که گامشان در ژرفای زمين فرو شده وبه مانند يرجم های سپید قد در فضا افراشته اند. و در زير آن بادهایی است که به آرامی 
می وزند و آن ها را در مرزهای مشخصی نگه می دارد و همه وقت خود را به کار پرستش می گذرانند وحقایق ایمان آن ها 
را به معرفت خدا پیوند داده و يقين به حضرت او آنان را شیفته و شیدای در گاهش کرده که به غير خدا هیچ علاقه ای ندارند. 
شیرینی معرفت او را چشیدہ اند و از جام محبت او سیرابند. در درون دلشان رشته ترس و خوف از او پابرجا است و کمر به 
طاعت او خم کرده اند و رغبت به حضرت او» تضرع و زاری آن ها را نکاسته و مقام والای فرشتگان آن ها را از قید خشوع 
آزاد نکرده و خودبینی در آن ها راہ نیافته تا اعمال گذشته شان در نظرشان بز رگ و زياد آید و آستان بوسی جلال خدا 


فرصت بز ر گداشت کارهای خوبشان را به آن ها نداده و در شیوه طولانی طاعت آنان سستی رخنه ندارد. شوقشان نمی کاهد 


تا از اميد به پرورد گار خود دور شوند» و از طول و زیادی مناجات زبانشان خشكك نمی شود و کارها بر آن ها چیره نمی شوند 
تا ناله خیرآن ها بریده و خاموش گردد» در صفوف عبادت هم دوشند و در انجام فرمانش كردن کجی نمی کنند. تصمیم 
جدی آن ها دچار کندی غفلت ها نمی شود و در همت آن ها خدعه شهوت نفوذ نمی کند. صاحب عرش را ذخیره روز 
بینوایی خود گرفته اند. و چون مردم رو به سوی مخلوق کنند آن ها به آستان او توجه دارند. دست از پرستش او نمی کشنده 
و خوش گذرانی آن ها را از لزوم طاعتش روی گردان نمی کند و دل از اميد و بیم او برنمی دارند. اسباب نگرانی آن ها قطع 
نمی شود تا در کوشش به عبادت سست شوند. و طمع آن ها را اسير نمی کند تا به دنبال آن از تلاش خود باز مانند. آنچه 
کرده اند بز رگ نشمارند و اگر بز رگ شمارند» امیدشان به بيم زائل شود. فرشتگان در باره پرورد گار خود به جهت وسوسه 
های شیطانی اختلافی ندارند» برخورد بد و تفرقه اندازی با هم ندارند» و حسد و كينه در آن ها راه ندارد و آن‌ها را پریشان 
نمی کند» و بددلی و اختلاف مقاصد آن ها را از هم جدا نمی سازد. آنان اسير ایمانند و کژی و انحراف آن ها را از بند آن 
آزاد نمی کند. و نه سستی و تنبلی؛ در طبقه های آسمان جای پوستینی نیست جز آنکه در آن فرشته ای به سجده است يا در 
کار و تلاش است. هر چه بیشتر به طاعت و عبادت او باشند. بیشتر خدا را می شناسند و عزت پرورد گارشان در دل آن ها 


افزون مى گردد. 
در وصف زمين و دحو و گسترانیدن آن بر آب: 


زمين را با امواج جوشان پرتلاطم فرو پوشاند» و دریاهای موّاج که موج های كوه پیکر آن ها به روی هم می غلطیدند هر 
یک دیگری را واپس می زد و به مانند نرہ شترهای مست شهوت کف می کردند» و آب های سر کش متلاطم زیر بار 
سنگینی زمين فروتنی کردند و هیجان آب ها با تماس با سینه زمين آرام گرفت.و چون با شانه های خود بر آن غلطید.زبون و 
خوار شد و پس از غرش امواجشء آرام و مقهور شد وچون اسب افسار شده رام گردید. خشکی های زمين را در دل امواج 
گستردو آب را از کبر و غرور و سرکشی و خروش از داشت. و از شذت حرکتش کاسته شد.و بعد از آن همه فو كت هاف 
تند ساکت شد. و يس از آن همه خروش و سر کشی متکنرانه به جای خويش ایستاد. و چون هیجان آب در زیر اطراف زمین 
فرو نشست» و كوه هاى بلند و مرتفع را بر دوش های خود حمل کرد چشمه های جوشان را از فراز كوههاى آن بر گشود» و 
آن ها را به بيابان هاى پهناور و دره هاى رف آن روان کرد و حركت زمين را با صخره های عظیم و قله كوه های بلند نظم 
داد و زمين با فرود شدن كوه ها درسطح آن از لرزش و اضطراب باز ایستاد» برای آنکه كوه ها در شکاف های آن خوب فرو 
شدند و جا گرفتند و بر پشت دشت ها و صحراهای آن سوار شدند» و ميان جو و زمين فضای پهناوری گشود» و وزش بادها را 


برای ساکنان زمين آماده کرد. 


تمام نیازمندی ها و وسائل زندگی را برای اهل زمين استخراج و مها فرمود و سرزمين های خشکی که آب های چشمه ها 
ہلندی های آن را فرانمی گرفت. و نهرها و کانال ها به آن نمی رسیدند را ببهوده وانگذاشت بلکه ابرهای بارنده برای آن ها 
آفرید و قسمت های مرده آن ها را احيا کرد و كياهان رنگارنگ برویاند. قطعات بز رگ و پراکنده ابرها را به هم پیوست تا 
سخت به حرکت در آمدند. و با به هم خوردن ابرهاء برق ها درخشیدن گرفت. و از درخشند گی ابرهای سفید كوه پیکرو 
متراکم چیزی کاسته نشد. ابرها را پی در بى فرستاد تا زمين را احاطه کردند. و بادها شير باران را از ابرها دوشیدندہ و به شت 


به زمين فرو ريختندء ابرها يايين آمده سینه بر زمين ساييدند» و آنچه بر يشت داشتند فرو ریختند که در بخش های بی گیاه 


زمين انواع گیاهان روییدن گرفت. و از كوه های عریان هیزم و بوته رویاند؛ و آن ها با زيور گلستان های خود خرم شدند. و 
از زيور گوشواره گل هایشان که بر آن ها پوشاند به خود بالیدند و هم از آرايش شکوفه های خرمی که به آن آراسته شدند 
و این را برای مردم خوراك و توشه ساخت و برای حيوانات» روزی. و در هر سوی آن كوه ها و دره ها گشود و نشانه ها 
برای رهگذران بر جاده های وسیع آن تعيين کرد» و چون زمینش را گستراند و فرمانش را صادر کرد آدم را از ميان 
مخلوقاتش بر گزید و او را نخستین و برترین مخلوق خود در زمين قرار داد. ابتدا آدم را در بهشت جای داده و خوراکی های 
گوارا به او بخشيد و از آنچه که او را منع کرد پرهیز داد و آ گاهش ساخت که اقدام بر آن» نافرمانی بوده و مقام و ارزش او را 
به خطر خواهد افکند اما آدم عليه الشلام به آنچه نهی شد اقدام کرد طبق آنچه خدا از پیش می دانست. 


و پس از توبه او را فرود آورد» تا زمين را با نسلش آباد کند و به وسیله او حجت را بر بنده گان تمام کند و يس از اينكه 
زبان پیغمبران خويش و حاملا-ن رسالت او یکی يس از دیگری تعهد كرفت تا آنکه پیغمبر ما حجت او را تمام کرد و بیان 


احکام و انذار و بشارت الهی را به اتمام رساند . 


روزی انسان ها را اندازه گیری و مقدّر فرمود؛ گاهی کم و زمانی زياد» و با تنگی و فراوانی تقسیم کرد به گونه ای عادلانه. 
به خاطر اينكه هر که را بخواهد به فراوانی يا سختی معیشت بيازمايد» و شکر و شکیبائی ثروتمند و بینوا را ببيند» فراوانی آن را 
قرين فقر وتنگدستی کرد و سلامتی وتندرستی را با حوادث ناگهانی دردناک. دوران شادی و سرور را با غضّه و اندوه در 
آمیخت و أجل ها و عمرها را آفریده بلند و كوتاه» کمتر و بیشتر برای م رگگ» اسباب و وسائلی فراهم ساخت و با م رگ» رشته 
های زند گی را در هم پیچید و پیوندها را از هم گسست. خداوند از اسرار پنهانی مردم و از نجوای آنان كه آهسته سخن می 
گویند و از آنچه که در فکرها به واسطه گمان خطور می کند» و تصمیم هایی که به يقين می پیوندد. و از نگاه های رمزی 
چشم که از لابلادی پلک ها خارج می گردد» آگاہ است. خدا از آنچه در مخفی كاه های دل ها قرار دارد» و از اموری که 
يشت پرده غيب پنهان است. و آنچه را که پرده های كوش مخفیانه می شنود و از درون لانه های تابستانی مورچگان» و در 
خانه های زمستانی حشرات است» از آهنگ اندوهبار زنان غم دیده وكام های آهسته آ گاهی دارد؛ از گشایش و پرورش میوه 
از پرده هاى غنچه شده و از مخفیگاه جانوران وحشی در دل غارها و دره های كوه هاء و از محل اختفاء پشه در ميان تنه 
درختان و يوست های آن» و محل پیوست كلب رگ ها به شاخه درختان» و محل بارورشدن نطفه ها از يشت پدران آگاہ است. 
و از برآمدن ابرها و پیوستن آن هاء و ريزش قطره های ابر و درهم شدن آن هاء و آنچه گردبادهای دامن کشان رابر می انگیزد 
و باران های سيل آسا رافرو می ریزد» از ريشه گیاهان زمين که ميان انبوه شن و ماسه پنهان شده است. و از آشیانه پرنده ها بر 


قله های كوه هاء و نغمه پرنده های آوازخوان 


در لانه هاى تاریک. و از لؤلؤهايى كه در دل صدف ها ينهان است» و امواج درياهايى كه آنها را در دامن خويش پروراندند 
آكاهى دارد؛ و هر آنچه پرده شب آن را می پوشاند و تابش روز بر آن می تابد» و هر جه به دنبال امواج ظلمت شب و پرتو 
روشنى می آید» و از اثر هر قدمى و حس هر جنبش و حرکت و بيرون آمدن هر سخن» و جنبش هر لب و محل و قراركاه هر 
موجود زنده ای» و وزن هر ذره و همهمه هاى هر همهمه كنندهاى اطلاع دارد. و آنچه بر روى زمين است از ميوه درخت يا 


افتادن بر گی» يا قرا ركاه نطفه» و محل بسته شدن خون و جنین که به شکل پاره ای گوشت است يا و پرورش دهنده انسان و 


نطفه آ گاهی داردو در اين باره هیچ رنجی به او نمی رسد و در نگه داشتن هر جه آفریده دچار نگرانی نمی شود.در تدبیر 
امور مخلوقات» سستی و ملالی در او راه نمی یابد» بلکه همه را می داند و همه را در وسعت عدل خود حساب می کند. و 
فضل خود را با وجود 

کوتاهی آن ها از کنه وجودش آن گونه كه هست. شامل حالشان می کند. 

بار خدایا! تویی سزاوار نیکو ستودن» و بسیار و بی شمار ستایشت نمودن» اگر تو را آرزو کنند بهترین آرزویی و اگر به تو 
اميد بندند بهترین امیدی. بار خدایا! در نعمت بر من گشودی و مرا زبانی دادی تا به مدح غير تو نگشايم و بر کسی غير تو 
آفرین نرانم و زبان را در مدح نوميد کنند گان و آنان که مورد اعتماد نیستند باز نکنم. و زبان خود را از ستودن آدمیان و مدح 
اربابان باز داشتم.خداوندا! هر ثنا گویی از سوی ستایش شده پاداشی دارد» به تو اميد بستم كه مرا به سوی ذخاثر رحمت و 
گنج های آمرزش آشنا کنی. 

و ستايش ها نمی داند.من به تو نیاز دارم که اين بینوایی و نیاز من جز به فضل تو جبران نمی شود وهیچ چیز آن را بر طرف 
نمی کند و به توانگری مبدل نمی کند»‌جز عطا و بخشش تو.رضای خود را به ماعطا فرما و دست نیاز ما را از دامن غير خود 
کوتاه گردان زيرا تو به هر چیزی توانایی. - . نهج البلاغه ۱۸۱-۱۶۰ - 

در التوحيد از امام صادق عليه الشلام مثل آن را با اختصار آورده. و در کتاب تو حید بحار بیان شد. -. التوحيد: ۳ 

* | تر جمه | 


بيان 


قد مضى شرح أكثر أجزاء هذه الخطبه فى كتاب التوحيد و لعل غضبه عليه السلام لعلمه بأن غرض السائل وصفه سبحانه 
بصفات الأجسام أو لأنه سأل بیان كنه حقيقته سبحانه أو وصفه بصفات أرفع و أبلغ مما نطق به الکتاب و الآثار لزعمه أنه لا 
يكفى فى معرفته سبحانه و يؤيد كلا من الوجوه بعض الفقرات و جامعه منصوبه على الحاليه أى عليكم الصلاءٌ على رفع الصلاه 
كما حكى أو احضروا الصلاة على نصبها جامعةً لكل الناس و ربما يقرأ برفعهما على الابتداء و الخبريه و هذا النداء كان شائعا 
فى الخطوب الجليله و إن كان أصله للصلاه. 


لا يفره أى لا يكثره المنع (۱) 


أى ترك العطاء و لا يكديه الإعطاء أى لا يجعله قليل الخير مبطثا فيه يقال كدت الأرض إذا أبطأ نباتها و أكدى 
ص: ۱۱۵ 


-١‏ ۱. قوله عليه الصلاه و السلام؛ لا يفره المنع؛ أى لا يكثره ترک إلا عطاه و لا يزيد فى ملکه« و لا يكديه الاعطاء» أى لا يفقره 


و لا ینتقص من ملکه« اذ كل معط منتقص سواه و كل مانع مذموم ما خلاه؛ حسن الاعطاء و الجود و قبح المنع و البخل من 
احکام العقل العملی؛ و ملاك الحکم أنه يرى الانسان محتاجا الى بنی نوعه مفتقرا الى التعاون و التعاضد معهم حتّی یسعد فى 
حياته و يبلغ غایه مناه فلکل فرد من افراد المجتمع قدم فى تشکیله. و آثر فى ابقائه» و حقّ على زملائه» و حقّ علیهم جمیعا ان 
یتحفظوا على الاجتماع و یراقبوا ثغوره» و یذبوا عن حدوده فحق على الأغنياء المثرين ان یبذلوا على الفقراء المعدمین و لا 
یدعوهم مفتقرین حتّی يهلكوا و يفقد المجتمع بعض اعضائه فینتقض الغرض و يخيب المسعی. و من الواضح عدم وجود هذا 
الملاک فى الحق سبحانه لتعالیه عن الحاجه. و ترفعه عن النقصان. و تنزهه عن الغرض الزائد على الذات» لکن حیث ان له 
تعالی مطلق الکمال و الجمال و له الأسماء الحسنی و الصفات العلیا كان ذاته المتعالیه و صفاته الجمیله الغیر الزائده علیها مقتضیه 
لصدور الافعال الحسنه و كان کل افعاله لا محاله حسنه جميله» لکن لیس للعقل أن يحكم عليه بوجوب فعل الخیر و ترک الشر 
الا بمعنی ادراکه لاقتضاء ذاته سبحانه لهماء و على هذا فلو صدر عنه سبحانه منع أيضا کان حسنا لانه لیس لاحد عليه تعالی حق 
حتّى یحسن اعطاژه و یقبح منعه و لا يسأل عما یفعل و هم يسألون. و هذا هو المراد بقول الامام الثامن عليه السلام« فهو الجواد 
ان آعطی و هو الجواد ان منع لانه ان آعطی عبدا اعطاه ما ليس له و ان منعه منعه ما لیس له؛. 


فلان الأرض إذا جعلها کادیه أو لا ترده کثره العطاء عن عادته فيه من قولهم أكديت الرجل عن الشی ء أى رددته عنه ذ کره 
الجوهری و قال الکدیه الأرض الصلبه و أكدى الحافر إذا بلغ الکدیه فلا یمکنه أن یحفر و أكدى الرجل إذا قل خيره و انتقص 
یکون متعدیا و لازما کنقص و هذا فى النسخ على بناء المفعول و التعلیل بالجملتین باللف و النشر المرتب أو المشوش لمطابقه 
الاعطاء و المنع فى كل منهما و على التقدیرین التعلیل فى الأولى ظاهر و الفقره الثانیه ليست فى نسخ التوحید و هو الصواب و 
على تقدیرها ففی أصل الجمله و التعلیل بها معا اشکال أما الأول فلأنه إن أريد بالمنع ما كان مستحسنا أو الأعم فکیف يصح 
الحکم بکونه مذموما و إن أريد به ما لم يكن مستحسنا فلا يستقيم الاستثناء. 


و یمکن أن يجاب باختیار الثانی من الأول أى الاعم و يقال المراد بالمذموم من آمکن أن یلحقه الذم فيصير حاصل الکلام أن 
کل مانع غيره یمکن أن بلحقه الذم بخلافه سبحانه فانه لا بحتمل أن یلحقه بالمنع ذم أو يقال المانع لا بصدق على غيره تعالی 
الا إذا بخل ہما افترض عليه و إذا أطلق عليه سبحانه يراد به مقابل المعطی و المراد بالعنوان المعنی الشامل لهما 

و بل عله مرا مر مروا عن الرْضا عليه السلام: أنه یل عن الْجَوَادِ فَقَالَ عليه السلام إِنَّ لامک وجهين فَإِنْ کنت تُشأل عن 
الْمَخْنُوقٍ فان الْجَوَاد ہُو الى برَدّی ما فورض الله بحاتة علیہ و ابخیل هو الذی يحل بعا اض الله عليه وَإِنْ أَرَدْتَ الْحَالقَ 
هو الْجَوَادٌ ان أغطى و هُوَ الْجَوَادٌ إِنْ مع له ان أغطى عَبداً أغطاة ما یس لَه و إِنْ مَنَعَهُ مََعَهُ ما لیس لَهُ. 

و أما الثانى فيحتمل أن تكون جمله مستقله غير داخله تحت التعليل مسوقه لرفع توهم ينشأ من التعليل بعدم الانتقاص بالإعطاء 


فان لمتوهم أن يقول إذا لم ينقص من خزائنه شی ء بالإعطاء فيجب أن لا يتصف بالمنع أصلا و لو اتصف به لكان مذموما مع 
أن من أسمائه تعالى المانع فرد ذلكك الوهم بأن منعه سبحانه 


ص: ۱۱۶ 


لیس للانتقاص بالاعطاء بل لقبح الاعطاء و عدم اقتضاء المصلحه له و مثل ذلك المنع لا يستتبع الذم و استحقاقه و لو حملت 


عله للبخل التابع للخوف من الفاقه و هو عله لترتب الذم من حيث إنه نقص أو لاقتضاثه المنع و رد السائل و نفی الذم يدل على 
عدم الوفور أو الا کداء المدعی فى الجملتین المتقدمتین. 


المنان بفوائد النعم المن یکون بمعنی الانعام و بمعنی تعدید النعم و الأول هنا آظهر و ریما يحمل على الثانی فان منه سبحانه 
حسن و إن كان فی المخلوق صفه ذم و الفائده الزياده تحصل للانسان من مال أو غيره و العائد المعروف و العطف و قیل عوائد 
المزید و القسم معتادهما و المزید الزياده و لعل المراد به ما لا يتوهم فيه استحقاق العبد و القسم جمع القسمه و هی الاسم من 
قسمه کضربه و قسمه بالتشدید أى جزأه و عيال الرجال بالکسر آهل بیته و من یمونهم جمع عیل و جمعه عیائل. 


ضمن آرزاقهم أى کفلها و قدر آقواتهم أى جعل لكل منهم من القوت قدرا تقتضیه الحکمه و المصلحه و نهج سبیل الراغبین 
إليه نهجت الطریق آبنته و آوضحته و نهج السبیل لصلاح المعاد كما أن ضمان الأرزاق لصلاح المعاش و یحتمل الأعم ليس بما 
سثل إلخ عدم الفرق بینهما بالنظر إلى الجود لا ینافی الحث على السؤال لأنه من معدات السائل لاستحقاق الانعام لأن نسبته 
سبحانه إلى الخلق على السواء و إن استحق السائل ما لا بستحقه (۲) غيره بخلاف المخلوقین فان السال يهيج جودهم بالطبع مع 
قطع النظر عن الاستعداد. 


الأول الذی لم يكن له قبل فیکون شی ء قبله قيل وجوده سبحانه لیس بزمانی فلا يطلق عليه القبلیه و البعدیه كما یطلق على 
الزمانیات فمعناه الأول 


ص: ۱۱۷ 


-١‏ ۱. أو الا کداء بالاعطاء( ظ). 


۲- ۲. فى بعض النسخ: ما لم یستحقه. 


الذی لا يصدق عليه القبلیه لیمکن أن یکون شی ء ما قبله و الآخر الذی لا يصدق عليه البعديه الزمانیه لیمکن أن یکون شی ء ما 
بعده و قد يحمل على وجه آخر و هو أنه لم يكن سبقه عدم فیقال إنه مسبوق بشی ء من الأشياء إما المؤثر فيه أو الزمان المقدم 
عليه و ٍنه لیس بذات یمکن فناژها و عدمها فیکون بعده شی ء من الأشياء اما الزمان أو غیرہ و یمکن أن یکون المراد بالقبل 
الزمان المتقدم سواء كان آمرا موجودا أو موهوما و بالشی ء موجودا من الموجودات أى لیس قبله زمان حتی یتصور تقدم 
موجود عليه و کذا بقاء موجود بعده و الرادع أناسى الابصار عن أن تناله أو تد ركه الأناسى بالتشدید جمع انسان و إنسان العين 
المثال 


الذی یری فى السواد و لا یجمع على آناس كما یجمع الانسان بمعنی البشر عليه و قيل الأناسی جمع إنسان العین مشدد و الآخر 
يشدد و یخفف و قری آناسی کثیرا بالتخفیف و ردعها أى منعها کنایه عن عدم امکان إحساسها له لأنه سبحانه لیس بجسم و لا 
جسمانی و لا فی جهه و نلت الشی ء آصبته و آدر کته أى تبعته فلحقته و المراد بالنیل الادراک التام و بالإدراكك غیره و يحتمل 
العکس و أن یکون العطف لتغاير اللفظین أو یکون إشاره إلى جهتین لامتناع الرژیه فالنیل إشاره إلى استلزام کونه ذا جهه و 
جسمانیا و الادراک إلى أنه بستلزم وجود کنه ذاته فى الأذهان و هو ممتنع كما أشرنا إليه فى کتاب التوحید. 


ما اختلف عليه دهر ظاهره نفی الزمانیه عنه تعالی و بحتمل أن يراد به جریانه على خلاف مراده أحيانا و على وفق ارادته أحيانا 
حتی بلحقه ما يلحق الخلق من الشده و الرخاء و النعم و البؤس و الصحه و السقم و نحو ذلك. 


تفتحت و انشقت حتی ظهر و يقال للطلع حين تنشق الضحكك بفتح الضاد و قد مر بیان لطف تلك التشبیهات. 


و الفلز بکسر الفاء و اللام و تشدید الزای الجواهر المعدنیه کالذهب و 


ص: ۱۱۸ 


الفضه و فى الصحاح ما ینقیه (۱) 


الکیر مما يذاب من جواهر الأرض و اللجین مصغرا الفضه و العقیان بالکسر الذهب الخالص و نثرت الشی ء کنصرت رمیته 
متفرقا و نثاره الدر بالضم ما تناثر منه و الدر جمع دره و هى اللؤلؤه العظیمه أو مطلقا و حصد الزرع قطعه بالمنجل و الحصید 
المحصود و المراد بالمرجان اما صغار اللؤلؤ و وصفه بالحصید(۲) 


لعله یناسب ما تذ کره التجار أن الصدف كثيرا ما يغرز عرقه فى أرض البحر فیحصده الغواصون و لذا قیل إنه حيوان يشبه اللبات 
و قال بعض شارحی النهج كأن المراد المتبدد من المرجان كما یتبدد الحب المحصود و يجوز أن یعنی المحکم من قولهم شى 
ء مستحصد أى مستحکم قال و يروى و حصباء المرجان و الحصباء الحصی و قال قوم هو البسد یعنی الحجر الأحمر و آنفده آی 
آفناه و ذخاثر الانعام ما بقی عنده من نعمه الجسام بعد العطایا المفروضه و المطالب جمع المطلب بمعنی المصدر لا يغيضه جاء 
متعدیا كما جاء لازما و لا يبخله أى لا یجعله بخلا و يقال أيضا بخله تبخیلا إذا رماه بالبخل و روی على صيغه الافعال أى لا 
یجدہ بخيلا و التعلیل بقوله لأنه الجواد !ما للجمله الشرطيه بتوالیها فالوجه فی التعلیل بنفی التبخیل ظاهر إذ لو أثر العطاء 
المفروض فى جوده لبخله الالحاح فانه فى الحقیقه منع (۳) 


التأثير في الجود فنفيه بد نفيه و اما لبقاء ما لا بنفده | فو جه التعلیل أن العاده قد جرت بلحوق الخ لمن ينفد ما 
لتاثیر فى يه يدل على نفيه و إما لبقاء ما لا ينفده المطالب فو يل أن العا جرت بلحوق الہ 
عنده بالطلب و إن أمكن عقلا عدمه بأن يسمح بكل ما عنده فنفى التبخيل يدل على نفی الإنفاد. 


ص: ۱۱۹ 


.١ -١‏ فى النسخه المطبوعه بمصره ینفیه» و ما فى المتن أظهر» و الکیر» كما نقل فى الصحاح عن أبى عمرو هو كير الحداد و هو 
زق او جلد غليظ ذو حافات و فی القاموس: الفلز: بکسر الفاء و اللالم و شد الزاى و كهجف و عتل نحاس أبيض تجعل منه 
القدور المفرغه» أو خبث الحديد» أو الحجاره» أو جواهر الأرض كلها أو ما ينفيه الكير من كل ما يذاب منها إلخ. 

۲-۲. فى بعض النسخ: بالحصد. 

٣‏ ۳. فى المخطوطه: معنى التأثير. 


فانظر آیها السائل إلخ الایتمام الاقتداء و الأثر بالتحریک نقل الحدیث و روايته و و کل الأمر إليه و کلا و و کولا سلمه و ت رکه و 
يدل على المنع من الخوض فى صفاته سبحانه و من البحث عما لم يرد منها فى الکتاب و السنه. 


و اعلم أن الراسخین فى العلم إلى آخره الراسخ فى العلم الثابت فيه و اقتحم المنزل أى دخله بغته و من غير رويه و السدد جمع 
سده و هی باب الدار و ضرب الباب نصبه و دون الشی ء ما قرب منه قبل الوصول إليه و المتعمق فى الأمر الذی یبالغ فيه و 
يطلب آقصی غایته و قدر الشی ء مبلغه و تقدیره أن تجعل له قدرا و تقیسه بشی ء و المعنی لا تقس عظمه الله بمقیاس عقلک و 
مقداره و الظاهر أن المراد بإقرار الراسخین فى العلم و مدحهم ما تضمنه قوله سبحانه فا الّذِينَ فی قلوبهغ زم یعون ما تشاب 
ٹڈ إلى قوله و ما ید کر وا لباب فاقرارهم قولهم آنا به کل من عند را و مدح الله تعالی إياهم ذكر کلامهم المتضمن 
یمان و التسلیم فى مقامالمدح آو تسمیه ترکك تعمقهم رسوخا فیالعلمفلعطف فی قوله و سمی اھ و لاشاره إلى آنهم 
ولو الاب بقوله و ما کر لوا لباب و حینذ فالمراد بالمتشابه ما يشمل کنه ذاته و صفاته سبحانه مما استأثر الله بعلمه و 
على هذا فمحل الوقف فی الآيه ال كما هو المشهور بين المفسرین و القراء فتفید اختصاص علم المتشابه () 


به سبحانه و قوله و الرّاسِحُونَ مبتدأ و یَقولونَ خبره و هو بظاهره مناف 


ص: ۱۳۰ 


-١‏ ۱. بل تفيد اختصاص العلم بتأويل القرآن به سبحانه فتأمل فى قوله؛ و ما بعلم ول الله و الضمير فى قوله« تأويله» راجع 
الی« الْكتابَ» و لا ينافى علمهم عليهم السلام بمتشابهات القرآنء بل لا ينافى علمهم بتأويله فان ظاهر الآيه و ان كان الانحصار 
لكنه لا يأبى عن الاستثناء» كما ان ظاهر بعض الآيات اختصاص علم الغيب به سبحانه لكنه تعالى استثنى عنه من ارتضى من 
رسول فى قوله؛ عالم الب لا هر علی یب دا ازتضی من رَشولٍ» و دليل علمهم بتأويل القرآن قوله تعالى؛ لیس 
إا الْمُظَهَرُونَ» و إن أردت توضيح ما ذكر فراجع الى تفسيره الميزان» سوره آل عمران. 


لما دلت عليه الأخبار المستفیضه من أنهم علیهم السلام یعلمون ما تشابه من القرآن كما مر فى کتاب الامامه و على هذا فالوقف 
على الم و إليه ذهب أيضا جماعه من المفسرین فقوله يَقُولُونَ حال من الراسخین أو استتناف موضح لحالهم و یمکن الجمع 
ا بوجوه الأول آن یکون ما ذکره علیه السلام هنا سن علی ما اشتهر وق المخالفین الزاما علیهم. 

الشانی أن یکون للآديه ظهر و بطن آحدها أن یکون المراد بالمتشابه مثل العلم بکنه الواجب و ما استأثر الله عز و جل بعلمه من 
صفاته و كنه ذاته و آمثال ذلک مما تفرد سبحانه بعلمه و إليه يشير ظاهر هذا الکلام و انیهما أن يراد به ما علم الراسخون فى 
العلم تأويله و إليه آشیر فى سائر الأخبار فیکون القاری مخیرا فى الوقف على کل من الموضعین الثالث ما قيل إنه یمکن حمل 
حکایه قول الراسخین على اعترافهم و تسلیمهم قبل أن یعلمهم الله تأویل ما تشابه من القرآن فكأنه سبحانه بين آنهم لما آمنوا 
بجمله ما آنزل من المحکمات و المتشابهات و لم بتبعوا ما تشابه منه کالذین فى قلوبهم زیغ بالتعلق بالظاهر أو بتأويل باطل 
فآ تاهم الله علم التأويل و ضمهم إلى نفسه فى الاستثناء و الاستثناف فى قوه رفع الاستبعاد عن مشارکتهم له تعالی فى ذلك العلم 


و بيان آنهم إنما استحقوا افاضه ذلك العلم باعترافهم بالجهل و قصورهم عن الاحاطه بالمتشابهات من تلقاء آنفسهم و إن علموا 
التأويل بتعلیم إلهى 


و قد وَرَدَ عَنَهُ عليه السلام: نه لا آخبر يعض لوب قال له رل آغطیت یا أمير الْمؤْمِنِينَ عم ایب فَقَالَ عليه السلام یس هُوَ 
بعلم عيب و إِنْمَا هُوَ تَعَلمٌ مِنْ ذی علم. 


و قد مر بعض الكلام فيه فى كتاب التوحيد. 


إذا ارتمت يقال ارتمى القوم إذا تراموا بالنبال و الأوهام خطرات القلب و فى اصطلاح المتكلمين إحدى القوى الباطنه شبه عليه 
السلام جولان الأفكار و تعارضها بالترامی و المنقطع موضع الانقطاع و يحتمل المصدر و حاولت 


ص: ۱۲۱ 


الشی ء أردته و الخطر بالتسکین مصدر خطر له خاطر أى عرض فى قلبه و روی من خطرات الوساوس و الوسوسه حدیث النفس 
و الشیطان ہما لا خير فيه و لا نفع و الاسم الوسواس. 


و الملکوت العز و السلطان و تولهت إليه أى اشتد عشقها و حنت إليه و الوله بالتحريكك التحیر و ذهاب العقل من حزن أو فرح 
لتجری فى کیفیه صفاته أى لتجد مجری و مسلکا فى ذلك و غمض الشی ‏ بالفتح و الضم آی خفی مأخذہ و الغامض من 
الکلام خلاف الواضح و مداخل العقول طرق الفکر و فاعل تنال ضمیر العقول أى إذا دقت و غمضت طرق العقول و وصلت 
إلى حد لا تبلغ الصفات لدقه تلك الطرق و خفائها أو إذا دقت و انتهت العقول إلى آنها لا تعتبر مع ملاحظه الحق صفه من 
صفاته كما قیل طالبه بذلک أن تصل إلى علم ذاته و فى بعض النسخ علم ذلك و الأول آظهر. 


ردعها الردع الرد و الكف و الجمله جزاء للشرط السابق و الضمير المنصوب راجع إلى الأوهام أو غیرها مما سبق و هی تجوب 
أى تقطع و الواو للحال و المهاوی جمع مهواه و هى الحفره أو ما بين الجبلین و المراد هنا المهلکه و السدف جمع سدفه و هی 
القطعه من اللیل المظلم و بطلق على الضیاء أيضا و خلصته تخلیصا نحيته فتخلص فقوله متخلصه إليه أى متوجهه إليه بکلیتها 
متنحيه عن غيره و جبهه کمنعه أى ضرب جبهته فرده و الجور العدول عن الطریق و الاعتساف قطع المسافه على غير جاده معلومه 
و المراد بجور اعتسافها شده جولانها فى ذلك المسلک الذی لا جاده له و لا بفضی إلى المقصود و الخاطره المنفیه(۱) 


ما يكون مطابقا للواقع. 
ص: ۱۲۲ 


۱- ۱. التی نفیت بقوله عليه السلام« و لا تخطر ببال آولی الرویات خاطره ...» و مراده- رحمه الت أنه ریما بخطر بالبال خواطر 
من تقدير جلاله تباركك و تعالی لکنها ليست مطابقه للواقع فلا تخطر خاطره مطابقه للواقع ببال آولی الرویات من تقدير الجلال و 
اکتناه ساثر صفاته سبحانه. 


الذی ابتدع الخلق الابتداء الانشاء و الاحداث و مثال الشی ء بالکسر صورته و صفته و مقداره و امتثله أى تبعه و لم یتجاوز عنه و 
احتذی عليه أى اقتدی به و قوله من خالق متعلق بمحذوف و هو صفه لمقدار أو لمثال أيضا کناشیم و المراد بنفی امتثال المثال 
أنه لم يمثل لنفسه مثالا- قبل شروعه فى خلق العالم ليخلق العالم على هيئته و بنفی احتذاء المقدار أنه لم يقتد بخالق كان قبله 
فالظرف صفه للمقدار فقط و يحتمل أن یکون الثانی کالتاً کید للأول فالظرف صفه للمثال و المقدار معا و یکون المراد بالأول 
نفی الاقتداء بالغیر فى التصوير و بالثانی فى التقدیر أو يكون المراد بالمثال ما يرتسم فى الخیال من صوره المصنوع و هيئته و لم 
يكن على حذو فعل فاعل آخر لتنزهه عن الصور و الخواطر فالظرف صفه لمقدار و وصف الخالق بالمعبود لأنه من لوازمه أو 
لأنه لو كان کذلک لكان هو المعبود. 


و المساک بالکسر ما يمسكك به و فيه دلاله على احتیاج الباقی فى بقائه إلى المؤثر و قوله ما دلنا مفعول ثان لأرانا و اضطرار قیام 
الحجه عباره عن |فادتها العلم القطعى بعد تحقق الشروط و ارتفاع الموانع و الظرف فى قوله على معرفته متعلق بقوله دلنا و علام 
الحکمه ما يدل علیها و الضمير فى قوله فحجته يحتمل عوده إلى الخلق الصامت کالضمیر فى دلالته أو إلى الله سبحانه فأشهد و 
فى بعض النسخ بالواو بتباین المشبه به فى الحقيقه هو الخلق و إنما آدخل الباء على التباين تنبیها على وجه الخطا فی التشبیه و 
التلا۔حم التلاصت و الحقاق بالکسر جمع حقه بالضم و هى فى الأصل وعاء من خشب و حقاق المفاصل النقر التى ترتکز فیها 
العظام و احتجابها استتارها بالجلد و اللحم و قوله لتدبیر متعلق بالمحتجبه أى المستوره للتدبیر الذی اقتضته الحکمه قیل و من 
حکمه احتجابها آنها لو خلقت ظاهره ليبست رباطاتها فیتعذر تصرف الحیوان و كانت معرضه للافات أو بالتباین و التلاحم. و قال 


بعض شارحی النهج و من روی 


ص: ۱۳۳ 


المحتجه آراد آنها کالمستدل (۱) على التدبیر الحکمی من لدنه سبحانه و العقد الشد و فاعل الفعل الموصول المشبه و غيب 
منصوب على المفعولیه و هو كل ما غاب و الضمير اسم من أضمرت فى نفسی شیا أو إضافه الغیب إلى الضمير من إضافه 
الصفه إلى الموصوف و المراد بغیب الضمیر حقیقه عقیدته و باطنها لا ما يظهره منها لغیره أو يظهر له بحسب توهمه و فى بعض 
النسخ لم یعتقد على صیغه المجهول و غيب بالرفع و المباشره لمس البشره و الفاعل اليقين و فى بعض النسخ قلبه بالرفع على أنه 
الفاعل و اليقين بالنصب و الأول الأظهر و الند المثل و إن فى الایه مخففه من المثقله و یظهر من کلامه عليه السلام أن التسویه 
فى الآيه يشمل هذا التشبیه و لا بخص التسویه فى استحقاق العباده کذب العادلون بک أى المسوون بک غيرك و نحل وک أى 
آعط وک حلیه المخلوقین أى صفاتهم و التعبیر بالنحله و الحلیه لزعم هؤلا-ء آنها كمال له عز و جل و جزء وک أى آثبتوا لک 
أجزاء و خواطرهم ما يخطر ببالهم من الأوهام الفاسده و قدروک على الخلقه أى جعلوا لكك قدرا فى العظمه المعنویه كقدر 
الخلق فأثبتوا لكك صفاتهم و قرائح عقولهم ما یستنبطونه بآرائهم و القریحه فى الأصل أول ما يستنبط من البثر و محکمات الایات 
نصوص الکتاب و شواهد الحجج الأدله العقلیه و نطقها دلالتها القطعيه أو الشواهد الهداه المبینون للحجج التی هی الادله و كأنه 
ضمن النطق معنی الکشف فعدی بعن و إضافه الحجج إلى البینات للمبالخه. 


لم يتناه فى العقول أى لم تقد رك العقول بالنهایه و الکنه بحيث لا تکون لكك صفه وراء ما آدر کته أو لم تحط بك العقول 
فتکون محدودا متناهیا فیها و مهب الفکر هبوبها و لعله عليه السلام شبه الحر کات الفکریه بهبوب الریاح و الأفكار بما تجمعها و 
تذروها من الحشائش إشعارا بضعفها و سفاله ما بحصل منها 


ص: ۱۳۴ 


۱-۱. فی بعض النسخ: کالمستدله. 


و قيل التناهی فى العقل هو أن یدرک العقل الشی ء مرسما فى القوی الجزئیه و هى مهاب الفکر التی ترتسم فیها الصور و تزول 
کالریح الهابه تمر بشی ‏ و قیل مهاب الفکر جهاتها و رویات الخواطر ما بخطر بالبال بالنظر و الفکر و المحدود المحاط 
بالحدود و المراد بالحدود ما يلزم الاحاطه التامه أو الصفات و الکیفیات التی لا یتعداها المعلوم و المصرف القابل للتغیر و 
الحر که أو المحکوم عليه بالتجزثه و التحلیل و التر کیب. 


قدر ما خلق فأحکم تقدیره أى جعل لكل شی ء مقدارا مخصوصا بحسب الحکمه أو هيأ كل شی ء لما راد منه من الخصائص و 
الأفعال أو قدره للبقاء إلى أجل معلوم فأحكم أى أتقن و التدبیر فى الأمر النظر إلى ما تثول إليه عاقبته فألطف تدبیره أى أعمل 
فيه تدبيرات دقيقه لطيفه أو كانت تدبيراته مقرونه باللطف و الرفق و الرحمه على عباده و وجهه لوجهته أى جعل كلا منها مهيأه 
و ميسره لما خلق له كالحبوب للأكل و الدواب للركوب و كل صنف من الإنسان لأمر من الأمور المصاحه للنظام و يحتمل أن 
يكون إشاره إلى أمكنتها و الأول أعم و أظهر و الوجهه بالكسر الناحيه و كل أمر استقبلته و قصر السهم عن الهدف إذا لم يبلغه 
و قصرت عن الشی ء أى عجزت عنه و استصعب الأمر علینا أى صعب و الصعب غين المنقاد و مضی الشی ء مضیا و مضوا ی 
نفذ و لم یمتنع و صدر کعقد رجع و انصرف کرجوع الشاربه عن الماء و المسافرین عن مقصدهم و لما كانت الأمور لامکانها 
محتاجه فى الوجود إلى مشیته فكأنما توجهت إليها فرجعت فائزه بمقصدها و المشیه الإراده و أصلها المشيثه بالهمز. 


آل إليها أى رجع و الغریزه الطبیعه(۱) 


و قربحه الغریزه ما یستنبطه الذهن و قيل قوه الفکر للعقل آضمر علیها أى أخفاه فى نفسه محتویا علیها و التجربه الاختبار مره بعد 
أخرى و يقال أفدته مالا أى أعطيته 


ص: ۱۳۵ 


۱-۱. فى بعض النسخ: الطبع. 


و أفدت منه مالا أخذته و حکی الجوهری عن أبى زید آفدت المال آعطیته غیری و أفدته استفدته (۱) 


و ابتداع الخلائق إحداثها فتم خلقه یمکن أن يراد بالخلق المعنی المصدری و یکون الضمیر راجعا إليه سبحانه کالضمیر فى 
طاعته و دعوته أو إلى ما خلق المذ کور سابقا و على الأول یکون فى أذعن و جاب راجعین إلى الخلق على الاستخدام أو إلى ما 
خلق و یمکن أن يراد به المخلوق و تمام مخلوقاته بافاضته علیها ما یلیق بها و تستعد له و إذعان ما خلق لطاعته و إجابته إلى 
دعوته |ما بمعنی استعداده لها خلق له أو تهیته لنفوذ تقدیراته و ارادته سبحانه فيد و فیه !شاره إلى قوله تعالی عا طا تر 
ربما تحمل آمثالها علی 


2 


ظاهره بناء على أن لکل مخلوق شعورا كما هو ظاهر قوله تعالی و إِنْ مِنْ شی ء إلا ببح بخفرده (۳) و اعترض الشى ء دون 


الشی ء أى حال بینه و بينه و دونه أى قبل الوصول إليه و الضمیر فى دونه أيضا راجع إليه سبحانه و یحتمل أن یکون راجعا إلى 
مصدر أذعن و جاب و الریث البطوء و الأناه كفتاه الاسم من تأنى فى الأمر أى تمکث و لم یعجل و تلكأ توقف و أبطأ. 


فأقام من الأشياء آودها الأود بالتحریک الاعوجاج و إقامته إعداد كل شى ء لما ینبغی له أو دفع المفاسد التی تقتضیها الاشیاء لو 
خلیت و طباعها و نهج أى آوضح و حد الشی ء منتهاه و صل الحد المنع و الفصل بين الشیئین و نهج الحدود قيل ایضاحه لكل 
شی ء غايته و تیسیرها له أو المعنی جعل لكل شخص و نوع مشخصا و ممیزا واضحا یمتاز به عن غیره فان من آعاظم (۴) 


المصالح و آعزها 


ص: ۱۳۶ 


؟- ۲ فصلت: .١١‏ 
۳-۳ الاسراء: ۴۴. 


۴ ۴. فى بعض النسخ١‏ من أعظم» و هو الأظهر. 


امتیاز الأنواع و الأشخاص بعضها عن بعض آقول و یحتمل أن یکون المراد بالحدود حدود أمكنتها کمکان العناصر فان لكل 
منها حدا لا تتجاوزه و لعله أنسب ہما بعده. 


و لاءم أى جمع بين متضاداتها کجمع العناصر المتباینه فى الکیفیات و الصفات لحصول المزاج و كالألفه بين الروح و البدن. 


و وصل آسباب قرائنها السبب فى الأصل الحبل و يقال لكل ما یتوصل به إلى شى ء و القرینه فعیله بمعنی مفعوله و قرائن الأشياء 
ما اقترن منها بعضها ببعض و وصل آسبابها ملزوم لاتصالها و قال ابن میثم القرائن النفوس المقرونه بالأبدان و اعتدال المزاج 
بسبب بقاء الروح أى وصل آسباب آنفسها بتعدیل آمزجتها و المراد بالأجناس هنا أعم مما هو مصطلح المنطقیین و کذا المراد 
بالحدود غير ما هو المعروف عندهم و إن كان المقام لا يأباهما. 


و الغرائز الطبائع و القوی النفسانیه و البدایا جمع بدايه و هى الحاله العجیبه يقال أبدأ الرجل |ذا أتى بالأمر المعجب و البدیثه 
أيضا الحاله المبتدآه المبتکره أى عجائب مخلوقات أو مخلوقات مبتدأه بلا اقتفاء مثال و هو خبر مبتداً محذوف أى هی بدایا و 
الفطر الابتداء و الا-ختراع و الابتداع کالتفسیر له و نظم آی جمع و آلف بلا تعلیق أى من غير أن يعلق بعضها ببعض بخیط أو 
نحوه و رهوات فرجها الرهوه المکان المرتفع و المنخفض آیضا فنظمها تسویتها 


و قال فى النهایه فى حديث على 2١2‏ 
و نظم رهوات فرجها. 
أى المواضع المنفتحه منها(۲) 


و هو مأخوذ من قولهم رها رجلیه رهوا أى فتح و فيه دلاله على أن السماء كانت ذات فرج و صدوع فنظمها سبحانه و هو مناسب 
لما مر من أن مادتها الدخان المرتفع من الماء إذ مثل ذلك تکون قطعا و ذات فرج 


ص: ۱۲۷ 
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و آول بعض الشارحین بتباین آجزاء الم ركب لو لا-التر کیب و التأليف أو بالفواصل التی كانت بين السماوات لو لا أن الصانع 
خلقها آکرا(۱) متماسه و إنما اضطره إلى ذلك الاعتقاد بقواعد الفلاسفه و تقلیدهم. 


و ملامحمه الصدوع إلصاق الأجزاء ذوات الصدوع بعضها ببعض و إضافه الصدوع إلى الانفراج من |ضافه الخاص إلى العام و 
وشح بالتشدید آی شبك و الضمیر فى بينها راجع إلى ما یرجع إليه الضماثر السابقه. 


و قال ابن میثم المراد بأزواجها نفوسها التى هى الملائکه السماویه بمعنی قرائنها و كل قرین زوج أى ربط ما بینها و بين نفوسها 
بقبول كل جرم سماوی لنفسها التى لا بقبلها غیره. 


و آقول القول بکون السماوات حیوانات ذوات نفوس مخالف للمشهور بين آهل الاسلام بل نقل السید المرتضی رضی الله عنه 
إجماع المسلمین على أن الأفلاك لا شعور لها و لا إراده بل هی أجسام جمادیه يحركها خالقها(۲) 


و یمکن أن يراد 


ص: ۱۲۸ 


-١‏ ۱. الا کر- بضم الهمزه و فتح الکاف- جمع« کره» و هی کل جسم مستدیر. 

۲- ۲. البحث عن الافلادک و ماهیتها بحث هیوی اختلف فيه اقوال قدماء الهيويين من يونان و المتأخرین من علماء اروبا: و فيه 
فرضیه مشهوره من بطلمیوس و هو من آقدم فلکیی یونان و هی ان الافلاک کرات يحتوى بعضها على بعض منها کلیه و منها 
جزئیه و ان الافلاءک الکلیه تسعه و زعم أن لها احکاما یختص بها من بین الاجسام منها استحاله الخرق و الالتثامء و احکام 
اخری لا يسع ذكرها المقام و قد ابطلها علماء الهيئه الحديثه» و هدموا اساسها؛ و نقضوا حدودهاء و خرقوا كليها و جزئیها و 
كيف كان فالبحث عن هذه المسأله شأن العالم الهیوی. لا الفقیه و الاصولی و المحدث و المنطقی؛ و ليس الاعتقاد بوجود هذه 
الافلادک او عدمها من أصول الدين او فروعه» و لا مما ورد فى كتاب الله او سنه رسوله الم الا ما ذكر فی القرآن الكريم و 
الأحاديث الشريفه من السماوات و الأرض و الكواكب و النجوم وان کل كوكب يسبح فى فلكك الى غير ذلک لکن لا يجد 
المتتبع الخبير من كتاب الله آیه و لا-مترا صدر عن معادن علم الله روايه تدل على اثبات الافلاك البطلميوسيه و تصديق ما 
يستلزمه تلك الفرضيه ان لم يجد ما يكذبها و يبطلها! و دعوى الإجماع من المسلمين فى مثل المسأله كما ترى: و ان فرض 
اجماع المسلمين فى زمان او فى جميع الأزمنه. على امر ليس من دينهم» و لا من واجب اعتقادهم و لا ممما يرتبط بافعالهم فأى 
دليل على حجته؟ و من أين يمكن القول بوجوب اتباعه و الاعتقاد بمعقده؟! هذا حال أصل الافلاك! فما تری فى البحث عن 
کونھا ذوات نفوس مد رکه او جمادات فاقده للشعور و الإراده؟ و غير خفى ان دعوى الإجماع على أحد طرفى المسأله ممنوعه» 


و حجيته على فرض وجوده غير مسلمه» بل لا ينبغى الشكك فى عدم حجيته. 


بالأزواج الملاتکه المو کلون بها أو القاطنون فیها أو المراد آشباهها من الکواکب و الأفلا.ک الجزئیه و یمکن حمل الفقرات 
السابقه أيضا على هذین الوجهین الأخيرين و یمکن أن یکون المراد بآزواجها آشباهها فى الجسمیه و الامکان من الأرضیات و 
فاسع ما جری على الالسن من تشه العلویات بالاباء و السفلیات الا عات 


و ذلل للهابطین يقال ذلل البعیر أى جعله ذلولا و هو ضد الصعب الذی لا ينقاد من الذل بالکسر و هو اللين و الحزونه خلاف 
السهوله و المعراج السلم و المصعد و نداء السماء إشاره إلى ما مر من قوله سبحانه قَقالَ لها و لاض ایا وع أو کڑهاً(١)‏ 
فالتحمت عری آشراجها التحمت أى التزقت و التأمت و عری العیبه هى الحلق التی تضم بعضها إلى بعض و تشد و تقفل و 
الشرج بفتحتین عری العیبه و الجمع أشراج و قیل قد تطلق الأشراج على حروف العیبه التی تخاط و لعل هذا الالتحام کنایه عن 
تمام خلقها و فیضان الصور السماویه علیها. 


و فتق بعد الارتئاق صوامت أبوابها فتق الثوب فتقا نقضت خباطته حتی انفصل بعضه عن بعض و رتقت الفتق رتقا أى سددته 
فارتتق و الأبواب الصامته و المصمته المغلقه منها و فتق صوامت الأبواب اما کنایه عن ایجاد الأبوات فیها و خرقها بعد ما كانت 
رتقا لا باب فيها أو فتح الأبواب المخلوقه فیها حين إيجادها و هذه الأبواب هى التی منها عروج الملائکه و هبوطها و صعود 
أعمال العباد و أدعيتهم 


ص: ۱۳۹ 


۱- ۱. فصلت: ۰1۱ 


و آرواحهم كما قال تعالی لاخ لَهُم بوا الشّماء(۱) و التی (۲) 


تنزل منها الأمطار كما آشار إليه بقوله فحنا أَبُواتَ الصّماءِ بماءِ ُهَمٍ(۳) و آقام رصدا هو بالتحریک جمع راصد کخدم و خادم 
أو اسم جمع كما قبل و یکون مصدرا کالرصد بالفتح و الراصد القاعد على الطریق منتظرا لغیره للاستلاب أو المنع و المرصاد 
الطریق و المکان يرصد فيه العدو و أرصدت له أعددت و الثواقب التی تثقب الشیاطین أو الهواء أو يثقب الجو بضوئها و النقاب 
بالکسر جمع نقب بالفتح و هو الثقب و الخرق و المراد إقامه الشهب الثواقب لطرد الشیاطین عن استراق السمع كما آشار إليه 
سبحانه بقوله و اا اعد منها مقاعد للسَمْع فَمَنْ بث تمع ان جذ لَهُ شهاباً رَصَدا(۶) و لا صراحه فيه بکون ذلك المنع مقارنا 
لایجاد السماء سی ینافی ما دل علی حدونها و یحتمل تخلل الرخصه ين المنعین أیضا. 


و آمسکها من أن تمور أى تموج و تضطرب و الخرق یکون بمعنی الثقب فى الحائط و الشق فى الثوب و غیره و هو فى الأصل 
مصدر خرقته إذا قطعته و مزقته و یکون بمعنی القفر و الأرض الواسعه تنخرق فیها الریاح أى تهب و تشتد و الهواء يقال للجسم 
الذی هو أحد العناصر و يقال لكل خال هواء كما قال سبحانه و یم هواء#(۵) أى خالیه من العقل أو الخیر و المراد بالمور 
فى خرق الهواء آما الحر که الطبیعیه أو القسریه فى الفواصل التی تحدث بحرکتها فى الجسم الذی هو أحد العناصر إذ لا دلیل 
علی 


انحصاره فى الذی بين السماء و الأرض أو حركتها فى المکان الخالی الموهوم أو الموجود طبعا أو قسرا أو حرکه آجزائها فیما 


ص: ۱۳۰ 


.۴۰ الأعراف:‎ .١ -١ 

؟- ۲. فى المخطوط: أو التى. 
E‏ 

.٩ الجن:‎ ۴۴ 


۵-۵. إبراهيم: ۴۳. 


و الأرض و الأيد بالفتح القوه و الظرف متعلق بالامساک و الاستسلام الانقیاد و یحتمل أن یکون الأمر کنایه عن تعلق الاراده 
كما مر: 


آيه مبصره الآيه العلامه و المبصر المدرك بالبصر و فسرت المبصره فى قوله تعالى و جعلنا آيَه اللّهار مُبْصِرَة بالبينه الواضحه و 
بالمضيئه التى يبصر بها و بالمبصره للناس من أبصرته فبصر و بالمبصر آهله كقولهم أجبن الرجل إذا كان أهله جبناء و المحو 
إذفات الألز و طمس التوو و قسر سو القمر کرت مظلما قی نفسه غير مضی ءبذاته کالشمس و تقصان نوزه بالنظر 2 


إلى الع و بنقضاة ٹر شنا فا إلى الاق 
و رو نت الکوّاء ان مير الْمُؤِْیينَ عليه السلام عن اللطخه التى فى وجه الَقَمَر فَقَالَ ذاكك مشو آیه اللبل. 


و یمکن أن یکون لها مدخل فى نقصان ضوء القمر من لیلها قيل من لابتداء الغایه أو لبيان الجنس و یتعلق بممحوه أو یجعل و 
قيل آراد من آيات لیلها. 


و المنقل فى الأصل الطریق فى الجبل و المدرج المسلكك و درج أى مشی و الدرج بالتحریک الطریق و درجیهما فى بعض 
النسخ على لفظ التثنيه و فى بعضها مفرد و مناقلهما و مدارجهما منازلهما و بروجهما و الظاهر أن التمییز و العلم غایتان لمجموع 
الأفعال السابقه فیکون إشاره إلى قوله تعالی و جملا الیل و اهار آیتین فمتزنا ية الیل و جعنا آية الّهار ميمص رَه لوا فضا 
ین ربكم و لوا عدَة الشنین و الحساب ( و إلى قوله عز و جل ہُو ای جع سس ضياء و مر وا وَقَدَّرَهُ مَنازلَ 
لتقلموا عَدَدَ السّنِينَ و الحساتِ (۴) و یحتمل 


ص: ۱۳۱ 
.١ -١‏ فى بعض النسخ: بالنسبه. 


۲- ۲. فی المخطوط: بنقص. 
ب ا۸۷ 


۴ پوس ۵ 


أن یکون التمییز غايه للأول و العلم غايه للأخیر أو الاخیرین فیکون نشرا على ترتیب اللف و ظاهر کلامه عليه السلام تفسیر 

الآيتين المفردتین فى الانیه الأولى بالشمس و القمر لا باللیل و النهار و إن كان المراد بالایتین آولا الليل و النهار و قيل المراد 

جعلناهما ذوی آيتين فتکون الشمس و القمر مقصودین بهما فى الموضعین و المراد بالحساب حساب الأعمار و الآجال التی 

یحتاج إليه الناس فى آمور دینهم و دنیاهم و مقادیرهما مقادیر سیرهما و تفاوت آحوالهما. ثم علق فى جوها فلکها الظاهر أن 
ثم هنا 


للترتيب الذكرى و لعل المعنى أنه أقر فلكها فى مكانه من الجو بقدرته ولا ينافى نفى التعليق فى نظم الأجزاء كما سبق و الجو 
الفضاء الواسع أو ما بين السماء و الأرض و الفلك بالتحريكك مدار النجوم و قيل أراد بالفلك دائره معدل النهار و قيل أراد به 
الجنس و هو أجسامها المستديره التى يصدق عليها هذا الاسم و قيل الفلكك هنا عباره عن السماء الدنيا فيكون على وفق قوله 
سبحانه زَا الّماء انیا پزیته الكواكب (۱) و التوجيه مشت رك و على المشهور من عدم کون جميعها فى السماء الدنيا لعل 
لی أن براد اک ما ارتکز فیه ک کب یتح رک بح رکته و بالجو القضاء الواسم الموعوم أو الموجود الذی هو مکان الفلکه 
و وجه إضافته البها واضح فان الفلک من جملتها و كذا إضافه الفلک إليها و یحتمل حينئذ أن يراد بفلکها المحیط المح رک 
لجملتها و یمکن على طریقه الاستخدام أو بدونه أن يراد بضمير السماء الذی أحاط بجمیع ما ارتکزت فيه الکوا کب المدیر لها 
فکون فلکها فى جوها ظاهر أو يراد بالسماء الأفلاكك الکلیه و بالفلک الأفلاك الجزئیه الواقعه فى جوفها و فى بعض النسخ علق 
فى جوها فلکا بدون الضمیر و هو يناسب کون الكواكب كلها فى فلک واحد. 


و ناط أى علق و الدراری جمع دری و هو المضی ء و كأنه نسب إلى 
ص: ۱۳۲ 


۶ الصافات:‎ .١ -١ 


الدر تشبیها به لصفائه و قال الفراء الکو کب الدری عند العرب هو العظیم المقدار و قيل هو أحد الکواکب السبعه السیاره و فى 
النهایه الکوا کب الخمسه السیاره و لا يخفى أن وصف الدراری بالخفیات ینافی القولین ظاهرا و استراق السمع الاستماع مختفیا 
بثواقب شهبها أى بشهیها الثاقبه تلمیحا إلى قوله سبحانه إلا من اشترق لقع فَأَْمعهُ شهابٌ مین (۱) و قوله لا مَنْ خطت الْحَطَفََ 
ی شِهابٌ ثاقِبٌ (۲) و الأذلالى جمع ذل بالکسر يقال آمور الله جاریه أذلالها بالنصب و على أذلالها أى مجاریها و يقال دعه 
على آذلاله أى على حاله و ثبات الثوابت بالنسبه إلى سير السیارات و المراد بالهبوط اما مقابل الشرف كما هو مصطلح المنجمین 
أو التوجه إلى حضیض الحامل أو التدبیر أو التوجه إلى الغروب فانه الهبوط حسا و یقابله الصعود و النحوس ضد السعود ثم خلق 
الظاهر أن کلمه ثم هنا للترتیب الحقیقی و سيأتى بعض الاأخبار الداله على تقدم خلق الملائکه على السماوات و یمکن الجمع 
بالتخصیص هاهنا بسکان السماوات الذين لا بفارقونها و عماره المتزل جعله آهلا ضد الخراب الذی لا آهل له و الصفیح السطح 
و وجه کل شی ء عریض و الصفیح أيضا اسم من أسماء السماء و المراد هنا سطح کل سماء و یقابله الصفیح الأسفل و هو 
الألرض أو قوق السماء السابعه آو فوق الکرسی و الملکوت کرهبوت العز و السلطان و الفروج الأماكن الخالیه و الفج الطریق 
الواسع بين الجبلین و حشوت الوساده بالقطن جعلتها مملوه منه و الفتق الشق و الجو الفضاء الواسع و ما بين السماء و الأرض و 
هذا الکلام صریح فى عدم تلاصق السماوات و فی تجسم الملانکه و أن ما بين السماوات مملوه منهم و به تندفع شبهه لزوم 
الخلا كما ستعرف و الفجوه الفرجه و الموضع المتسع بين الشیئین و زجل المسبحین صوتهم 


ص: ۱۳۳ 


لااك 
؟- ۲. الصافات: .٠١‏ 


الرفيع العالی و الحظیره فى الأصل الموضع الذی یحاط عليه لتأوى إليه الغنم و الابل يقيها الحر و البرد و الریح و القدس بالضم و 
بضمتین الطهر اسم و مصدر و السترات بضمتین جمع ستره بالضم و هو ما يستتر به کالستاره و الحجاب ما احتجب به و السرادق 
الذى یمد فوق صحن البیت من الکرسف و المجد الشرف و العظمه و الرجیج الزلزله و الاضطراب و منه رجیج البحر. 


تستک منه الأسماع أى تصم و فسروا السبحات بالنور و البهاء و الجلال و العظمه و قیل سبحات الوجه محاسنه لأنكك إذا ریت 
الوجه الحسن قلت سبحان الله و لعل المراد بها الأنوار التى تحجب بها الأبصار و يعبر عنها بالحجب و ردعه کمنعه کفه و رده و 
الخاسیع من الکلاب و غیرها المبعد لا یترک أن یدنو من الناس يقال خسأت الکلب أى طردته و آبعدته و الضمير فى حدودها 
راجع إلى السحاب و قیل أى تقف الابصار حيث تنتهی قوتها لن قوتها متناهیه فاذا بلغت حدودها وقفت. 


آولی أجنحه تسبح جلال عزته إشاره إلى قوله تعالى وی یه نی و ثلاث و رباع (۱) و تسبح فى أكثر النسخ بالتشدید من 
التسبیح و هو التنزیه و التقدیس من النقائص و الجلال العظمه و العزه القوه و الشده و الغلبه و الجمله صفه لأولى آجنحه و فى 
بعض النسخ تسبح بالتخفیف من السباحه و خلال بالخاء المعجمه المکسوره و هو وسط الشی ء أو جمع خلل بالتحريكك و هو 
الفرجه بين الشیئین و فى بعضها خلال بحار عزته و لعل المراد بسباحتهم سیرهم فى آطباق السماوات و فوقها أو عروجهم و 
نزولهم لأداء الرسالات و غیرها أو سیرهم فى مراتب القرب بالعباده و التسبیح. 


لا ینتحلون انتحل الشی ء و تنحله إذا ادعاه لنفسه و هو لغیره أى لا يدعون الربوبیه لأنفسهم كما یدعیها البشر لهم و لأنفسهم 
فتکون هذه الفقره 


ص: ۱۳۴ 


.۱ فاطر:‎ .۱ -١ 


لنفی ادعاء الاستبداد و الثانيه لنفی ادعاء المشا رکه أو الأولى لنفی ادعائهم الخالقیه فيما لهم مدخل فى وجوده بأمره تعالی و 
الثانیه لنفى ذلك فیما خلقه الله سبحانه بمجرد آمره و إرادته مکرمون بالتخفیف من الا کرام و قری بالتشدید من التکریم و اللام 
فى قوله بالقول عوض عن المضاف إليه أى لا پسبقون الله بقولهم بل هم تابع (۱) 


لقوله سبحانه كما أن علمهم تابع لامره. 


جعلهم فیما هنالك لعله مخصوص ببعض الملاثکه كما قال عز و جل الله بَہ طفی من الملانکه رما(1) و یکفی للنسبه إلى 
الجمیع کون بعضهم كذلك و ما هنالک عباره عن مراتب الملانکه أو الأشغال و الأمور المفوضه الیهم أو عن أربابها و 
آصحابها و فى قوله حملهم تضمین معنی البعث أو الارسال و نحوه و عصمهم هذا يشمل جمیعهم و الريب الشكك أو التهمه و 
الزیغ العدول عن الحق و المرضاه ضد السخط و الامداد الاعانه و التقویه و الفائده ما استفدته من طریفه مال أو علم أو غیرهما و 
المعونه مفعله بضم العين من استعان به فأعانه و قيل المیم أصليه مأخوذه من الماعون و لعل المعنی تأييدهم بأسباب الطاعات و 
القربات و المعارف و الألطاف الصارفه لهم عن المعاصی. 


و آشعر قلوبهم آی آلزمهم (۲) 


مأخوذ من الشعار و هو ما یلبس تحت الدثار و قيل من الشعور بمعنی الامدراک يقال آشعره الأمر و به أى أعلمه و التواضع 
التخاشع و التذلل و آخبت الرجل خضع لله و خشع قلبه و السکینه الطمأنينه و الوقار و الرزانه و المهابه و الحاصل عدم انفکا کهم 
عن الخوف و الخشوع و الذلل بضمتین جمع ذلول ضد الصعب و مجده أثنى عليه و عظمه و الجمع للدلاله على الأنواع و فتح 
الابواب کنایه عن إلهامها و تسهیلها علیهم لعدم معارضه 


ص: ۱۳۵ 


۱-۱. کذا. 


۲-۲. الححخ: ۷۵ 
۳-۳ فى بعض النسخه آلزمها؛ و هو الأظهر. 


شیطان أو نفس آماره بالسوء بل خلقهم خلقه پلتذون بها كما ورد أن شرابهم التسبیح و طعامهم التقدیس و المنار جمع المناره و 
هى العلامه و أصله النور و لذا آنشت الواضحه و الاعلام جمع علم بالتحریک و هو الجبل الطویل أو ما یعلم به الشی ء و نصب 
المنار لهم على الأعلام عباره عن غایه ظهورها لعدم معارضته الشک وک و الشبهات التی تکون للبشر و لوفور الدلائل لهم لقربهم 
من ساحه عزه و ملکوته و مشاهدتهم ما یخفی علینا من آثار ملکه و جبروته و المصرات المثقلات و عدمها لعصمتهم و عدم 
خلق الشهوات فیهم. 


و رحل البعیر و ارتحله حط عليه الرحل و هو مركب للبعیر 
عزوق الخدیث ارسي ان الحسن: 


أى جعلنى كالراحله و ركب على ظهرى و الارتحال أيضا الإزعاج و الإشخاص و العقبه بالضم النوبه و الجمع عقب كغرفه و 
غرف و العقبه الليل و النهار لأنهما يتعاقبان قيل أى لم يؤثر فيهم ارتحال اللیالی و الأيام كما يؤثر ارتحال الإنسان البعير فى ظهره 
حملا على الوجه الأول و على الثانى فالمعنى لم يزعجهم تعاقب الليالى و الأيام و لم يوجب رحيلهم عن دارهم و الغرض 
تنزيههم عما يعرض للبشر من ضعف القوى أو القرب من الموت بكرور الأزمنه و النوازع فى بعض النسخ بالعين المهمله من نزع 
فى القوس إذا جذبها و مدها و نوازع الشكوك الشبهات و قيل أى شهواتها و النازعه المحركه و فى بعضها بالغين المعجمه كما 
فى النهايه من نزغ الشيطان بين القوم أى أفسد و يقال نزغه الشيطان أى وسوس إليه و العزيمه ما وكدت رأيك و عزمكك عليه و 
المعتركك موضع القتال و الا-عتراكك الازدحام و الظن يكون بمعنى الاعتقاد الراجح غير الجازم و بمعنى الشكك و يطلق على ما 
يشملهما و لعل الأخير هنا أظهر و معقد الشی ء موضع شده يقال عقدت الحبل و البيع و العهد و يكون مصدرا و الحاصل نفى 
تطرق الشبه و الشكوكك إلى عقائدهم اليقينيه. 


ص: ۱۳۶ 


و لا قدحت يقال قدح بالزند کمنع أى رام الایراء(۱) به و هو استخراج النار و ربما يحمل على القدح بمعنی الطعن و هو بعيد و 
الاحن جمع إحنه و هى الحقد و الغضب آی لا يثير الغضب و العداوات الکامنه فتنه فیما بینهم و الحيره عدم الاهتداء إلى وجه 
الصواب و لاق الشی ء بغیره أى لزق و منه الليقه للصوق المداد بها و الغرض نفی الحیره عنهم فى عقائدهم و یحتمل أن یکون 


المراد بالحیره الوله لشده الحب و كمال المعرفه كما سيأتى و فى الصحیفه السجادیه و لا یغفلون عن الوله الیک فالمعنی أن 
شده ولههم لا توجب نقصا فى معرفتهم و غفله عن ملاحظه العظمه و الجلال كما فى البشر و أثناء الشی ء تضاعیفه و جاء فى 
أثناء الأمر أى فى خلاله جمع ثنی بالکسر. 


فتقترع فى بعض النسخ بالقاف من الاقتراع بمعنی ضرب القرعه و الاختبار فالغرض نفی تناوب الوساوس و تواردها علیهم و فی 
بعضها بالفاء من فرعه أى علاء و الأول أنسب بالطمع و الرين بالنون كما فى بعض النسخ الطبع و الدنس و التغطیه و ران ذنبه 
على قلبه رينا أى غلب و فى بعضها بالباء الموحده و الفکره إعمال النظر فى الشی ء منهم أى من مطلق الملانکه و الغمام و 
الغمائم جمع الغمامه و هى السحابه و الدلح جمع الدالح و هو الثقیل من السحاب لکثره مائه و الدلح أن یمشی البعیر بالحمل و 
قد أثقله و الشامخ من الجبال المرتفع العالی و القتره بالضم بيت الصائد الذى یتستر به عند تصيده من جص و نحوه و یجمع على 
قتر مثل غرفه و غرف و یطلق على حلقه الدرع و الکوه النافذه و الظلام ذهاب النور و الأيهم الذی لا يهتدى فيه و منه فلاه يهماء 
قیل هذا النوع من الملائکه خزان المطر و زواجر السحاب و لعله شامل لمشبعی (۲) الثلج و البرد و الهابطین مع قطر المطر إذا 
نزل و إن كان السحاب مکانهم قبل التزول و الم وکلون (۳) 


ص: ۱۳۷ 
.١ -١‏ من( ورت النار رویا» اذا اتقدت. 


۲-۲. فی المخطوطه: لمشیعی. 
۳-۳. كذا فى بعض النسخ و الصحیح: الم و کلین» و کذاه الساکنین». 


بالجبال للحفظ و ساثر المصالح و الساکنون فى الظلمات لهدایه الخلق و حفظهم أو غير ذلکك. 


و آقول يحتمل أن یکون المراد تشبیههم فى لطافه الجسم بالسحاب و فى عظم الخلقه بالجبال و فى السواد بالظلمه بل هو عندی 
آظهر. 


و تخوم الأرض بضم التاء معالمها و حدودها و هى جمع تخوم بالضم أيضا و قيل واحدها تخم بالضم و الفتح و قيل التخم حد 
الأرض و الجمع تخوم نحو فلس و فلوس و قال ابن الاعرابی و ابن السکیت الواحد تخوم و الجمع تخم مثل رسول و رسل و فى 
النسخ بالضم و الرایه علم الجیش و مخارق المواضع التی تمکنت فیها تلك الرایات بخرق الهواء و الریح الهفافه الطیبه الساکنه و 
قيل أى ليست بمضطربه فتموج تلكك الرایات بل هی ساکنه تحبسها حيث انتهت. 


و قد استفرغتهم أشغال عبادته أى جعلتهم فارغین عن غیرها و حقائق الایمان العقائد اليقينيه التی تحق أن تسمی إيمانا أو 
البراهین الموجبه له و فى بعض النسخ وسلت بالسین المشدده يقال وسل إلى الله توسیلا و توسل أى عمل عملا تقرب به إليه و 
قطعهم الایقان به أى صرفهم عما سوی الوله و وجههم إليه و هو فى الأصل التحیر من شده الوجد أو ذهاب العقل و المراد عدم 
الالتفات إلى غيره سبحانه و الرغبه الإراده و السؤال و الطلب و الحرص على الشی ء و الطمع فيه و المعنی أن رغباتهم و طلباتهم 
مقصوره على ما عنده سبحانه من قربه و وابه و کرامته و لعل الضماتر فى تلك الفقرات راجعه إلى مطلق الملانکه کالفقرات 
الآتيه و الباء فى قوله عليه السلام بالکأس اما للاستعانه أو بمعنی من و ربما يضمن فى الشرب معنی الالتذاذ لیتعدی بالیاء و 
الكأس الاناء 


یشرب فيه أو ما دام الشراب فيه و هی مؤنثه و الرویه المرویه التی تزیل العطش و سویداء القلب و سوداژه حبته و الوشیجه فى 
الأصل عرق الشجره يقال وشجت 


ص: ۱۳۸ 


العروق و الأغصان أى اشتبکت و حنیت الشی ء أى عطفته و آنفد الشی ء آفناه و ماده التضرع ما يدعو إليه و أطلق عن الأسير إذا 
حل آسره و الربقه بالکسر فى الأصل عروه فی حبل تجعل فى عنق البهیمه أو يدها تمسکها و عدم نفاد ماده التضرع فیهم لعدم 
تطرق النقص إلى علمهم بعظمه الله و بحاجتهم إليه و عدم الشواغل لهم عن ذلك و عدم انتهاء مراتب العرفان و القرب الداعیین 
لهم إلى التضرع و العباده و مع ذلك لا یتطرق الضعف إلى قواهم فبقدر صعودهم فی مدارج الطاعه يزاد قربهم و كلما ازداد 
قربهم تضاعف علمهم بعظمته سبحانه كما سيأتى الاشاره إليه و يقال تولاه أى اتخذه ولا و تولی الأمر أى تقلده و عدم تولی 
الاعجاب کنایه عن عدم الاستیلاء و الاعجاب استعظام ما يعده الانسان فضیله لنفسه و يقال أعجب زید بنفسه على البناء للمفعول 
إذا ترفع و سر بفضائله و آعجبنی حسن زید إذا عجبت منه و استکثره عده کثیرا و ما سلف منهم طاعاتهم السالفه و الاستکانه 
الذل و الخضوع و استکانه الاجلال خضوعهم الناشی عن ملاحظه جلال الله و عظمته و الفتره مره من الفتور و هو السکون بعد 
حده و اللين بعد شده و دأب فی آمره کمنع دءوبا جد و تعب و غاض الماء غیضا و مغاضا قل و نقص و المناجاه المخاطبه سرا و 
أسله اللسان طرفه و مستدقه و الهمس الصوت الخفى و الجوار كغراب رفع الصوت بالدعاء و التضرع أى ليست لهم آشغال 
خارجه عن العباده فتكون لأجلها أصواتهم المرتفعه خافيه ساكنه و فى بعض النسخ بهمس الخير و فى بعضها بهمس الحنين و 
توجيههما لا يخلو من تكلف و مقاوم الطاعه صفوف العباده جمع مقام و عدم اختلاف المناكب عباره عن عدم تقدم بعضهم 
على بعض أو عدم انحرافهم و ثنيت الشی ء ثنيا عطفته أثناه أى كفه و ثنيته أيضا صرفته إلى حاجته و راحه التقصير الراحه 
الحاصله بإقلال العباده أو تركها بعد التعب و عدا عليه أى قهره و ظلمه و التبلد ضد التجلد و التحير و بلد الرجل بلاده فهو بليد 
أى غير ذكى و لا فطن و انتضل القوم 


ص: ۱۳۹ 


و تناضلوا إذا رموا للسبق و الهمه ما هم به من أمر لیفعل و خدائع الشهوات وساوسها الصارفه عن العباده و انتضالها تواردها و 
تتابعها و الفاقه الفقر و الحاجه و یوم فاقتهم یوم قبض آرواحهم كما یظهر من بعض الأخبار و لا-یبعد أن یکون لهم نوع من 
الثواب على طاعتهم بازدیاد القرب و افاضه المعارف و ذكره سبحانه لهم و تعظیمه إياهم و غير ذلك فیکون إشاره إلى يوم 
جزائهم و یمموه أى قصدوه و الانقطاع إلى آحد صرف الوجه عن غيره و التوجه (۱) إليه و الضمير فى رغبتهم اما راجع إلى 
الملائکه كضمير فاقتهم أو إلى الخلق أو إليهما على التنازع. 


والأمد المنتهى و قد يكون بمعنى امتداد المسافه و يرجع يكون لازما و متعديا تقول رجع زيد و رجعته أنا و اهتر فلان بکذا و 
استهتر فهو مهتر به و مستهتر على بناء المفعول أى مولع به لا يتحدث بغیرہ و لا- يفعل غيره و الماده الزياده المتصله و كل ما 
أعنت به قوما فى حرب أو غيره فهو ماده لهم و لعل المراد هنا بها المعين و المقوى و كلمه من فى قوله من قلوبهم ابتدائيه أى 
إلى مواد ناشئه من قلوبهم غير منقطعه و فى قوله من رجائه بيانيه فالمراد الخوف و الرجاء الباعثان لهم على لزوم الطاعه و يحتمل 
أن تكون الأولی بيانيه أو ابتدائيه و الثانيه صله للانقطاع و الغرض إثبات دوام خوفهم و رجائهم الواجبين لعدم انفكاكهم عن 
الطاعه بل لزيادتها كما يشعر به لفظ المواد و السبب كل ما يتوصل به إلى غيره و الشفقه الخوف و الونى الضعف و الفتور و لم 
تأسرهم أى لم تجعلهم أسراء و الإيثار الاختيار و الوشيكك القريب و السريع و المعنى ليسوا مأمورين فى ربقه الطمع حتى يختاروا 
السعى القريب فى تحصيل المطموع فى الدنيا الفانيه على اجتهادهم الطويل فى تحصيل السعاده الباقيه كما هو شأن البشر. 


و استعظام العمل العجب المنهى عنه و نسخ الشى ء إزالته و إبطاله و تغییرہ 


ص: ۱۴۰ 


۱-۱. فى المخطوطه: التوجیه. 


و المراد بالرجاء هنا ما تجاوز الحد المطلوب منه و يعبر عنه بالاغترار و شفقات الوجل تارات الخوف و مراته لم بختلفوا فى 
ربهم أى فی الاثبات و النفی أو فى التعيين أو فى الصفات کالتجرد و التجسم و کیفیه العلم و غير ذلكك و قیل أى فى استحقاق 
كمال العباده و يقال استحوذ عليه أى استولی و هو مما جاء على الأصل من غير إعلال و التقاطع التعادی و ترك البر و الاحسان 
و تولیت الأسمر أى قمت به و تولیت فلانا اتخذته ولیا أى محبا و ناصرا و الغل الحقد و الشعبه من کل شی ء الطائفه منهم و 
شعبتهم أى فرقتهم و فى بعض النسخ تشعبتهم على التفعل و الأول أظهر و الريب جمع ریبه بالکسر و هو الشكك أو هو مع التهمه 
و مصارفها وجوهها و طرقها من الأمور الباطله التی تنصرف الیها الأذهان عن الشبه أو وجوه انصراف الأذهان عن الحق بالشبه أو 
الشک وک و الشبه آنفسها و اقتسموا المال بینهم أى تقاسموه و آخیاف الهمم مختلفها و أصله من الخیف بالتحریک و هو زرقه 
| حدی العینین و سواد الأ-خرى فى الفرس و غيره و منه قبل لاخوه الأم آخیاف لأن آباء‌هم شتی و الهمه بالکسر ما عزمت عليه 
لتفعله و قيل آول العزم و الغرض نفی الاختلاف بینهم و التعادی و التفرق بعروض الشک وک و اختلاف العزائم أو نفی الاختلاف 


عنهم و بیان آنهم فرقه واحده لبراء‌تهم عن الریبه و اختلاف الهمم. 


و الزیغ الجور و العدول عن الحق و فى التفریع دلاله على أن الصفات السابقه من فروع الایمان أو لوازمه و الطبق مح ركه فی 
الأصل الشی ء على مقدار الشی ء مطبقا له من جمیع جوانبه كالغطاء له و منه الحمی المطبقه و الجنون المطبق و السماوات 
أطباق لأن کل سماء طبق لما تحتها و الاهاب ککتاب الجلد و الحافد المسرع و الخفیف فى العمل و یجمع على حفد بالتحریک 
و بطلق على الخدم لاسراعهم فى الخدمه و العزه القوه و الغلبه و العظم کعنب خلاف الصغر مصدر عظم و فی بعض النسخ 
بالضم و هو اسم من تعظم 


١١ ص:‎ 


آی تکبر و دحوها على الماء أى بسطها و کبس الرجل رأسه فى قميصه إذا آدخله فيه و کبس البثر و النهر طمهما بالتراب و 
ملأهما قال بعض شارحی النهج کبس الارض أى آدخلها الماء بقوه و اعتماد شدید و مور الأمواج أى تحركها و اضطرابها و 
استفحل الأمر أى تفاقم و اشتد و قيل أمواج مستفحله أى هائجه هیجان الفحول و قیل أى صائله و اللجه بالضم معظم الماء و منه 
بحر لجی و زخر البحر مد و کثر ماژه و ارتفعت أمواجه و اللطم ضرب الخد بالکف مفتوحه و التطمت الأمواج و تلاطمت 
ضرب بعضها بعضا و الأذى بالمد و التشدید الموج الشدید و الجمع آواذی و الصفق الضرب یسمع له صوت و الصفق الرد و 


اصطفقت الأمواج أى ضرب بعضها بعضا و ردها و التقاذف الترامی بقوه و الثبج بتقدیم الثاء المثلثه على الباء الموحده و ثبج 
البحر بالتحریک معظمه و وسطه و قیل أصله ما بين الکاهل إلى الظهر و المراد أعالى الأمواج و الرغاء بالضم صوت الابل و 
الزبد بالتحریک الذی یعلو السیل و قيل زبدا منصوب بمقدر أى ترغو قاذفه زبدا. و آقول الظاهر أن ترغو من الرغوه مثلثه و هی 
الزبد یعلو الشی ء عند غلیانه يقال رغی اللبن أى صارت له رغوه ففيه تجرید و لا ینافیه التشبیه بالفحل و الفحل الذ کر من كل 
حيوان و أكثر ما یستعمل فى الابل و هاج الفحل ار و اشتهی الضراب و خضع أى ذل و جماح الماء غلیانه من جمح الفرس إذا 
غلب فارسه و لم يملكه و هيج الماء ورانه و فورته و الارتماء الترامی و التقاذف و ارتماء الماء تلاطمه و أصل الوطء الدوس 
بالقدم و الکلکل الصدر و ذل أى صار ذلیلا أو ذلولا ضد الصعب و فی بعض النسخ کل أى عرض له الکلال من کل السیف 
إذا لم يقطع و المستخذی بغير همز كما فى النسخ الخاضع و المنقاد و قد يهمز على الأصل و تمعکت مستعار من تمعکت الدابه 
آی تمرغت فى التراب و الکاهل ما بين الکتفین فأصبح بعد اصطخاب آمواجه ساجیا الاصطخاب افتعال من الصخب و هو کثره 
الصیاح و اضطراب الأصوات و الساجی الساکن و الحکمه محر که 


ص: ۱۳۲ 


حدیده فى اللجام و تکون على حنک الفرس تمنعه عن مخالفه راکبه. 
ثم إنه آورد هنا(۱) 


إشكال و هو أن كلامه عليه السلام يشعر بأن هیجان الماء و غلیانه و موجه سکن بوضع الأرض عليه و هذا خلاف ما نشاهده و 
یقتضیه العقل لن الماء الساکن إذا جعل فيه جسم ثقيل اضطرب و تموج و صعد علوا فکیف الماء المتموج یسکن بطرح الجسم 


و آجیب بأن الماء إذا كان تموجه من قبل ريح هائجه جاز أن یسکن هیجانه بجسم يحول بينه و بين تلك الریح و لذلک إذا 
جعلنا فى الاناء ماء و روحنا بمروحه فانه يتح رك فان جعلنا على سطح الماء جسما يملأ حافات الاناء و روحناه بالمروحه فان 
الماء لا يتح رك لأن ذلك الجسم قد حال بين الهواء المجتلب بالمروحه و بين سطح الماء فمن الجائز أن یکون الماء فى الأول 
هائجا لأجل ريح محر که له فإذا وضعت الأرض عليه حال بين سطح الماء و بين تلك الریح و سیأتی فى کلامه عليه السلام ذ کر 
هذه الریح حيث قال اعتقم مهبها إلى آخر ما سيأتى و الأولى أن يقال إن غرضه عليه السلام ليس نفی التموج مطلقا بل نفی 
التموج الشدید الذی كان للماء إذ حمله سبحانه على متن الریح العاصفه و الزعزع القاصفه بقدرته الکامله و آنشاً ریحا لمخضه 
مخض السقاء فکانت کره الماء تندفق من جمیع الجوانب و ترد الریح آوله على آخره و ساجیه على ماثره كما سيأتى فى کلامه 
عليه السلام ثم لما كبس الأرض بحیث لم يحط الماء بجمیعها فلا ریب فى انقطاع الهبوب و التمویج (۲) من ذلك الجانب 
المماس لاحرض من الماء و أ قا لما منعت الأرض سیلان الماء من ذلک الجانب إذ لیست الأرض کالهواء المنفتق المتح رک 
الذی كان ینتهی إليه ذلك الحد من الماء كان ذلك آیضا من آسباب ضعف التموج و قله التلاطم و آیضا لما تفرقت کره الماء 
فى أطراف الأرض و مال الماء بطبعه إلى المواضع المنخفضه من الأرض و صار البحر الواحد المجتمع بحارا متعدده و إن اتصل 
بعضها ببعض و آحاطت السواحل بأطراف 


ص: ۱۳۳ 


.١ -١‏ فى بعض النسخ: هاهنا. 
۲-۲. فى المخطوطه« التموج» و هو الأظهر. 


البحار بحيث منعت الهبوب إلا من جهه السطح الظاهر سكنت الفوره الشدیده بذلک التفرق و قله التعمق و انقطاع الهبوب فكل 
ذلك من آسباب السکون الذی آشار إليه عليه السلام. 


و آقول مما يبين ذلكك أنه إذا فرضنا حوضا یکون فرسخا فى فرسخ و قدرنا بناء عماره عظیمه فى وسطه فلا ریب فى أنه يقل 
بذلک آمواجه و كلما وصل موج من جانب من الجوانب إليه يرتدع و یرجع ثم إن هذه الوجوه إنما تبدی جریا على قواعد 
الطبیعیین و خیالا-تهم الواهیه و إلا فبعد ما ذكره عليه السلام لا-حاجه لنا إلى إبداء وجه بل یمکن أن یکون لخلق الأرض و 
کبسها فى الماء نوع آخر من التأثير فى سکونه لا تحيط به عقولنا الضعيفه. 


و قال ابن میثم مقتضی الکلام أن الله تعالی خلق الماء قبل الأرض و سکن بها مستفحل أمواجه و هذا مما شهد به البرهان العقلی 
فان الماء لما كان حاويا لأكثر الأرض كان سطحه الباطن المماس لسطحه الظاهر مکانا لها و ظاهر أن للمکان تقدما طبیعیا 
باعتبار ما على المتمکن فيه و إن كان اللفظ یعطی تقدم خلق الماء على خلق الأرض تقدما زمانیا كما هو المقبول عند السامعین 


انتهی. 


و لا يخفى بعد آمثال تلك التأويلات البارده فى تلك العبارات الظاهره الدلاله على التقدم و الحدوث الزمانیین كما ستعرف إن 
شاء الله تعالی. 


و سكنت الأرض مدحوه أى مبسوطه و لا ینافی الکرویه و قیل هو من الدحو بمعنی القذف و الرمی و اللجه معظم الماء كما مر 
و التيار الموج و قیل أعظم الموج و لجته آعمقه و النخوه الافتخار و التعظم و الأ-نفه و الحمیه و البأو الرفعه و التعظم و الکبر و 
الاعتلاء التيه و الترفع و شمخ بأنفه أى تکبر من شمخ الجبل إذا ارتفع و السمو العلو و غلواء الشباب آوله و شرته و الغرض بیان 
سکون الأرض فى الماء المتلاطم و منعها إياه عن تموجه و هیجانه و کعمت البعیر أى شددت فمه إذا هاج بالکعام ککتاب و هو 
شی ء یجعل فى فيه و الکظه بالکسر ما یعتری الممتلی من الطعام و الجریه 


ص: ۱۴۳۴ 


بالکسر حاله الجریان أو مصدر و کظه الجریه ما یشاهد من الماء الکثیر فى جریانه من الثقل و همدت الریح سكنت و همود النار 
فالهمود بمعنی الغور و الأول أظهر و الزیفان بالتحریک التبختر فى المشی من زاف البعیر يزيف إذا تبختر و فى بعض النسخ و 
لبد بعد زیفان و ثباته يقال لبد بالأرض کنصر |ذا لزمها و أقام و منه اللبد ککتف لمن لا يبرح منزله و لا يطلب معاشا و یروی و 
لبد بعد زفیان بتقدیم الفاء على الیاء و هو شده هبوب الریح يقال زفت الریح السحاب إذا طردته و الزفیان بالفتح القوس السریعه 
الارسال للسهم و الوثبه الطفره و هيج الماء ورانه و فورته و أكنافها أى جوانبها و نواحيها و شواهق الجبال عوالیها و الباذخ 
العالی و الینبوع ما انفجر من الأرض من الماء و لعله اعتبر فيه الجریان بالفعل فیکون من إضافه الخاص إلى العام أو التکریر 
للمبالغه و قیل الینبوع الجدول الکثیر الماء فلا یحتاج إلى تکلف و عرنین الأنف أوله تحت مجتمع الحاجبین و الظاهر أن ضمیر 
آنوفها راجع إلى الأرض کالضماتر السابقه و اللاحقه و استعار لفظ العرنین و الأنف لأعالى رء‌وس الجبال و إنما خص الجبال 


بتفجر العیون منها لأسن العیون آکثر ما یتفجر من الجبال و الأماكن المرتفعه و أثر القدره فیها آظهر و نفعها أتم و السهب الفلاه 
البعیده الا کناف و الأطراف و البيد بالکسر جمع بیداء و هى الفلاه التی يبيد سالکها أى يهلكه و الأخاديد جمع أخدود و هو 
الشق فى الأرض و المراد بأخاديدها مجاری الأنهار و لعل تعدیل الحرکات بالراسیات أى الجبال الثابتات جعلها عدیلا للحر کات 
بحیث لا تغلبه آسباب الح ركه فیستفاد سکونها فالباء صله لا سببيه أو المعنی سوی الح ركات فى الجهات أى جعل المیول 
متساویه بالجبال فسکنت لعدم المرجح فالباء سببیه و يحتمل أن یکون المراد أنه جعلها بالجبال بحيث قد تتح رك للزلازل و قد 
لا تتح رک و لم یجعل الح رکه 


ص: ۱۴۳۵ 


غالبه على السکون مع احتمال کونها دائما متحر که بح ركه ضعیفه غير محسوسه و من ذهب إلى استناد الحر که السریعه إلى 
الارض لا يحتاج إلى تکلف و الجلامید جمع جلمد و جلمود أى الصخور و الشناخیب جمع شنخوب بالضم آی رءوس الجبال 
العالیه و الشم المرتفعه العالیه و الصياخيد جمع صیخود و هی الصخره الشدیده و المیدان بالتحریک التحرک و الاضطراب و 
رسب فى الماء کنصر و کرم رسوبا ذهب سفلا و جبل راسب أى ثابت و القطع کعنب جمع قطعه بالکسر و هى الطائفه من الشی 
ء و يروى بسکون الطاء و هو طنفسه الرحل قیل كأنه جعل الارض ناقه و جعل لها قطعا و جعل الجبال فى ذلك القطع و الأديم 
الجلد المدبوغ و آدیم السماء و الأرض ما ظهر منهما و رسوب الجبال فى قطع آدیمها دخولها فى أعماقها. 


و التغلغل الدخول و السرب بالتحریک بيت فى الارض لا منفذ له يقال تسرب الوحش و انسرب فى جحره أى دخل و الجوبه 
الحفره و الفرجه و الخیشوم أقصى الأنف و السهل من الأرض ضد الحزن و جرئومه الشی ء بالضم أصله و قیل التراب المجتمع 
فى أصول الشجر و هو أنسب و لعل المراد بجرائیمها المواضع المرتفعه منها و مفاد الکلام أن الأرض كانت متحر که مضطربه 
قبل خلق الجبال فسکنت بها و ظاهره أن لنفوذ الجبال فى أعماق الأرض و ظهورها و ارتفاعها عن الأرض کلیهما مدخلا فى 
سکونها وقد مر بعض القول فى ذلكك فى کتاب التوحید و سيأتى بعضه فى الا بواب الآتيه إن شاء الله. 

و فسح له کمنع آی وسع و لعل فى الکلام تقدیر مضاف أى بين منتهی الجو و بينها أو المراد بالجو منتهاه أعنى السطح المقعر 
للسماء و المتتسم موضع التنسم و هو طلب النسیم و استنشاقه و فائدته ترویح القلب حتی لا یتأذی بغلبه الحراره و مرافق الدار ما 
يستعين به أهلها و یحتاج إليه فى التعیش و |خراج أهل الأرض على تمام مرافقها إيجادهم و إسكانهم فیها بعد تهيئه ما بصلحهم 
بمعاشهم و التزود إلى معادهم و الجرز بضمتين الأرض التى لا نبات بها و لا ماء و 


ص: ۱۴۶ 


الرابیه ما ارتفع من الأرض و كذلك الربوه بالضم (۱) و الجدول کجعفر النهر الصغیر و الذریعه الوسیله و ناشئه السحاب أول ما 
ينشأ منه أى یبتدی ظهوره و يقال نشأت السحاب (۲) إذا ارتفعت و الغمام جمع الغمامه(۳) بالفتح فیهما و هى السحابه البیضاء و 
اللمع کصرد جمع لمعه بالضم و هى فى الأصل قطعه من النبت |ذا أخذت فى اليبس كأنها تلمع و تضی ء من بين ساثر البقاع و 
القزع جمع قزعه بالتحریک فیهما و هى القطعه من الغیم و تباین القزع تباعدها و المخض بالفتح تحریک السقاء(۴) 


الذی فيه اللبن لیخرج زبده و تمخضت أى تح ركت و اللجه معظم الماء و المزن جمع المزنه بالضم فیهما و هى الغیم و قيل 
السحابه البیضاء و ضمير فيه راجع إلى المزن أى تح ركت فيه اللجه المستودعه فيه و استعدت للنزول و التمع البرق و لمع أى 
آضاء و كففه حواشیه و جوانبه و طرف کل شی ء کفه بالضم و عن الأصمعى کل ما استطال کحاشیه الثوب و الرمل فهو کفه 
بالضم و كل ما استدار ککفه المیزان فهو كفه بالکسر و يجوز فيه الفتح و وميض البرق لمعانه و لم ينم أى لم ینقطع و لم یفتر و 
الکنهور کسفرجل قطع من السحاب کالجبال و قیل المتراکم منه و الرباب کسحاب الأبيض منه و قیل السحاب الذی تراه كأنه 
دون السحاب و قد یکون آسود و قد یکون أبيض جمع ربابه و المتراکم و المرتکم المجتمع و قيل المیم بدل من الباء كأنه 
ركب بعضه بعضا و السح الصب و السیلان من فوق و المتدارک من الد رک بالتحریک و هو اللحاق يقال تدا رك القوم إذا 
لحق آخرهم آولهم و سف الطائر إذا دنا من الأرض و هیدبه ما تهدب منه أى تدلی كما تتدلى هدب العين و مری الناقه یمریها 


أى مسح ضرعها حتی در لبنها 


ص: ۱۳۷ 


.١ -١‏ بل بالتثلیث. 

۲- ۲. فى المخطوطه: السحابه. 

۳- ۳. فى بعض النسخ: غمامه. 

۴- ۴. السقاء بکسر السین و تخفیف القاف-: وعاء من الجلد للماء و اللبن. 


و عدی هاهنا إلى مفعولین و روی تمری بدون الضمیر و الجنوب بالفتح الریح مهبها من مطلع سهیل إلى مطلع الثریا و هی آدر 
للمطر و الدرر کعنب جمع دره بالکسر أى الصب و الاندفاق و قیل الدرر الدار کقوله تعالی قَيِماً أى قائما و الهضب المطر و 
یجمع على أهضاب ثم على آهاضیب کقول و آقوال و آقاویل و الدفعه من المطر بالضم ما انصب مره و الشآبيب جمع شوبوب و 
هو ما ينزل من المطر دفعه بشده و البرك الصدر و البوانی قوائم الناقه و أ ركان البنیه و قال بعض شراح النهج بوانیها بفتح النون 
تثنیه بوان على فعال بکسر الفاء و هى عمود الخیمه و الجمع بون و من روی بوانیها آراد لواصقها من قولهم قوس بانیه إذا 
التصقت بالوتر و الروایه الأولى أصح انتهی و فى النسخ القدیمه المصححه على صیغه الجمع و فى النهایه فسر البوانی على 
أ ركان البنیه و فى القاموس بقوائم الناقه و على التقادیر الاضافه لأدنى ملابسه و فى الکلام تشبیه السحاب بالناقه المحمول علیها 
و الخیمه التی جر عمودها و البعاع کسحاب ثقل السحاب من المطر و استقلت أى نهضت و ارتفعت و استقلت به حملته و رفعته 
و العب ء الحمل و الثقل بکسر الجمیع و الهوامد من الأرض التی لا نبات بها و الزعر بالتحریک قله الشعر فى الرأس يقال رجل 
آزعر و الأزعر الموضع القلیل النبات و الجمع زعر بالضم كأحمر و حمر و المراد هاهنا القلیله(۱) 


النبات من الجبال تشبیها بالرء‌وس القلیله الشعر و العشب بالضم الکلأ الرطب و بهج کمنع و فرح و سر و قال بعض الشراح من 
رواه بضم الهاء آراد یحسن و يملح من البهجه أى الحسن و الروضه من العشب الموضع الذی يستنقع فيه الماء و استراض الماء 
أى استنقع و تزدهی أى تتکبر و تفتخر افتعال من 


الزهو و هو الکبر و الفخر و الریط جمع ريطه بالفتح فیهما کل ملاءه ليست بلفقین آی قطعتین كلها نسج واحد و قطعه واحده و 
قیل كل ثوب رقیق لين و الأزاهیر جمع أزهار جمع زهره بالفتح و هى النبات و نوره و قيل الاصفر 


ص: ۱۴۳۸ 


۱-۱. فی المخطوطه: القلیل. 


منه و أصل الزهره الحسن و البهجه و الحلیه بالکسر ما يتزين به من مصوغ الذهب و الفضه و المعدنیات ما سمطت به أى آعلقت 
(۱) على بناء المجهول من التفعیل و فى بعض النسخ الصحبحه بالشین المعجمه و الشمیط من النبات ما خالط سواده النور 
الأبيض و صله الشمط بالتحریک و هو بیاض الرأس بخالط سواده و النضاره الحسن و الطراوه و النور بالفتح الزهر أو الأبيض 
منه و البلاغ بالفتح ما یتبلغ به و یتوسل إلى الشی ء المطلوب و الفج الطریق الواسع بين الجبلین و الفجاج جمعه و خرقها خلقها 
على الهیثه المخصوصه و الآفاق النواحی و المنار جمع مناره و هى العلامه و المراد هاهنا(؟) ما يهتدى به السالکون من الجبال و 
التلال أو النجوم و الأول هنا آظهر و الجاده وسط الطریق و معظمه و مهد الشی ء وسعه و بسطه و مهد الأمر سواه و أصلحه و لعل 
المراد هنا إتمام خلق الأرض على ما تقتضیه المصلحه فى نظام آمور ساكنيها و قيل يحتمل أن يراد بتمهید الأرض جعلها مهادا 
أى فراشا كما قال جل و علا الم جع از بهاد(۳) أو جعلها مهدا أى مستقرا کالمهد للصبى كما قال سبحانه ای جَعَلَ 
لم رض مَھُدل(ئ و إنفاذ الأمر إمضاؤه و إجراؤه و الخيره كعنبه المختار و الجبله بكسر الجيم و الباء و تشديد اللام الخلقه و 
الطبيعه و قیل فى قوله تعالى و الْجبلَّة لین (۵) أى ذوى الجبله و يحتمل أن يكون من قبيل الخلق بمعنى المخلوق و قيل الجبله 
الجماعه من الناس و المراد بأول الجبله أول شخص من نوع الإنسان ردا على من قال بقدم الأنواع المتوالده و أرغد الله عيشه أى 


ص: ۱۳۹ 


۱-۱. فى بعض النسخ: علقت. 
۲- ۲. فى المخطوطه: هنا. 

.۶ النبأ:‎ ٣ ٣ 

۴ ۴. طه: ۵۳. 


۵- ۵. الشعراء: ۱۸۴. 


جعله واسعا طیبا و الأكل بضمتین الرزق و الحظ قال الله تعالی و كلا متها وعدا خت شما و آوعزت إلى فلان فی فعل اوت رک 


أى تقدمت و المراد النهی عن الأكل من الشجره و خاطر بنفسه و ماله أى آشفاهما على خطر و آلقاهما فى مهلکه و الضمیر فى 


قوله عليه السلام موافاه قال ابن آبی الحدید لا يجوز أن ينتصب لأنه مفعول له لیکون عذرا و عله للفعل بل على المصدریه 
المحضه كأنه قال فوافی بالمعصیه موافاه و طابق بها سابق العلم مطابقه فأهبطه بعد التوبه هو صریح فى أن الاهباط كان بعد التوبه 
فما یظهر 


من کثیر من الایات و الأخبار من عکس ذلك لعله محمول على التوبه الکامله أو على القبول و يقال بتأخره عن التوبه و قد تقدم 
تأویل تلك المعصیه و آضرابها فى المجلد الخامس. 


مما يؤكد علیهم لعل التعبیر بلفظ التأكيد لکون معرفه الرب سبحانه فطریه أو لوضوح آیات الصنع فى الدلاله على الخالق جل 
ذکره أو للأمرين و قال فى المغرب تعهد الضیعه و تعاهدها آتاها و صلحها و حقیقته جدد العهد بها و القرن أهل کل زمان 
مأخوذ من الاقتران فكأنه المقدار الذی يقترن فيه أهل ذلك الزمان فى آعمارهم و آحوالهم فقيل آربعون سنه و قیل ثمانون سنه 
و قیل مائه و قال الزجاج الذی عندی و الله آعلم أن القرن أهل كل مده كان فيها نبی أو طبقه من أهل العلم سواء قلت السنون أو 
کثرت و مقطع الشی ء آخره كأنه قطع من هناك و عذر الله ما بين للمکلفین من الأعذار فى عقوبته لهم إن عصوه و نذره ما 
آنذرهم به من الحوادث و من آنذره على لسانه من الرسل كذا قیل و قيل هما مصدران بمعنی الاعذار و الانذار و المراد ختم 
الرساله بنبینا صلی الله عليه و آله. 


و قدر الأرزاق لما كان المتبادر من القسمه البسط على التساوی بين ما 


ص: ۱۵۰ 


آراده بذ کر الکثیر و القلیل ثم لما كان ذلك موهما للجور دفع الوهم بذ کر العدل و نبه على وجه الحکمه بذکر الابتلاء و 
الاختبار و روی فعدل بالتشدید و التعدیل التقویم و المال واحد و الابتلاء الامتحان و المیسور و المعسور مصدران بمعنی العسر 
و الیسر کالمفتون بمعنی الفتنه و يمتنع عند سیبویه مجی ء المصدر على مفعول قال المیسور الزمان الذی يوسر فيه و الاختبار فيه 
سبحانه صورته و غنیها و فقیرها نشر على ترتیب اللف على الظاهر و الضمير فیهما إلى الأرزاق و فى الاضافه توسع و یحتمل 
عوده إلى الأشخاص المفهوم من المقام أو إلى الدنیا أو إلى الأرض و لعل إحداهما آنسب ببعض الضمائر الآتيه. و العقابیل جمع 
عقبول و عقبوله بالضم و هی قروح صغار تخرج بالشفه غب الحمی و بقایا المرض و فى تشبيه الفاقه و هی الفقر و الحاجه و 
آثارها(ا) 


بالعقاییل من اللطف ما لا یخفی لکونها مما يقبح فى المنظر و تخرج فى العضو الذی لا یتیسر سترها عن الناس و تشتمل على 
فوائد خفیه و کذلک الفقر و ما يتبعه و أيضا تکون غالبا بعد التلذذ بالنعم و طوارق الافات متجددات المصائب و ما يأتى منها 
بغته من الطروق و هو الاتیان باللیل و الفرج جمع فرجه و هی التفصی من الهم و فرجه الحائط أيضا و الفرح السرور و النشاط و 
الغصه بالضم ما اعترض فى الحلق و النزح بالتحریک الهم و الهلاک و الانقطاع أيضا و الأجل محر که مده الشی ء و غایه الوقت 
فى الموت و حلول الدین و تعلیق الاطاله و التقصير على الأول واضح و آما التقدیم و التأخیر فیمکن أن یکون باعتبار أن لكل 
مده غايه و حینشذ يرجع التقدیم إلى التقصیر و الاطاله إلى التأخیر و یکون العطف للتفسیر تا کیدا و يحتمل أن یکون المراد 
بالتقدیم جعل بعض الأعمار سابقا على بعض و تقدیم بعض الأمم على بعض مثلا فیکون تأسيسا و یمکن أن یراد بتقدیم الآجال 
قطع بعض الأعمار لبعض الأسباب کقطع الرحم مثلا كما ورد فى الأخبار و بتأخیرها 


ص: ۱۵۱ 


.١ -١‏ فى بعض النسخ: أو آثارها. 


مدها لبعض الأسباب فیعود الضمیر فى قدمها و آخرها إلى الآجال بالمعنی الثانی على وجه الاستخدام أو نوع من التجوز فی 
التعلیق كما مر و السبب فى الاصل الحبل یتوسل به إلى الماء و نحوه ثم توسعوا فيه و اتصال آسباب الاجال أى أسباب انقضانها 
أو آسباب نفسها(۱) 


على المعنی الثانی بالموت (۲) واضح و یحتمل أن تکون الأسباب عباره عن الآجال بالمعنی الاول. 


و خالجا أى جاذبا و الشطن بالتحریک الحبل و شطان الاجال التی یجذبها الموت هى الأعمار شبهت بالأشطان لطولها و 
امتدادها و المراثر جمع مرير و مريره و هی الحبال المفتوله على آکثر من طاق ذکره فى النهایه و قبل الحبال الشدیده الفتل و قيل 
الطول الدقاق منها و الأقران جمع قرن بالتحریک و هو فى الأصل حبل یجمع به البعیران و لعل المراد بمراثر آقران الآجال 
الأعمار التى یرجی امتدادها لقوه المزاج و البنیه و نحو ذلك و کلمه من فى قوله من ضمائر المضمرین بيانيه و الضمائر الصور 
الذهنیه المکنونه فى المدا رك و النجوی اسم يقام مقام المصدر و هو المساره و الخواطر ما يخطر فى القلب من تدبیر آمر و نحو 
ذلك و رجم الظنون کل ما یسبق إليه الظن من غير برهان أو مسارعته و الحدیث المرجم الذی لا یدری أ حق هو آم باطل و 
عقده كل شی ء بالضم الموضع الذی عقد منه و أحكم و مسارق العیون النظرات الخفیه كأنها تسترق النظر لاخفائها و آومضت 
المرأه إذا سارقت النظر و أومض البرق إذا لمع خفیفا و لم یعترض فى نواحی الغیم و الجفن بالفتح غطاء العين من آعلی و آسفل 
و جمعه جفون و آجفن و آجفان و المقصود إحاطه علمه سبحانه بکل معلوم جزئی و کلی ردا على من قصر علمه على البعض 
کالکلیات و الا کنان و الأكنه جمع الکن بالکسر و هو اسم لكل ما يستتر فيه الانسان لدفع الحر و البرد من الأبنیه و نحوها و ستر 


ص: ۲ 


.١ -١‏ فى المخطوطه: انفسها. 
؟- 8 الجار و المجرور متعلق بقو له( اتصال». 


كل شی ء و وقاژه كما قال تعالی و جعَل کم من الْجبالٍ أكناتً(1) و قال ابن أبى الحدید و يروى أكنه القلوب و هى غلفها و 
أغطيتها و قال الله تعالی و جعنا علی قلوبهم أنه أَنْيَفْقَهُوهُ (۲) و غيابه البثر قعره و آصفی أى استمم و أصغى إليه أى مال 
بسمعه نحوه و استراق السمع الاستماع فى خفیه و صاخ و أصاخ له أى استمع و مصائخ الأسماع خروقها التی یستمع بها و الذر 
صغار النمل و مصایفها المواضع التی تصیف فیها أى تقیم فیها بالصیف و مشاتی الهوام مواضع |قامتها بالشتاء و الهامه کل ذات 
سم یقتل و ما لا يقتل فهو السامه کالعقرب و قد يقع الهوام على ما يدب من الحیوان کالحشرات و الحنین شده البکاء و صوت 
الطرب عن حزن أو فرح و رجعه ترجیعه و تردیده و قیل أصل الحنین ترجیع الناقه صوتها أثر ولدها و المولهات النوق و کل 
أنثى حیل بینها و بين آولادها و فى بعض النسخ الموالهات و أصل الوله زوال العقل و التحیر من شده الوجد و الهمس آخفی ما 
یکون من صوت القدم أو كل صوت خفی و المنفسح موضع السعه و منفسح الثمره موضع نموها فى الأكمام و یروی متفسخ 
بالخاء المعجمه و تشدید السین و التاء مصدرا من نفسخت الغمره إذا انقطعت و الولیجه الدخبله و البطانه. و قال ابع أبن الحدید 
الولائج المواضع الساتره و الواحد(۳) وليجه و هى کالکهف يستتر فیها الماره من مطر أو غیره و الغلف بضمه(۴) و بضمتین 
جمم غلاف ککتاب و 


الأصل بیانیه أو تبعیضیه و على الروایه صله أو بيانيه و المنقمع على زنه المفعول من باب الانفعال موضع 


ص: ۱۵۳ 


۱-۱ النحل: ۸۱ 
كن الأنعام: ۳۵ 
۳ ۳. فی المخطوطه: الواحده. 


۴- ۴. فى بعض النسخ: أو ضمتین. 


الاختفاء كما فى آکثر النسخ و فى بعضها من باب التفعل بمعناه و الغیران جمع غار و هو ما ينحت فی الجبل شبه المغاره فاذا 
اتسع قیل کهف و قیل الغار الجحر يأوى إليه الوحش أو کل مطمئن فى الأرض أو المنخفض من الجبل. و البعوض البق و قيل 
صغارها و الواحده بهاء(۱) 


و مختبأ لبعوض موضع اختفائه و السوق جمع ساق و الألحيه جمع اللحاء ککساء و هو قشر الشجر و غرزه فى الأرض کضربه 
أدخله و ثبته و مغرز الأوراق موضع وصلها و الأفنان جمع فنن بالتحریک و هو الغصن و الحط الحدر من علو إلى سفل و 
الأمشاج قيل مفرد و قیل جمع مشج بالفتح أو بالتحريك أو مشیج على فعیل أى المختلط قیل فى قوله تعالی مِنْ تس قشاج (5) 
أى أخلاط من الطبائع من الحراره و البروده و الرطوبه و الیبوسه و قیل من الأجزاء المختلفه فى الاستعداد و قيل أمشاج أى آطوار 
طورا نطفه و طورا علقه و هکذا و قیل أى آخلاط من ماء الرجل و ماء المرأه و سيأتى الکلام فيه و کلامه عليه السلام يؤيد بعض 
الوجوه الأوله كما لا بخفی. 


و المسارب المواضع التی ینسرب فيه المنی أى بسیل أو ينسرب فیها المنی أى یختفی من قولهم انسرب الوحشی إذا دخل فی 
جحره و اختفی أو مجاری المنی من السرب بمعنی الطریق و المراد آوعیتها من الأصلاب أو مجاریها و تفسير المسارب 
بالأخلا-ط التی يتولد منها المنی كما احتمله ابن میثم بعيد و المراد بمحط الأمشاج مقر النطفه من الرحم أو من الأصلاب على 
بعض الوجوه فى المسارب فتکون کلمه من تبعیضیه و لعل الأول آظهر. 


و الناشثه من السحاب آول ما ينشأ منه و لم یتکامل اجتماعه أو المرتفع منه و متلاحم الغیوم ما التصق منها بعضها ببعض و الدرور 
السیلان و القطر بالفتح 


ص: ۱۵۴ 


ا سی زاا فق كدر ها هام فقال رس فیه: 
۲- ۲. الدهر: ۲. 


المطر و الواحده قطره و السحائب جمع سحابه و متراکمها المجتمع المتکاثف منها و فى بعض النسخ و تراکمها. 


و سفت الریح التراب تسفیه أى ذرته و رمت به أو حملته و الأعاصير جمع الاعصار و هو بالکسر الریح التی تهب صاعدا من 
الأرض نحو السماء کالعمود و قيل التی فيها نار و قيل التى فیها العصار و هو الغبار الشدید و ذیولها آطرافها التی تجرها على 
الأرض و لطف الاستعاره ظاهر و عفت الریح الأثر إذا طمسته و محته و عفی الأثر إذا انمحی یتعدی و لا یتعدی و العوم السباحه 
و سیر السفینه و الابل و بنات الأرض بتقدیم الباء على ما فى أكثر النسخ الحشرات و الهوام التى تکون فى الرمال و غیرها 
کاللحکه و العصابه و غیرهما و حرکتها فى الرمال لعدم استقرارها تشبه السباحه و فى بعض النسخ بتقدیم النون فالمراد ح ركه 
عروقها فى الرمال كأرجل السابحین و أيديهم فی الماء و الکثبان بالضم جمع الکثیب و هو التل من الرمل و المستقر موضع 


الاستقرار و يحتمل المصدر. و ذروه الشی ء بالضم و الکسر آعلاه و غرد الطاثر كفرح و غرد تغریدا رفع صوته و طرب به و 
ذوات المنطق من الطیور ما له صوت و غناء كان غيره آبکم لا يقدر على المنطق و الدیاجیر جمع دیجور و هو الظلام و المظلم و 
الاضافه على الثانی من إضافه الخاص إلى العام و الو کر بالفتح عش الطاتر و ما آوعته الأصداف أى ما حفظته و جمعته من 
اللثالی و الحضن بالکسر ما دون الابط إلى الکشح أو الصدر أو العضدان و ما بینهما و حضن الصبی کنصر جعله فى حضنه و ما 
حضنته الأمواج العنبر و المسک و غیرهما و ما غشیته أى غطته و السدفه بالضم الظلمه و ذرت الشمس أى طلعت و شرقت 
الشمس و آشرقت أى أضاءت و ما اعتقبت أى تعاقبت و جاءت واحده بعد أخرى و الأطباق جمع طبق بالتحریک و هو غطاء 
كل شی ء و تارات (۱) الظلمه تستر الأشياء كالأغطيه و سبحات النور مر آته و سبحات وجه 


ص: ۱۵۵ 


۱-۱. فى بعض النسخ: دثارات. 


الله آنواره. و قال ابن أبى الحدید ليس يعنى بالسبحات هاهنا ما يعنى به فى قوله سبحات وجه ربنا لأنه هناک بمعنی الجلاله و 
هاهنا بمعنی ما یسبح عليه النور أى یجری من سبح الفرس و هو جریه و المتعاقبان النور و الظلمه أى ما تخطیه ظلمه بعد نور و 
نور بعد ظلمه و یحتمل أن يراد تعاقب آفراد کل منهما و أثر القدم علامته التى تبقی فى الأرض و الخطوه المشیه و الحس 
الصوت الخفی و رجع الکلمه ما ترجع به من الكلام إلى نفسک و تردده فى فک رك أو جواب الکلمه أو تردید الصوت و 
ترجیعه عند التلفظ بالکلمه أو إرجاع النفس للتلفظ بکلمه بعد الوقف على کلمه و الرجع یکون لازما و متعديا و الشسمه مح رکه 
الانسان أو كل دابه فیها روح و مستقر النسمه |ما الصلب أو الرحم أو القبر أو مکانه فى الدنیا أو فى الآخره أو الأعم و مثقال 
الذره وزنها لا- المثقال المعروف كما قال تعالى ال لا يَظْلِمُ مثقال دَرَهِ (١)و‏ الهمهمه الصوت الخفی اوح در ارت فی 
الحلق أو تردد الصوت فی الصدر من الهم كل نفس هامه أى ذات همه تعزم على آمر و الوصف للتعميم و ما علیها أى على 
الشرض بقرینه المقام کقوله تعالی كل فق عليها فان فا النطفه ماء الرجل و الماء الصافی قل أو کثر و بطلق على قلیل ماء فی 
دلو أو قربه و الأول آظهر فى المقام و قرارتها موضعها الذی تستقر فيه و أصل القراره المطمئن من الأرض يستقر فيه ماء المطر و 
جمعها القرار و نقاعه كل شی ء بالضم الماء الذی ینقع فیه. و قال الشراح النقاعه نقره یجتمع فیها الدم و المضغه بالضم القطعه 
من اللحم قدر ما یمضغ و ناشته الخلق الصوره ينشئها سبحانه فى البدن أو الروح التی ينفخها فيه و السلاله بالضم ما استل و 
استخرج من شی ء و فى الکلام إشاره إلى قوله سبحانه و لد عفن اسان من لاله من طین إلى قوله نم أَنْمَأناه حَلقاً خر 
با رک الله أَحْسَنٌّ الخالقین (۳) ۱ 


ص: ۱۵۶ 
-١‏ ۱ النساء: ۴۰. 
٦۔۲٢‏ الرحمن: ۶ 


FONT 


ثم الغرض من ذکره هذه الأشياء التنصيص على عموم علمه سبحانه مع الاشاره إلى أصناف خلقه و آنواع بریته و عجائب ربوبیته 
فان الدلیل على علمه بها خلقه لها و حفظه و تربیته لكل منها و إظهار بدائع الحکمه فى کل صفه من آوصافها و حال من 
أحوالها كما قال سبحانه ألا یم من عَلَ و هُوَ الط الْحبیژ(١)‏ لم يلحقه فى ذلك المشار إليه إما العلم بالجزئیات المذ کوره 
و إما خلق الاشاره المذ کوره قبل تفصیل المعلومات أو فیها آیضا كما قلنا إن الغرض ليس محض تعلق العلق بها کلفه أى مشقه 
و لااعترضته أى منعته و العارضه ما يستقبلكك من شی ء یمنعک عن مسي رك و لا اعتورته قيل اعتورته أحاطت به و فى اللخه 
اعتوروا الشی ء أى تداولوه و تناوبوه و فى تنفیذ الأمور أى إجرائها و إمضائها و التدبير النظر فى عاقبه الأمر أو الفعل عن رویه و 
المراد هنا إمضاء الأمور على وفق المصلحه و العلم بالعواقب و الملاله السأمه و الضجر و فتر عن العمل انکسر حدته و لان بعد 
شدته بل نفذ فیهم علمه أى أحاط علمه بظواهرهم و بواطنهم و فى بعض النسخ نفذهم على الحذف و الابصال و العد مصدر 
عددته و فی بعض النسخ عدده و غمرهم أى غطاهم و سترهم و شملهم فضله و کنه الشی ء نهایته و حقيقته و الوصف الجمیل 
ذ کر الفضائل و التعداد بالفتح مصدر للمبالغه و التکثیر و قال الکوفیون أصله التفعیل الذی يفيد المبالغه قلبت ياؤه آلفا و بالکسر 
شاذ و الأمل ضد اليأس و خير خبر مبتد! محذوف و کذلک أكرم و البسط النشر و التوسیع و کلمه فى إما زائده أو للظرفیه 
المجازیه و المفعول محذوف أى بسطت لی القدره أو الکلام فيما لا آمدح به غيرك و الغرض شکره سبحانه على فضیله البلاغه 
و العلم به سبحانه و مدائحه و التوفیق على قصر المدح على الله جل شأنه و الخيبه الحرمان و المخلوقون هم معادنها لأن عطایاهم 
قلیله فانیه مع آنهم لا بعطون غالبا و هم مواضع الریبه أى التهمه و الشك لعدم الوثوق باعطائهم و عدم الاعتماد علیهم فى رعایه 
مصلحه فى المنع و الله سبحانه لا يمنع إلا لمصلحه 


ص: ۱۵۷ 


.١ -١‏ الیلکت: ۱۴۔ 


تعود إلى السائل و یدخر مع ذلك له أضعاف ما سأل فى الدار الباقیه. 


و المثوبه الثواب و الجزاء المكافأه على الشی ء و العارفه الاحسان دلیلا على ذخاثر الرحمه أى هادیا إلى أسبابها بالتوفیق و التأبيد 
و ذخاثر الرحمه عظائم العطایا و أصل الذخیره المختار من كل شی ء أو ما يعده الرجل لیوم حاجته و هذا مقام اسم مکان و 
يحتمل المصدر و المحمده بفتح العين و کسرها مصدر حمده کسمعه و الفاقه الفقر و الجبر فى الأصل اصلاح العظم المکسور 
و المسکنه الخضوع و الذله و قله المال و سوء الحال و نعشه رفعه و الخله بالفتح الفقر و الحاجه و ضمیرا مسکنتها و خلتها 
راجعان إلى الفاقه و فى الاضافه توسع و المن العطاء و مد الأيدى کنایه عن الطلب و اظهار الحاجه و القدیر مبالغه فى القادر. 


و إنما بسطنا الکلام بعض البسط فى شرح هذه الخطبه لکونها من جلائل الخطب و ذکرنا جمیعها لذلک و لکون آکثرها متعلقا 
بمطالب هذا المجلد و تفريقها على الأبواب كان یوجب تفویت نظام البلاغه و کمالها كما فوت السید رحمه الله کثیرا من فوائد 
الخطبه باختصارها و اختیارها و ما دلالتها على حدوث السماء و الأرض و الملانکه و غير ذلك فغیر خفی على المتأمل فیها. 


#*[ ترجمه ]شرح بیشتر بخش های اين خطبه در کتاب توحید گذشت» و شاید غضب و ناراحتی حضرت به جهت علم به غرض 
پرسش کننده در وصف خدای سبحان بود آنگونه که اجسام وصف می شوند» يا منظورش بیان کنه ذات خدای سبحان بود يا 
وصف او بالا-تر و رساتر از آنچه در قرآن و اخباراست. چون که گمان کرده که آن ها در شناخت خدا کافی نبوده؛ و هر 


بخشی از عبارات» یکی از اين وجوه را تأيبد می کند . 


«جامعه» منصوب است و حال از صلاه که مرفوع است؛ یعنی بر شما باد به نماز در جماعت. و اين بانگ برای دعوت در 
کارهای بز رگ شايع و معمول بوده و اگر جه وضع آن برای دعوت به نماز جماعت بوده است. «لا-یفره»: منع و ترک عطا 
موجب زیادتی او نشود. او لا تکدیه الاعطاء» يعنى او را گدا صفت و بی خبر نمی سازد» و اينكه فرموده منع عطا از غير او 
نکوهیده است مقصود اين است که منع دیگران ممکن است نادرست باشد و مذموم؛ ولی منع او هميشه از روی مصلحت و 
بجااست يا اينكه منع در دیگران به معنی بخل و مذموم است. گفته می شود: «کدت الأرض» وقتی که گیاهش را دير برویاند. 
و «أكدى فلان الأرض» وقتی که زمين را بی رویش ساخت. يا اينكه يعنى کثرت عطاء خداوند را از عادتش در بخشیدن برنمی 
گرداند. از این سخن عرب که گوید: «أكديت الرجل عن الشی ع): مرد را از آن امر منع کردم و باز گرداندم. اين را جوهری 
گوید و نیز گفته: «الکدیه:: زمین سخت. و «آ کدی العاف حفر کننده زمین به جای ہق رسید و نتوانست بکند. و «ا کدی 
الرجل»: خير مرد کم شد. «انتقص»: لازم و متعدی است همچون نقص. و اين گونه در نسخه ها است به صیغه مجهول. و تعلیل 
به دو جمله بر اساس لف و نشر مرتب با مشوش است به دلیل مطابقت اعطای و منع در هر یک از آن دو. و بنا بر هر دو 
احتمال تعلیل در اولی ظاهر است و فقره دوم در نسخه های توحید نیست و همین درست است. و بنا بر وجود اين فقره هم در 
اصل جمله و هم در تعلیل به آن اشکالی است. اما اشکال اول اين است که اگر منظور از منع آن منعی باشد که نیکو يا اعم از 
آن است» پس چگونه حکم به مذموم بودنش صحیح است؟! و اگر منظور از آن منعی باشد كه نیکو نیست پس استثناء صحیح 


ست. 


و ممکن است اینگونه جواب داده شود که شق دوم از احتمال اول صحيح است یعنی منظور اعم از منع نیکو است. و گفته شود 
منظور از منع مذموم آن قسمی است که ممکن است ذم به آن ملحق شود و حاصل کلام اینگونه می شود که هر منع کننده ای 


غير از خداوند ممکن است مورد مذمت قرار كيرد به خلاف خداوند سبحان که ممکن نیست به خاطر منع» ذمی به او پرسد. یا 
اينكه گفته شود منع کننده بر غير خدای تعالی صدق نمی کند مگر وقتی که به آنچه بر آن واجب است بخل بورزد و وقتی بر 
خداوند اطلاق می شود منظور معنای مقابل عطا کننده هست و منظور از اين عنوان در حديث معنایی است که شامل هر دوی 
این معانی می شود. و دلیلش روایتی است از حضرت رضا عليه الشلام که از ایشان از معنی جواد پرسیدند. فرمود: سخن تو دو 
وجه دارد» اگر از مخلوق می پرسی؛ جواد آن کسی است که هر جه خدای سبحان بر او واجب کرده بپردازد و بخیل آن است 
که از آنچه خدا بر او واجب کردہہ دریغ کند. و اگر مقصودت خالق است» يس او جواد است ا گر ببخشد و او جواد است اگر 
دریغ کند» زيرا اگر به بنده ببخشد» چیزی را بخشيده که از آن او(بنده) نیست و اگر دريغ كند» چیزی را دریغ کرده که از او 


ست. 


و اما جمله دوم ممکن است جمله ای مستقل و به عنوان تعلیل مطلب قبلی نباشد. و اين جمله برای رفع توهمی باشد که از 
تعلیل به عدم نقص خدا با اعطاء ناشی می شود. بدین گونه كه کسی گمان کند حال که با اعطاء چیزی از خزائن الهی کم 
نمی شود پس واجب است که اصلا خدا متصف به منع نشود و اگر متصف شود مذموم است. با اينكه یکی از اسماء الهی 
المانع است. يس اين توهم با اين جمله رد می شود که می كويد منم خدای سبحان به خاطر کم شدن ناشی از اعطاء نیست. 
بلکه به دلیل قبح اعطاء در موردی و عدم اقتضای مصلحت برای آن است. و اینگونه منعهایی» مذمت را به دنبال نمی آورد. 


و اگر این جمله بر تعلیل حمل شود يس ممکن است از قبيل استدلال به عدم معلول بر عدم علت باشد زیرا فراوانی منع یا 
سختی اعطاء علت بخل است که خود تابع ترس از فقر است و اين علت ترئب ذم است از آنجا که نقص است يا مقتضی منع 
و رد سائل است. ونفی ذم دلالت دارد بر عدم فراوانی منع يا عدم سختی اعطاء در دو جمله قبلی ادعا شد. 


«المنان بفوائد النعم): «المن»» به معنای نعمت دادن و به معنای شمردن نعمتهاست. و در اینجا معمنای اول ظاهر تر است و جه 
بسا بر معناى دوم حمل شود از اين رو كه اين كار از جانب خداى سبحان نيكوست هر جند كه از جانب مخلوق مذموم باشد. 
«الفائده»: زيادتى از مال و جيزهاى دیگر كه برای انسان حاصل شود. «العائد»: نيكى و توجه. و گفته شده «عوائد المزید و 
القسم؛ يعنى زيادتى و روزى هاى مورد عادت. «المزید»: زيادتى. و شايد منظور از آن در اينجا آن جيزى باشد توهم استحقاق 
بنده در آن نمی رود. «القسم» جمع القسمه است که اسم از قد مه و قمّمه» است یعنی جزء جزئش کرد. «عیال الرجال»: اهل 


خانه مرد و کسانی كه مؤونه شان را بر عهده دارد. جمع عیل و جمع آن عیائل است. 


(ضمن آرزاقهم»: روزیهاشان را بر عهده كرفت «و قدر آقواتهم»: برای هر يكك از آنها مقداری از روزی که حکمت و مصلحت 
اقتضا دارد قرار داد. «و نهج سبیل الراغبین الیه»: «نهجت الطریق»: راہ را روشن و آشکار ساختم. و روشن كردن راہ برای 
اصلاح معاد است چنانکه تضمین روزی برای اصلاح معاش است. و احتمال دارد معنای روشن كردن راه اعم از راه معاد باشد. 


«لیس ہما سئل» تا آخر عبارت: عدم فرق بين اين دو مورد به جهت بخشند گی خدا منافاتی با تأكيد بر درخواست از او ندارد. 
زيرا اين از وسایلی است كه زمینه ای برای استحقاق سائل جهت إنعام خدا می شود. چون نسبت خدای سبحان با خلق مساوی 
است اگر جه سائل چیزی را مستحق شود که دیگران استحقاش را ندارند بر خلاف مخلوقات که درخواست از آنها طبیعت 
بخشند گیشان را صرفنظر از استعداد سائل تحريكك می کند. 


«الاول الْمذى لم يكن له قبل» اولی است که قبلی برای او نبوده كه چیزی قبل از او باشد. گفته اند وجود خدا زمانی نيست و 
قبل و بعد زمانی بر او اطلاق نمی شود و مقصود اين است که قبلی ندارد تا ممکن باشد چیزی قبل او باشد و بعدیت زمانی 
هم ندارد تا ممکن باشد چیزی پس از او باشد و شاید مقصود این است که مسبوق به عدم نیست که گفته شود چیزی قبل آن 
بوده که مؤثر در وجودش بوده» یا زمانی قبل آن نبوده و ذاتی نیست فناپذیر تا بعد از او چیزی باشد يا زمانی باشد يا هر جيز 
دیگری» و ممکن است مقصود از قبل» زمان متقدم باشد. جه به عنوان امری موجود. و جه موهوم و مقصود از شئ موجودی 


از موجودات باشد بعنی پیش از او زمانی نبوده تا تصور شود موجودی پیش از او بوده. 


«و الرادع آناسی الابصار عن أن تناله أو تد رکه» «الأناسى» با تشدید جمع إنسان و انسان العین و به معنای شبحی است که در 
تاریکی دیده می شود. و بر آناس جمع بسته نمی شود چنانکه انسان به معنای بشر نيز بر آناسی جمع بسته نمی شود. و گفته 
شده «الأناسى» به تشدید جمع انسان العين یعنی سیاهی يا مردمكك چشم است. و دیگری گفته گاهی بدون تشدید هم می آید 


و بسیار اینگونه خوانده شود. 


«ردعها»: منعش کرد. يعنى دیده نمی شود زیرا خدای سبحان جسم و جسمانی نیست و در جهت خاصی نیست که شعاع چشم 
به او برسد يا او را د رک کند يا در ذهن کسی گنجد. 


«نلت الشی ء آصبته و آدرکته»: به آن چیز رسیدم و دنبالش کردم تا آن را كاملا درک کردم. و منظور از نیل درک کامل و 
منظور از ادراک» غير کامل است. و ممکن است برعکس باشد. و عطف يا برای تفاوت دو لفظ است و يا اينكه اشاره به دو 


در اذهان باشد که ممتنع است. چنانچه در کتاب توحید به آن اشاره کردیم. 


«ما اختلف عليه دهرا» ظاهرش نفی زمان از خدا است و احتمال دارد مقصود اين باشد که روز گار هركز بر خلاف مراد او نمی 


گردد تا مانند علق سختی و خوشی و نعمت و نقمت. و تندرستی و بیماری داشته باشد. 


او لو وهب ما تنفست»: امام در اینجا تنفس را برای آشکار كردن معادن آنچه را که در درونشان دارند» استعاره گرفت. 
چنانچه هوا بر اثر تفس حیوان خارج می شود. «ضحکت عنه»: باز می شود و می شکافد تا اينكه آشکار شود. و به شکوفه ای 
که باز می شود ضحک گفته می شود. و بیان لطافت اینگونه تشبیهات قبلا گذشت. «الفِلرٌ): جواهرات معدنی همچون طلا و 
نقره است. و در الصحاح گفته: آنچه از گدازه های فلزات زمين که با دمیدن خالص شود. «اللجين): نقره. «العقیان»: طلای 
خالص. «و نثرت الشی ء: آن را پاشیدم و پراکنده کردم. «نثاره الذر»: مرواریدی که پخش و پراکندہ شود. «الدر؛ جمع دره و 
آن مروارید بز رگ يا مطلق مروارید است. «حصد الزرع»: زراعت را با داس درو کرد. «الحصید»: درو شده. منظور از مرجان؛ 
مرواریدهای كوجكك است و توصیف آن به درو شده ممکن است مناسب مطلبی باشد که تجار می گویند و آن اينكه جه بسا 
صدف در کف دریا ريشه می دواند و غواصان صیدش می کنند. به همین دلیل گفته شده حیوانی شبيه گیاه است. بعضی 
شارحین نهج البلاغه گفته اند: گویا منظور مرواریدهای آشکار شده باشد چنانچه دانه های درو شده آشکار می شوند. و 
ممکن است معنايش محکم باشد چنانچه وقتی می گویند: «شی ء مستحصد» یعنی چیز محکم. و همو گفته: به صورت «حصباء 


المرجان» نیز روایت شده که حصباء» جمع حصی است و گروهی گفته اند: همان «البسد» یعنی سنگ سرخ است. 


«أنفده): آن را فانی کرد. «ذخاثر الانعام؛: آنچه از نعمتهای بز رگ بعد از عطایای واجب نزد او باقی می ماند. «المطالب» جمع 
مطلب بمعنای مصدری. الا بغیضه) متعدی و لازم می آید. الا سبخله): او را بخیل نمی سازد. و نيز گفته می شود: «بخله بخبلا) 
وقتی او را بخیل بداند. و به صیغه افعال نیز روایت شده یعنی او را بخیل نمی یابد. و تعلیل به اينكه خداوند بخشنده است يا 
برای جمله شرطیه است به همان ترتیبش» که در اين صورت علت تعلیل به نفی بخل روشن است. چرا که اگر عطای مفروض 
در بخشند گی خدا اثر می گذاشت. اصرار بنده در درخواست از خداء باعث بخل خدا می شد زيرا معنای حقیقی تأثير عطا در 


بخشش همین است. پس نفی بخل دلالت بر نفی تأثیر عطا در بخشش خدا دارد. 


و یا اینکه نفی بخل» تعلیل برای بقای چیزی است که درخواستها آن را فانی نمی کند. پس وجه تعلیل اين گونه می شود که 
عادتا کسی که آنچه نزدش است با درخواستها تمام می شود دچار بخل می گردد - اگر جه عقلا عدم بخل ممکن است به 


«فانظر آیها السائل» تا آخر کلام «الایتمام»: اقتدا. «الأتّر»: نقل و روایت حديث. «وکل الأعر إليه وکلا۔و و کولا»: کار را 


واگذاشت و رها کرد. دلالت دارد بر منع از انديشه در اوصاف خدا و بحث از آن به آنچه در قرآن و سنت نباشد. 


«و اعلم أن الراسخین فی العلم» تا آخر سخن. «الراسخ فى العلم»: ثابت در علم. «اقتحم المنزل»: نا گهان و بدون فکر وارد خانه 
شد. «السدد» جمع سده و آن در خانه است. «ضرب الباب): نصب در. «دون الشی ۶ نزديكك چیزی قبل از رسیدن به آن. 
«المتعمق فی الامر0: كي که‌در چیزی مبالخه ھی كلد ورشیدن به دورترین نهایت آن را طلب:می. کند, اقدر الشی م« آندازه 
اش. و «تقدیره»: يعنى برايش اندازه ای قرار دهی و او را با چیزی مقایسه کنی. و معنا اين است که عظمت خدا را به مقیاس و 
مقدار عقلت سنجش مکن. 


و ظاهر این است که مقصود از اقرار راسخان و مدح آن ها در ضمن قول خدا است که فرمود: «فأما الذين فى قلوبهم زیم 
فیتبعون ما تشابه منه» -. آل عمران / ۷ -» اما کسانی که در دل هایشان انحراف است. برای فتنه جویی و طلب تأویل آن [به 
ولغوا هيوه ] آزسشانه اف س ریس که اتا انها کس مہات دوسا سد کر الا ایا نامع نات کسن 
متذ کر نمی شود.) و اقرارشان اين است که گفتند: «آمّا به كل من عند رینا» [ ما بدان ایمان آوردیم» همه [چه محکم و جه 
متشابه] از جانب پرورد گار ماست. ]و ستودن خدا از آن ها اين است که سخن آن ها را كه متضمن ایمان و تسلیم است به 


عنوان مدح نقل کرده» یا اينكه تر تعمق آن ها را رسوخ در علم و استواری آنان دانسته است. 


در این صورت مقصود از متشابه آیاتی است که شامل کنه ذات و صفات خدای سبحان است از آنچه دانش آن را مخصوص 
شوو ين اه و یایازم اعت الا ال سیت شود چنانجه مشهور هان مفسران و قراء قرآن است. و دلالت دارد بر اینکه 
علم متشابه مخصوص خدا است» و «الراسخون» مبتداء استء و «یقولون» خبر آن است. و ظاهرش مخالف گزارش های روایات 
و اخبار بسیاری است که ائمه عليهم ال لام متشابه قرآن را می دانستند» چنانچه در کتاب امامت گذشت و بنابراین وقف در 
کلمه «العلم؛ است» و جمعی از مفسران هم به آن معتقدند. و لذا «یقولون» حال می شود از الراسخين يا آنکه جمله جدایی 


است در محل حال و ممکن است به چند دلیل بتوان ميان همه جمع کرد و همه را موافق ساخت: 


۱. کلام امام عليه السلام در اینجا برای الزام مخالفین است» چنانچه ميان آن ها مشهور است. 


٢‏ آيه ظاهر و باطنی دارد و متشابه به معنی علم به کنه واجب. و آنچه مخصوص به خدا است از علم به كنه ذات و صفات و 
ظاهر آيه است. و علم راسخون به تأویل متشابه جزء آن باطن آيه است که در اخبار به آن اشاره شدہ و بنابراین قاری مخیر 


است که بر هر دو جا وقف کند. 


٣‏ گفته شده: ممکن است که خواسته است بگوید. اعتراف و تسلیم راسخین پیش از آن بوده که خدا تأویل آیات متشابهه را 
به آن ها بیاموزد و گویا خداوند بیان کرده که چون آن ها ایمان به محکم و متشابه آوردند و مانند منحرفان دنبال ظاهر نرفتند 
و تأویل به باطل نکردند» خدا علم تأويل را به آن ها داد و آن ها را به خود پیوند داد و بازكشت به اين معنی برای رفع دوری 
گریدن ازهمانند بودن آن ها است با خدا در اين علم» و بیان اينكه آن ها برای اعتراف به جهل و قصور از فهم کامل 
متشابهات, مستحق افاضه علم شدند و علم تأويل را از خدا آموختند. و در خبری رسیده که چون آن حضرت از برخی امور 
نهانی خبر داد مردی به او كفت يا امير المؤمنين! آيا علم غيب به تو عطاء شده؟ فرمود: اين علم غيب نيست و همانا آموختن 


از دانای نه آن است و سخنی در این باره در کتاب توحید گذشت. 


«إذا ارتمت» گفته می شود «ارتمی القوم»: یکدیگر را با تیر زدند. «الأوهام»: خطورات قلبی و در اصطلاح متکلمین یکی از 
قوای باطنی است. امام عليه السلام جولان افکار و تعارضشان با یکدیگر را به تير اندازی تشبیه نمود. «المنقطع»: محل جدایی. 
و احتمال معنای مصدری نيز هست. «حاولت الشی ء): آن را اراده کردم. «الخطر» با سکون مصدر «خطر له خاطر» بعنی فکری 
دز فقن کت و روایت شده «من خطرات الوساوس». «الوسوسه» حدیث نفس و شیطان به آنچه که خير و نفعی در آن 


«الملکوت»: عزت و سلطنت. «تولهت الیه»: عشقش شدید شد و به او متمایل گشت. لرل تحير و زائل شدن عقل از روی غم 
یا شادی. «لتجری فى کیفیه صفاته؛: یعنی تا راهی در آن بیابد۔ «غمض الشی ء؛ با فتحه و ضمه یعنی محل گرفتنش مخفی شد. 
«الغامض من الکلام»: سخن غير واضح. «مداخل العقول»: راههای فکر. و فاعل تنال ضمير عقول است. یعنی وقتی راههای فکر 
دقیق و پنهان شد و به حدی رسید که توصیفات به آن نمی رسد. به دلیل نا زکی و خفاء اين راهها. يا اينكه وقتی عقول باريكك 
شد و به آنجا رسید که با ملاحظه حق صفتی از صفاتش را اعتبار نمی کند - چنانچه گفته شده - و بدان وسیله طالب شود که 


به علم ذاتش دست یابد. و در بعضی نسخه ها «علم ذلك» آمده ولی اولی ظاهرتر است. 


«ردعها» الردع: رد كردن و بازداشتن. و جمله جزاء شرط سابق است و ضمير منصوب به أوهام يا غير آن از آنچه گذشت بر 
مى كردد. «و هی تجوب»: يعنى قطع مى شود و واو براى حال است. «المهاوی» جمع مهواه و آن به معناى حفره يا ما بين دو 
كوه است. و منظور از آن در اينجا مهلكه است. «السدف» جمع سدفه و آن قطعه اى از شب تار است و بر نور نيز اطلاق شود. 
«خلصته تخلیصا»: او را دور كردم يس خالص شد. يس سخن امام «متخلصه الیه» يعنى متوجه به او به تمامش و دور شده از غير 
او. «جتهه»: پیشانیش را زد پس دورش كرد. «الجور»: انحراف از راه. «الاعتساف»: طى مسافت بر جاده ای نامعلوم. و منظور از 
جور الاعتساف جولانش در آن راهى است كه جاده ای نداردو به مقصود نمی رسد. و خطوراتى که امام نفى کردند آنهايى 
است كه مطابق با واقع باشند. 


«الذى ابتدع الخلق». «الابتداء»: ایجاد و احداث. «مثال الشی ء»: صورت آن و صفت و مقدارش. «امتثله»: دنبالش رود و از آن 
تجاوز نكند. «احتذى علیه»: به آن اقتدا كند. «من خالق» متعلق به محذوف است و آن صفتی براى مقدار با مثال است. مثل 


(ناشئ). 
منظور از نفی امتثال مثال آن است که خداوند قبل از شروع 


خداوند به خالقی قبل از خود اقتدا نکرد. پس ظرف فقط صفت برای مقدار است. 


و ممکن است دومی همچون تأكيدى برای اولی باشد. پس ظرف. صفت برای مثال و مقدار با هم است. و منظور از اولی نفی 
اقتدای به غير در تصوير و از دومی در اندازه گیری می باشد. يا اينكه منظور از مثال آن چیزی است که در خيال از صورت و 
شکل مصنوع رسم می شود. و خلقت خدا بر مبنای پیروی از فعل فاعلی دیگر نیست زیرا خداوند از صور و خواطر منزه است. 
يس ظرف صفت برای «مقدار» است. و وصف معبود برای خالق آوردن به اين دلیل است که عبودیت از لوازم خالقیت است. 


يا به این دلیل که اگر چنان باشد او معبود است. 


«المساک»: آنچه به آن نگه داشته می شود. و در اين مطلب دلالت است بر احتیاج باقی در بقایش به مؤثر. «ما دلناه مفعول دوم 
برای آرانا. اضطرار قیام حجت عبارت از افاده آن علم قطعی را بعد از تحقق شروط و ارتفاع موانع است. و ظرف در «علی 
معرفته» متعلق به «دلناء. «أعلام الحکمه»: آنچه بر حکمت دلالت می کند. و ضمیر در «فحجته» شاید به «الخلق الصامت» بر گردد 


همجون ضمير در «دلالته» يا اينكه به الله بر مى گردد. 


«فأشهد» - و در بعضى نسخه ها با واو - «بتباین» مشبه به در حقیقت خلق است و باء را تنها به اين دليل بر سر تباین آورد که 


اشاره به وجه خطای تشبیه کند. «التلاحم): پیوستن. «الحقاق» جمع حقه و آن در اصل ظرفى از چوب است. 


«حقاق المفاصل»: گودیهایی که استخوانها در آن جابجا می شوند. «احتجابها»: پوشیده بودن آنها با پوست و گوشت. «لتدبیر» 
متعلق به «المحتجبه». يعنى پوشیده شده از روی تدبیری که حکمت آن را اقتضا می کند. گفته شده و یکی از حکمتهای 
پوشیده بودن آنها اين است که اگر آشکار بودند رباطهای آنها خشک می شد و در نتيجه حرکت حیوان دشوار می كشت و 


در معرض آفات قرار می گرفت. يا اينكه «لتدبیر» متعلق به تباین و تلاحم است. 


و بعضی شارحان نهج البلاغه گفته: کسی که «المحتجه» روایت کرده منظورش استدلال کننده بر تدبیر حکمت آمیز از جانب 


خداوند بو ده است. 


«العقد»: بستن. فاعل آن» موصول یعنی شخص تشبيه كننده است. «غيبّ» مفعول و منصوب است» به معنای هر جه غایب شد. 
(الضمیر؛ اسم است از «أضمرت فى نفسی شیٹا؛ يا اينكه اضافه غيب به ضمیر از باب اضافه صفت به موصوفش است. و منظور 
از غيب ضمیر» حقیقت عقیده و باطن آن است. نه آنچه که از آن برای دیگران يا برای خودش بر اساس توهمش ظاهر می 


شود. در بعضی نسخه ها «لم یعتقد» به صیغه مجهول و غيب با رفع آمده است. «المباشره» لمس يوست و فاعل آن يقين است و 


در بعضی نسخه ها قلبه با رفع آمده بنا پر اينكه فاعل باشد. و يقين با نصب آمده و نسخه اول ظاهر تر است. 


«الند»: مثل. إن در آيه مخففه است و از کلام امام عليه السلام بر می آید تسویه در آيه شامل اين تشبیه می شود و مخصوص به 
استحفاق عبادت نيست. 


«كذب العادلون بک»: یعنی کسانی که تو را با غير تو مساوی قرار می دهند. «و نحل وک») یعنی به تو می دهند «حلیه 
المخلوقین» يعنى صفات مخلوقات را. و تعبیر به نحله و زیور به دلیل گمان آنهاست که اين امور برای خداوند كمال است. «و 
جزء و کك»: برای تو اجزائی اثبات کردند. «خواطرهم»: آنچه از اوهام فاسد به ذهنشان خطور می کند. «و قدر وک على الخلقه»: 
برای تو در عظمت معنوی اندازه ای چون اندازه مخلوقات قرار دادند پس صفات مخلوقات را برای تو قرار دادند. «و قرائح 
عقولهم): آنچه با رأى خود استنباط می کنند. و «القریحه؛ در اصل اولین چیزی است که از چاه برداشت می شود. «محکمات 
الایات»: نصوص کتاب. «شواهد الحجج): ادله عقلیه. و نطق اين ادله همان دلالت قطعی آنهاست. يا اينكه منظور از شوامد 
امامان هادی هستند که ادله را بیان می کنند. و گویا نطق معنای کشف را در بردارد به همین دلیل به عن متعدی شد و اضافه 


«لم يتناه فى العقول» يعنى خردها نهایت و کنه تو را در نمی یابند به طوری که ماورای آن برای تو صفتی نداشته باشد يا اینکه 
عقل ها به تو احاطه نمی کنند تا اينكه محدود در آنها باشی. 


«مهب الفکرا: وزیدن فکر. و شاید امام عليه السلام حرکات فکری را به وزش باد تشبیه کرد به دلیل خار و خاشاکی که باد 


بلند می کند که اشاره به ضعف اين افکار و پستی آنچه از اين افکار حاصل می شود داشته باشد. 


گفته شده: تناهی در عقل آن است که عقل چیزی را که در قوای جزئیه رسم شده درک کند و اين همان مهاب فکر است که 
صورتها در آن ترسیم می شود و زائل می شوند همچون بادی که به چیزی می گذرد. و گفته شده «مهاب الفکر» جهات فکر 
است. «رویات الخواطر»: آنچه با فکر و نظر به ذهن خطور می کند. «المحدود» محاط به حدود. و منظور از حدود» آن چیزی 
است که موجب احاطه تامه می شود و يا منظور صفات و کیفیاتی است که معلوم از آنها تجاوز نمی کند. 


المُصرّف» قابل د گر گونی و جنبش يا محکوم به تجزیه و تحلیل و تركيب است. «قدر ما خلق فأحكم تقدیرہاء يا برای هر 
چیزی بر حسب حکمت اندازه مخصوص قرار داد يا آنکه برای هر چیزی چنانچه خواست خصوصیات و کارهایی آماده کرد 
يا آنکه أجل مشخصی را برای او مقدر کرد. 


«فأحكم): محكم كرد. «التدبير فى الأمر): نظر در عاقبت یک کار. «فألطف تدبیره»: در آن تدبیرات دقیق و لطیف به کار بست. 


يا اينكه تدبيراتش همراه با لطف و نرمى و رحمت بر بند گانش بود. 


و وججهه لوجهته» يعنى هر جيزى را برای آنچه منظور از آفرینش او بود آماده کرد چنانچه حبوبات را برای خوردن و 


«الوجهه): جانب. وهر امری كه به طرفش روی. «قصر السهم عن الهدف:: تير به هدف نرسید. «قصرت عن الشی ء: از آن 
عاجز شدم. «استصعب الأمر علینا؛: سخت شد. «الصعب»: غير مطیع. «مضی الشی ء مضيا و مضوا»: انجام شد و ممتنع نگشت. 
صدرا: باز گشت.همچون باز گشت آب خورنده از آب و باز گشت مسافرين از سفر. و از آنجا كه همه امور به دليل امكانشان 
در وجودشان محتاج به مشیت خدا هستند. گویا به سمت مشيت او توجه می کنند و آنگاه در حالی كه به مقصود خود رسیده 
اند باز هی گردند. «المشیه»: اراده. و صل آن المشیثه با همزه هی باشد. 


«آل إليها»: بازگشت به سویش. «الغریزه»: طبیعت. «قریحه الغریزه»: آنچه ذهن استنباط می کند و گفته شده قوه تفکر عقل 
اسث. «أضمر عليها»: آن را در نفس خود مخفى کرد و و شامل آن شد. «التجربه»: امتحان كردن متعدد. «أفدته مالا»: به او مالى 
دادم. «آفدت منه مالا»: از او مالی گرفتم. و جوهری از آبی زيد حكايت كرده: «أفدت المال»: مال را به ديكرى دادم. و«أفدته): 
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«ابتداع الخلائق»: ایجاد مخلوقات. «فتم خلقه»: ممكن است منظور از خلق معنای مصدری باشد و ممكن است ضمير به خداوند 
ب ركردد همچون ضمير در «طاعته» و «دعوته» يا اينكه به خلق كه قبلا ذكر شد بر گردد. كه بنا بر احتمال اول ضمير در «أذعن)» و 
«أجاب» بنا بر استخدام به خلق بر ميكردد يا به آنچه خلق شده برمى گردد. و ممكن است منظور از خلق» مخلوق باشد و منظور 


از تمام كردن مخلوقاتش افاضه كردن آنچه لابق و مستعدش هستند بر آنها باشد. 


آنجا که می گوید: «اعتراف و اذعان کردا اذعان همه مخلوقات برای فرمانبرداری» و يذيرايى دعوت او به معنى آمادگی آن 
هااست براى آنجه هدف آفرينش آنان است. يا آمادكى براى اجراى تقديرات و اراده خدا بر آن ها و اشاره است به قول 
خداى سبحان «أتينا طائعین» [آمديم به دلخواه خود.) (در آفرينش آسمان و زمین) و شايد حمل بر ظاهر شود بنا بر اينكه هر 
آفريده ای شعور دارد چنانچه ظاهر اين آيه این است که«و إن من شىء إلا يسبح بحمدہاء -. أسرى / ۴۴ - [و هيج جيز نیست 
مگر اينكه در حال ستايش تسبيح او می گوید.] 


«و اعترض الشی ء دون الشى ء»: يعنى بين آن دو حائل شد. «دونه»: قبل از رسيدن به آن. و ضمیر در «دونه» نيز به خداوند 
سبحان بر مى گردد. و ممكن است به مصدر أذعن و أجاب بر گردد. «الریث»: سستی. « الأنام»: اسم از «تأنى 7 الأمر) بعنی 
مکث کرد و عجله نکرد. «تلكأ»: ایستاد و کند شد. 


«فأقام من الاشیاء آودها»: «الأوّدا يعنى کجی. و راست كردن کجی هر چیز یعنی هر چیزی را برای آنچه شایسته او بود آماده 
کرد يا مفاسدی را که طبع سرخود اشیاء به همراه داشت از ميان برداشت. 


«نهج» یعنی آشکار ساخت. «حد الشی ء یعنی منتهای هر چیز. و اصل معنای حد. منع و جدایی انداختن بين دو چیز است. «و 
نهج الحدود» یعنی روشن كردن حدود و واضح ساختن هر چیزی است از نظر هدف و فراهم نمودن وصول به آن» يا مقصود 
اين است که برای هر شخص يا نوعی» امتیازات روشنی قرار داد که آن ها را از دیگران ممتاز و مشخص می کرد زیرا بز رگ 
ترين مصلحت ها و با ارزش ترین آن هاء امتیاز و تفكيكك اشخاص و انواع از یکدیگر است. 


به عقیده من شاید مقصود از حدود. جای وجود آن ها است مانند جای عناصر که هر کدام دارای حد و مرزی هستند و از آن 


تجاوز نمی کنند و شاید اين معنا به ما بعد آن بر گردد. 


«لاءم بين متضاداتها: بين امور متضاد جمع کرد. مانند جمع عناصر متباین در کیفیات و صفات برای حصول مزاج و مانند الفت 
گفته می شود. «القرینه»: وزن فعیله به معنای مفعوله است. «قرائن ال تاج انج از اشیاء که قرين دیگری شود. و وصل أسباب 


قرائن اشیاء ملزوم اتصال آنها است. 


ابن میثم گفته: منظور از قرائن» نفسهای همراه با بدنھاء و اعتدال مزاج به سبب بقای روح است؛ یعنی اسباب نفسهایشان را به 
تعدیل مزاجهایشان متصل کرد. 


منظور از جناس در اینجا اعم از اصطلاح منطقییون است و همچنین مراد از حدود غير از معنای مصطلح آنهاست اگرچه مقام 
کلام از آن دو معنا نيز ابایی ندارد. 


الغرائز»: طبایع و قوای نفسانی است. «البدایا؛ جمع بدایه و آن به معنای حالت عجیب است. گفته می شود «أبدأ الرجل»: یعنی 
مرد امری شگفت آورد. «البدیثه» نيز به معنای حالت نو و ابتکاری است یعنی عجاب مخلوقات يا مخلوقات نو که بدون پیروی 
از الگویی خلق شده اند. و اين خبر مبتدای محذوف است. یعنی اینگونه بوده: «هی بدایا...». «الفطر؛: ابتدا و اختراع. و «الابتداع» 


«نظم»: جمع کرد. «آلف بلا تعلیق»: بدون اينكه آنها را با ریسمان و مانند آن به هم ببندد پیوندشان داد. «رهوات فرجها»: رهوه» 
به تيه و هم به گودال می گویند. و نظم آن هموار كردن آن است. در نهایه آمده است: در بیان حضرت على عليه الشلام است 
که «شکاف های آن را هموار کردا یعنی جاهای گشوده از آن راء و آن از گفته عرب «رها رجلیه رهوًا» با زگرفته شده» یعنی 
گشود و آن دلالت دارد که آسمان منافذ و سوراخ ها و ترك هایی داشت و خدای سبحان آن ها را هموار کرد و با آنچه 


گذشت كه مايه آن دود بوده كه از آب برخاسته. مناسب است؛ زیرا مانند آن قطعه قطعه و رخنه دار است. 


و برخى شارحان آن را تأویل کرده به اينكه اجزاء مركب پیش از تر کیب و آمیختن» از هم جدا هستند. يا مقصود فاصله ای 


است که ميان آسمان ها بوده» اگر خدا آن ها را کروی و چسبیده به هم نمی ساخت. 
و تنها اعتقاد به قواعد فلاسفه و پیروی از آن ها است که وی را به جنين تفسیری کشانده است. 


او ملا۔حمه الصدوع): اتصال آجزاء چیزهای شکافدار به یکدیگر. اضافه صدوع به انفراج از باب اضافه خاص به عام است. 


«وشج»: در هم فرو كرد. ضمیر در «بينها» به چیزی بر می گردد که ضمیرهای سابق به آن بر می گردند. 


ابن میثم می گوید» مقصود از ازواج افلاک» ارواح آن ها است که فرشته های آسمانى هستند و قرين آن هایند» و به هر قرینی 


آن را نمی يذيرفت بيذيرد. 


به نظر من قول به اينکه آسمان ها جاندارند و روح دارند مخالف مشهور ميان مسلمانان است» بلکه سید مرتضی رضی الله 
عنه اجماع همه مسلمانان را نقل کرده بر اينكه افلاكك شعور ندارند و بی اراده اند» و اجسامی بی جانند که خالقشان آن ها را 


که علویات آبائند و سفلیات امهات و مادران . 


«و ذلل للهابطین»: گفته می شود «ذلل البعیر»: يعنى شتر را رام کرد. و آن بر خلاف ص عب است که رام نمی شود. و اين از 
الذل به معنای نرمی گرفته شده. «الحزونه» مخالف سهولت است. «المعراج»: نردبان و محل صعود. 


و كذاء السمات اشازه امت ةنيد لاتقو ل عدا سیخان گذشت که رفقال تاج تلارض اکتا طوعا ار كرها ا حي قصلت ۱۱۸ 


ريس به آن(آسمان) و به زمين فرمود» خواه يا ناخواه بيایید.]. 


«فالتحمت عری آشراجها»: «التحمت»: جسبيد و درست شد. «عری العیبه»: حلقه هایی است بر سر كيسه که به هم می پیوندند و 
بسته می شوند و قفل می شوند. «الشَّوَج): بند کیسه. و جمع آن آشراج. گفته شده گاهی اشراج بر اطراف کیسه که دوخته می 
شود اطلاق گردد. شاید کنایه است از کامل كردن آفرینش آن ها و افاضه صورت های آسمانی به آن ها. 


او فتق بعد الارتتاق صوامت أبوابها»: «فتق الثوب فتقا»: دوخت لباس را شکافت بطوری که از هم گسست. «رتقت الفتق رتقا»: 


آن را بستم پس سته شد. «الأبواب الصامته و المصمته): درهاى بسته. 


و گشودن درهاى خموش آن ها شايد كنايه است از ايجاد درها برايشان و شكاف دادن آن ها يس از اينكه بسته بودند و در 
نداشتند يا مقصود اين است كه درهاى آن ها را كه در هنكام ايجاد آن هاآفريده بود باز كرد و این همان درهايى است كه 
كه فرشته ها از آن بالا می روند و فرود می آیند و كردار و دعا و روح بنده ها از آن ها به بالا می روند. چنانچه خداى تعالى 
فرمود: «لاتفتح لهم أبواب السماء» - . اعراف / ۴۰ - [درهای آسمان را برايشان نمی گشایند.! و آن درهايى هستند كه از آن 
ها باران فرو می ريزد جنانجه به آن هااشاره كرده كه «ففتحنا أبواب اسماء بماء منهمر»» - . قمر / ١١‏ - ريس درهاى آسمان را 
به آبى ريزان گشودیم.) «و أقام رَص دا؛: جمع راصد يا كفته شده اسم جمع و مصدر نيز هست مانند الرصد. و راصد يعنى 
نشسته بر سر راه در انتظار ديكرى براى دزدى يا ممانعت. مرصاد: راه و مكانى كه در آن مراقب دشمن مى باشند. «أرصدت 


له»: آماده شدم. «الثواقب»: نفوذ كننده هايى كه شياطين يا هوا را سوراخ می کنند و يا با نور خود در جو نفوذ می کنند. 


است» چنانچه خداى سبحان به آن اشاره كرده: «و نا كنا نقعد منها مقاعد للسمع فمن يستمع الآن يجد له شهاباً رصدآ» -. جن 


۸ - لو در [آسمان] برای شنيدن به كمين می نشستيم [اما] اكنون هر كه بخواهد به كوش باشد. تير شهابى در كمين خود 


می یابد.) و صراحت ندارد بر اينكه آن منع» مقارن آفرینش آسمان بوده تا منافاتی با حدوث آن داشته باشد و ممکن است 


رخصتی بين دو منع وجود داشته است. 


او آمسکها من أن تمور»: آن را نگه می دارد از اينكه بجنبد و جابجا شود. «الخرق»: سوراخ دیوار يا شکاف لباس و غير آن. و 
در اصل مصدر «خرقته» یعنی بربدم و پاره کردم. و نیز به معنای بیابان و زمين وسیع است. «تنخرق فیها الریاح»: می وزد و 
شدید می شود. «الهواء: به جسمی گفته می شود که یکی از عناصر است. و به هر چیز خالی نيز گفته می شود. چنانچه 


دوک اف هوک بو فد تَهم هَواءٌ) يعنى خالی از عقل و خیر. 


مقصود از لرزش در خرق هواء با حرکت طبیعی يا فشاری است در فواصلی که ایجاد می شود با حرکت جسمی که خود یکی 


تھی موهوم يا موجود به طور طبیعی است. يا فشار يا حرکت اجزاء آن در ميان آسمان و زمين است . 


«آيه مبصره؛ یعنی نشانه چشمگیر و آنچه که با چشم بصر درک می شود. مبصره در قول خدای تعالی «جعلنا آیۂ النهار 
مبصرة». - . اسراء / ۱۲ - [نشانه روز را روشنی بخش گردانیدیم.]مبصره به روشن و آشکار و به روشنایی که با آن دیده می 
شود و روشنایی کننده مردم در آن یعنی بینا کننده مردمان تفسیر شده است. و «المحو» یعنی بردن اثر و خاموش كردن نور 
است و محو و تاریکی به ماه تفسیر شده که خود به خود تاريكك است و مانند خورشید نیست و به اينكه نسبت به خورشید کم 
نور است و به ذره ذره کم شدن نورش, تا در محاق قرار گرفتن. و روایت شده که ابن کواء از امير المؤمنين عليه الّرلام از 
سیاهی ای که روی ماه است سؤال کرد؟ فرمود: اين همان محو نشانه شب است و ممکن است در کم شدن روشنایی ماه 


تأثير داشته باشد. 


«من لیلها»: گفته شده «من» برای ابتدای غایت با برای بیان جنس و متعلق به «ممحوه» با «یجعل» است و گفته شده منظور «من 
آيات لبلها» است. 


«المنقل» راه کوهستانی و «المدرج» راه» و «درج»: راه رفت. و «الدّرّج) یعنی راہ و در بعضی نسخه ها «درجیهما» به صیغه مثنی 


من 


منظور از مناقل و مدارج ماه و خورشید. منازل و برج های آن هاست. و ظاهر آن است که تمييز و علم دو غایت برای مجموع 
افعال سابق است. و اين اشاره دارد به کلام خدای تعالی که «و جعلنا اللیل و النهار آيتين فمحونا آية اليل و جعلنا آية النهار 
مبصرة لتبتغوا فضلا من ربكم و لتعلموا عدد الشنین و الحساب» - . اسراء / ۱۲ - [و شب و روز را دو نشانه قرار دادیم نشانه 
شب را تيره گون و نشانه روز را روشنی بخش گردانیدیم تا [در آن] فضلی از پرورد گارتان بجویید و تا شماره سال ها و 
حساب [عمرها و رویدادها] را بدانید.] و به اين آيه که «هوالذی جعل الشمس ضيءً و القمر نوراً و قذّره منازل لتعلموا عدد 
السنین و الحساب» -. يونس /۴ - [ اوسث کسی که خورشید را روشنایی بخشید و ماه را تابان کرد و برای آن منزلهایی 
معين کرد تا شماره سالها و حساب را بدانید.) و ممکن است تمییز غایت برای اولی و علم غایت برای آخری يا دوتای آخر 


باشد که در اين صورت لف و نشر مرتب می شود. 


ظاهر کلام امام عليه الشرلام آن است که دو نشانه را در آیه نخست به خورشید و ماه تفسیر کرده نه به شب و روز و اگر جه 
ظاهر روایت همان شب و روز است. و گفته شده مقصود اين است كه شب و روز دارای دو نشانه اند و مقصود از آن ها در 
هر دو جاءخورشید و ماه است. و مقصود از حساب» حساب عمرها و اجل ها است که مردم در امور دين و دنیایشان به آن نیاز 


دارنده و اندازه و مقادیر آن هاء اندازه گردش آن ها و تفاوت وضعیتشان است. 


(ثم علق فى جوّها فلکها»: سپس فلك آن ها را در جوّشان آویخت. ظاهر آن است که «ثم» در اینجا برای ترتیب در بیان است 
و شاید مقصود اين باشد که فلكك را به نیروی خود در جای آن از فضا آویخت. و اين منافاتی با نفی تعلیق در نظم اجزاء ندارد 
که پیش از اين بیان شد» جو فضای وسیع است يا فضای ميان آسمان و زمين» فلک مدار ستاره ها و اختران است» و گفته اند 
مقصود از آن دائرہ معدل النهار است» و گفته شده: مقصود جنس آن و همه اجسام مُدوّری است که اين نام بر آن صدق می 
کند و گفته شده فلک در اینجا همان آسمان اين دنیا است. طبق کلام خدای سبحان که إلا زا السماء الدنیا بزینڈ 
الکواکب» -. صافات / ۶ - ابه راستی ما آسمان اين دنیا را به زيور اختران آراستیم.) و توجیه تعلیق آن در جوء ميان همه 
اين تفسیرها مشت رک است و بنا بر مشهور که همه اختران در آسمان اين دنيا نیستند. شاید دقیق تر اين باشد که مقصود از فلكك 
چیزی است که اختر متحرکی با حرکت آن» در آن جا دارد» و مقصود از جو فضای پهناور موهوم يا موجود است که همان 
جای فلك است و چون فلكك از آن او است. به او نسبت داده شده» و در این صورت ممکن است که مقصود از فلک» محيط 
محر ک سراسر آن باشد و ممکن است مقصود از فلكك آن باشد که اختران و ستارگان مدار در آن جا دارند» و روشن است 
که فلک در جو آن است؛ يا مقصود از سماءء افلاكك کلی باشد و مقصود از فلک» افلاک جزئیه که در داخل آن است. 


وور وع ایفام ات که على کی مرها سک رقو سس ی ها "فلك زاكر مقف فی شر ذو فک و ا اق اس که 
همه اختران در یک فلكك باشند. 


«ناط» یعنی بست. «دراری» جمع در است به معنی درخشان و گویا منسوب به در است و شبیه آن از نظر صفای آن. فراء 
گفته: كواكب دری نزد عرب ستاره های بز رگ است. و گفته اند یکی از [سیاره هفتم است و در نهایت کواکب] و یا سیاره 


پنجم» و ناگفته نماند كه توصیف دراری به نهانی» با ظاهر اين دو قول در تناقض است. 


«إستراق السمع» یعنی مخفیانه گوش دادن. «ثواقب شهب» اشاره دارد به کلام خدای سبحان الام استرق السمع فأتبعه شهات 
بو ا وخ ارات رمک ان کی هد رنه كرس ناسل گا مات روشق او ی کی واه آ یه که 
خطفا الخطفۂ فأتبعه شهابٌ ثاقب»» -. صافات / ۱۰ - مگر کسی که [از سخن بالاییان] یکباره استراق سمع کند که شهابی 


شکافنده از يى او می تازد.] 


الاذلال» جمع ذل است سک مثلا گفته می شود: «اموراله جارية أذلالها». آذلالها یعنی در مجاری و در حال خود و گفته 
می شود: «دعه على آذلاله» یعنی بر حال خود رهایش کن. و مراد از «هبوط» يا به اصطلاح منجمان در برابر شرف و بالایی و 
برتری است. يا مقصود» توجه به حضيض و پایین ترین سطح حامل است و يا تدبير» يا توجه به غروب که هبوط حسی است. و 


صعود نقطه مقابل آن است. و «النحوس» یعنی نحس ها و بدی هاء ضد سعدها و خوشی ها است. 


«ثم خلق»: در اینجا ثم به معنی ترتیب حقیقی است. و به زودی در اخبار بیان خواهد شد که دلالت دارند بر مقدم بودن خلق 


از آن جدا نمی شوند . 


«عماره المنزل»: مسکونی كردن منزل بر حلاف خراب که ساکنی ندارد. «الصفیح»: سطح و روی هر چیز عریض. و نيز اسمی 
از اسامی آسمان است و منظور از صفیح أعلى در اینجا سطح هر آسمانی است و مقابل آن سطح پایینی است که زمین باشد يا 
بالای آسمان هفتم و یا بالای کرسی. «الملكوت»: عزت و سلطنت. «الفروج»: مکانهای خالی. 


«فج): راه يهن ميان دو كوه است. «حشوت الوساده بالقطن»: بالش را با ينبه ير كردم. «الفتق» يعنى شكاف جو» فضاء وسيع ميان 
آسمان و زمين است. و این کلام دلالت دارد بر عدم پیوستگی كامل آسمان ها و نيز تجشم ملائکه واينكه ميان آسمان ها 


فراوان هستند و کاملا آنجا را پر كردهاند» و در اين صورت شبهه لزوم خلأ برطرف می شود چنانچه متوجه خواهى شد. 


«الفجوه»: فاصله و محل وسیع بين دو چیز. «زجل المسبحین»: صدای بلند تسبیح کنند گان. «الحظيره» در اصل جايى است که 
سقف می زنند تا گوسفندان و شترها آنجا پناه كيرند و از كرما و سرما ايمن باشند. «القّدس؛: و با دو ضمه یعنی پاکی» اسم و 
مصدر است. «الشرترات»: جمع شتره و آن چیزی است که بدان پنهان شوند. همچون لفظ «ستاره». «الحجاب»: آنچه به آن 
پوشیده شوند. «السرادق»: پارچه ای که بالای حياط خانه می کشند. «المجد»: شرف و عظمت. «الر جیج»: زلزله و جنبش. و 
رجیج البحر(طوفان دریا) از همین ريشه است . «تستكك من الأسماع»: گوشها از آن کر شوند. 


«سبحات» را به نور و اهت و جلال و عظمت تفسیر کرده اند و گفته اند: سبحات چهره زیبائی های آن است» زیرا وقتی روی 
زيبا می بینی می گویی: سبحان الله و شاید مقصود از آن انواری است که چشم ها توانایی دیدن آن را ندارند و از آن منع 
می شوند. واز آن تعبیر به حجاب می شود. «ردعه»: او را باز داشت. «الخاسیء» از سگ و غيره یعنی دور شده و رها نمی شود 
تا به مردم نزديكك گردد. «خسأت الکلب»: سگ را راندم و دور کردم. و ضمیر در «حدودها» به سحاب برمی گردد» و گفته 
اند مقصود اين است که چشم ها در آنجا که نیرویشان تمام می شود می مانند چون نیروی آن ها پایان پذیر است و چون به 


مرز خود رسیدند می ایستند. 


«اولی اجنحه تسبح جلال عزته» اشاره دارد به کلام خدای تعالی «اولی أجنحة مثنی و ثلاث و رباع» --. فاطر /۱ - [([و] 
فرشتگان) که دارای بال های دو گانه و سه كانه و جهاركانه اند.) تسبح در بیشتر نسخه ها با تشدید است از تسبیح و آن تنزیه 


و منزه بودن خدا است از نقص ها و در برخی نسخه ها بدون تشدید است به معنی شنا می کنند. 
«خلال»: وسط چیزی يا جمع خلل که آن فاصله بین دو چیز است. و در بعضی نسخه ها «خلال بحار عزته) 01 


و شاید مقصود از آن» شناور بودن و سير در طبقه های آسمان ها باشد و بالای آنء يا بالارفتن و پائین آمدن برای فرستادن پیام 


الا بنتحلون»: «انتحل الشی ء و تنحله»: چیزی را برای خود ادعا کرد در حالی که برای غير اوست. یعنی فرشتگان برای خودشان 


ادعای ربوبیت ندارند چنانچه بشر اين ادعا را برای ایشان و برای خودش دارد. يس اين فقره برای نفی ادعای استبداد است. و 
فقره دوم برای نفی ادعای مشارکت است. يا اينكه اولی نفی ادعای خالقیت از سوی آنها در اموری است که به امر خدا 
دخالتی در وجودش دارند. و دومی برای نفی چنین ادعایی در آن چیزهایی است که خداوند به مجرد فرمان و اراده خود خلق 
می کند. «مکرمون»: از | کرام و با تشدید از تکریم. و لالم در «بالقول» عوض از مضاف إليه است. یعنی با سخنشان از خدا 


سبقت نگیرند بلکه تابع سخن خدا هستند. چنانچه علمشان نيز تابع امر خداست. 


«جعلهم فیما هنا لکك» و خدا آن ها را در آنجا (امانت دار وحی خود) ساخته است. شاید مخصوص برخی فرشته ها است 
چنانچه خدا فرموده «الله بصطفی من الملائكة رسلا -. حج / ۷۵ - [خدا از ميان فرشتگان رسولانی برمی گزیند.) و همین 
در نسبت به همه کافی است. و «ما هنالک» مراتب و درجه های فرشته ها يا کارها و مشاغلی است که به آن ها وا گذار شده» 
و یا مقصود. ارباب و یاران آن ها است. و در سخن امام «حملهم» تضمین معنای بعث يا ارسال و مانند آن وجود دارد. و این 
عصمت همه ایشان را شامل می شود. «الریب»: شک يا تهمت. «الزیغ: انحراف از حق. «المرضاه»: ضد ناخشنودی. «الامداد»: 
يارى و تقویت. «الفائده»: آنچه که از مال يا علم تازه و مانند اینها به دست آوری. «المعونه» مفعله به ضمه عين از «استعان به 
فأعانه» است و گفته شده ميم أصلى است و از ماعون گرفته شده. و شاید منظور از کمک او به فرشته ها تاييد آن ها است با 


اسباب طاعت و تقرب و معارف و الطافی که آن ها را از گناهان منع می کند. 


دو آشعر قلوبهم»: آنها را الزام کرد. از شعار به معنای لباس زيرين گرفته شده. و گفته شده از شعور به معنای ادراكك است. 
گفته می شود: «آشعره الامر و به): اعلام کرد. «التواضع»: خشوع و تذلل. «آخبت الرجل»: برای خدا خضوع کرد و قلبش خاشع 
شد. «السكينه): طمأنيئه و وقار و سنگینی و هست. مقصود عدم جدایی آنها از خوف و خشوع انت : الذلل: جمع ذلول صد 


صعب(سخت) است. «مجده): او را كنا گنت و زر كك شمرد. و جمع برای دلالت بر انواع است. 


گشودن درها برای فرشته ها کنایه است از الهام به آن ها و آسان كردن وظائف آن هاء زیرا شیطان و نفس اماره که آن ها را 
به سمت بدی و گناہ دعوت کند ندارند و بلکه آن ها را به گونه ای آفریده که از فرمانبرداری لذت می برند چنانچه در 


حديث آمده: نوشیدنی آن ها تسبیح است و خوراکشان تقدیس. 


«المنار»: جح منارہ و آن علا۔مت است و اصل آن نور است. به همين دليل «الواضحه» مؤنث آمد. «الأعلام) جمع علم و آن 
كوه بلند و يا نشانه چیزی است. 


نصب چراغ بر سر كوه برای فرشته» عبارت است از آشکاری كامل حقائق برای آن هاء چون شک و شبهه ای که بشر دارد» آن 
ها ندارند» و دلائل بسیار دارند چون به آستان عزت و ملكوت حق نزدیکند» و آنچه از آثار عزت و ملكوت خدا مشاهده می 
کنند» از ما نهان است. 


«المؤصرات»: سنگینها. عدم كناهان سنگین به دلیل عصمت و عدم خلق شهوات در آنهاست. «رحل البعیر و ارتحله»: رحل را 
بر شتر گذاشت و رحل زین شتر است. و در حدیث است: «ارتحلنى ابنى الحسن» يعنى فرزندم حسن مرا همچون مركب قرار 


داد و بر پشتم سوار شد. «الارتحال»: نا آرام و دلتنگ کردن. «العُقبه): نوبت و جمع آن عُقّب» مثل غرفه و غرف. و منظور از 


عقبه شب و روز است که در پی هم می آيند. گفته اند: یعنی گذشت شب ها و روزها در فرشته ها اثری ندارند و سنگینی 
نمی کنند چنانچه بار بر شتر اثر دارد بر اساس وجه اول. و بنا بر وجه دوم یعنی گذشت شب و روز مايه کوچیدن آنان از خانه 
شان نمی شود و غرض بر كنار بودن آن ها است از آنچه برای آدمی رخ می دهد از ناتوانی و یا نزدیکی به مرگ بر اثر 


کے 
گذشت زمان. 


«النوازع»: از «نزع فى القوس» يعنى كمان را كشيد. «نوازع الشک وک»: شبهات و گفته شده يعنى شهوات آنها. «النازعه»: تكان 
دهنده. در بعضی نسخه ها با غین آمده چنانچه در نهایه گفته از «نزغ الشیطان بين القوم»: یعنی فساد کرد. و گفته می شود 
«نزغه الشیطان» یعنی وسوسه اش کرد. «العزیمه»: آنچه رأى و تصمیمت بر آن محکم شود. «المعت ر ک»: محل جنگ. 
«الاعتراكك): ازدحام. 


ظن به معناى اعتقاد راجح غير جزمىء و نيز به معناى شک است و بر اعم از اين دو نيز اطلاق می شود. و شايد معناى آخر در 
اینجا ظاهر تر باشد. «معقد الشی ء: محل بستنش. گفته می شود: «عقدت الحبل و البيع و العهد». و مصدر نيز هست. و حاصل 


کلام نفی نفوذ شبهه و شک در عقاید یقینی فرشتگان است. 


دو لا قدحت»: گفته می شود: «قدح بالزند»: با آتش زنه قصد برافروختن آتش کرد. و جه بسا بر قدح به معنای طعنه حمل شود 
كه بعيد است. «الابحن» جمع إحنه و آن کینه و خشم است. یعنی کینه و دشمنی های پنهان باعث برانگیختن فتنه در بين آنها 
نمی شود. «الحیره»: هدایت نشدن به حق. «لاق الشی ء بغیره»: چسبیدن. و «اللیقه» به معنای چیزی که جوهر به آن می چسبد از 


و مقصود نفی حيرت آن ها در عقائدشان است وشاید مراد ازحيرت» شیفتگی بر اثر شدت دوستی باشد و كمال معرفت که 


خرد را خبره و حيرت زده می سازد» چنانچه اشاره خواهد شد. 


و در صحيفه سجادیه آمده است: «و به خاطرشیفتگی به حضرت تو غفلت زده نمی شوند» که مقصود این است که شدت 
شیفتگی آن ها مايه کاستی معرفت و غفلت از مشاهده عظمت و جلال تو نمی شود آن طور که در آدمی اين غفلت صورت 


می پذیرد. 


«أثناء الشى ء: لابلادى جيزى. «جاء فى أثناء الأمر): در بين آن آمد. جمع ثنى است. «فتقترع» به معنی قرعه کشیدن و انتخاب 
كردن است و در بعضى نسخه ها با فاء آمده يعنى او را بالا برد و احتمال اول با طمع مناسب تر است. 


«الرين» چنانچه در بعضى نسخه هاست يعنى طبع و جركك و پوشاندن. و «ران ذنبه على قلبه رينا»: كناه بر قلبش غلبه كرد. و در 
بعضى نسخه ها با باء است. «الفکره»: اعمال نظر در كار. 


«منهم»: يعنى از فرشتگان. «الغمام و الغمائم» جمع الغمامه به معناى ابر است. «الدلح» جمع الدالح به معناى ابر سنگین به خاطر 
آب زيادش. «الدلح): اين است که شتر با بارش راه برود در حالی که بار خسته اش كرده. «الشامخ» از كوهها يعنى مر تفع و 
بلند. «القتره»: لانه شکارچی از جنس كج و مانند آن كه هنكام شكارش در آن مخفى می شود. و جمع آن فتر است مثل غرفه 


و غرف. و بر حلقه زره نيز اطلاق می شود. «الکوه»: پنجره. «الظلام؛: تاریکی. «الأ-يهم»: جایی که در آن راہ نيابند و بيايبان 
يهماء از همین ريشه است. گفته شده اين دسته از فرشته ها خزانه دار و حاملان باران و آورنده های ابرند و شاید شامل آن 
هايى است که دنبال برف و سرما و قطره هاى بارانند و اگر پیش از نزول جایی بخواهند. جایشان در ابر است» و هم 
گماشتگان بر كوه ها برای نگهداری و مصالح دیگر و ساکنان در تاریکی ها برای هدايت مردم و محافظت از آن ها و غير 
آن. 

به عقیده من» شاید مقصود تشبیه آن ها به ابردر لطافت جسم و به كوه ها در بزرگی خلقت» و به تاریکی در سیاهی است؛ 
بلکه این در نزد من اظهراست . 


«تخوم الأرض»: مرزهای زمین. و آن جمع تخم و گفته شده تخم با ضمه و فتحه. و گفته شده «التخم» مرز زمين و جمع آن 
تخوم است مانند فلس و فلوس. ابن أعرابى و ابن سکیت گفته اند: تخوم مفرد و جمعش تخم است مثل رسول و رسل. و در 
نسخه ها با ضمه است. «الرایه»: يرجم سپاه. «مخارق»: جاهایی که آن پرچمها با شکافتن هوا در آن جای گيرند. 


«الریح الهفافه؛ یعنی خوش و آرام» و گفته شده: یعنی مشوّش و پر اضطراب نیست تا آن يرجم ها را بلرزانده بلکه آرام است و 
آن ها را تا آنجا که مى رسند نگه مى دارد. 


«قد استفرغتهم أشغال عبادته»: عبادت خدا آنها را از کار دیگر فارغ ساخته. «حقائق الایمان»: عقائد بقینی که سزاوار است 


ایمان ناميده شود يا برهانهايى كه موجب اين ايمان می شود. 


در بعضى نسخه ها «ورلت» آمده. گفته می شود «وسل إلى الله توسيلا و توسل»: يعنى عملى انجام داد که بدان به خدا تقرب 
جويد. «قطعهم الإيقان به: آنها را از غير از وَلّه منصرف می كند و به آن متوجه می سازد. «الوله» در اصل به معناى تحير از 
شدت خوشحالی يا زوال عقل است. و منظور عدم توجه به غير خداست. «الرغبه»: اراده» درخواست» طلب» حرص بر چیزی و 
طمع در آن. و معنا اين است که درخواست و رغبت آنها تنها برای آنچه است که نزد خداوند است همچون قرب و ثواب و 
کرامت او. و شايد ضماير در اين فرازها به مطلق ملائكه بر می گردد مثل فرازهای بعدی. 


باء در «بالكأس» يا برای استعانت است يا به معنای من است. و جه بسا در نوشیدن متضمن معنای لذت تا با یاء متعدی شود. 


«الكأس»: ظرفی که در آن نوشیده می شود يا آنچه که نوشیدنی دائما در آن است و آن مؤنث است. 


«الروبه»: سيراب کننده ای که عطش را می برد. «سویداء القلب و سوداژه»: دانه دل مركز دل. «الوشیجه»: در اصل ريشه 
درخت. گفته مى شود: «وشجت العروق و الأغصان»: ريشه ها و شاخه ها در هم فر رفتند. «حنیت الشی ء»: او را مايل گرداندم. 
«أنفد الشى ع): آن را تمام کرد. «ماده التضرع»: آنچه موجب تضرع مى شود. «أطلق عن الأسير): اسير آزاد شد. «الربقه): دسته 
ای كه در ريسمانى گذارند و در كردن يا دست جاريا قرار داده شود تا نگهش دارد. 


و تضرع به دركاه خدا در فرشته ها يايان يذير نیست» چون از علم آن ها به بزرگی خدا و نيازشان به وى كم نمی شود و 


چیزی آن ها را از آن باز نمی دارد» و مراتب عرفان و قرب كه آن ها را به تضرع و عبادت فرامى خواند» يايان ندارد» و سستى 


در نیروی آن هاراه ندارد» و به اندازه ظرفیت صعود و بالا رفتن مدارج طاعت و بند گی شان» قرب ونزدیکی شان به خدا بیشتر 
می شود؛ و هر جه تقرب بیشتر شود. علم آنان به بزرگی خدای سبحان دو چندان می شود چنانچه به آن اشاره خواهد شد. 
«تولاه»: او را ولی گرفت. «تولی الشمر»: کار را به كردن گرفت. عدم تولی اعجاب کنایه از عدم استیلاء است. «الاعجاب؛: 
بز رگ شمردن آنچه که انسان برای خود فضیلت شمارد. و گفته می شود «أعجب زید بنفسه»: به صیغه مجهول» یعنی احساس 
برتری کرد و به فضائلش شاد شك می گوتی «آعجبنی حسن زید»: وقتی از خوبیش در شگفتی شوی. «استکثره»: آن را زیاد 
شمرد. «ما سلف منهم): عبادتهای گذشته شان. «الاستکانه»: ذلت و خضوع. «استکانه الاجلال»: خضوع ايشان ناشی از ملاحظه 
جلال و عظمت خداوند. «الفتره»: مصدر مره از الفتور به معنای سکون سا سی رم تن ساقي ان ین آمره دءوبا): 
تلاش کرد و خسته شد. «غاض الماء غیضا و مغاضا: آب کم شد و نقصان یافت. «المناجاه»: گفتگوی پنهانی. «أسله اللسان»: 
كنار و لبه باریک زبان. «الهمس»: صوت ینهان. «الجّوار»: بلند كردن صدا به دعا و تضرع. یعنی اشتغالی جز عبادت برای آنها 
نيست يس صداى بلند. آنها برای عبادت آرام و ساکن است. و در بعضی نسخه ها «بهمس الخیر» و در بعضی «بهمس الحنین؛ 
است كه توجيه اين دو نسخه خالى از تكلف نيست. 


«مقاوم الطاعه): صفهاى عبادت. جمع مقام وعدم اختلاف شانه ها يعنى جلو نبودن بعضى از بعضى وعدم انحرافشان. «ثنيت 
الشی ء سا او را گرداندم. «أثناه»: او را بازداشت. «ثنیته» نيز به معناى او را به سوى حاجتش بازكرداندم. «راحه التقصير): 


راحتی حاصل از کم كردن عبادت يا تركك آن بعد از خستگی . 


«عدا عليه): بر او غلبه و ظلم کرد. «التبلد»: کودن شدن و سر گردان شدن. «بلد الرجل بلاده فهو بلید»: غير باهوش و زی رک. 
«انتضل القوم و تناضلوا»: برای مسابقه تير انداختند. «الهمه»: تصمیم برای کاری تا انجامش دهد. «خدائع الشهوات»: وسوسه 
های شهوات که دور کننده از عبادت است. «انتضالها»: ورود و پی در پی آمدن آنها. «الفاقه»: فقر و نیاز. (یوم فاقتهم»: روزی 
که قبض روح شوند. چنانچه از بعضی روایات معلوم می شود. و بعيد نیست که برای آنها نوعی از واب برای طاعتشان باشد 


مثل ازدیاد قرب و افاضه معارف و ياد كردن خداوند و بزر گداشتش ايشان را و امور دیگر. يس اشاره به روز جزای آنهاست. 


«یمموه»: آن را قصد کردند. «الانقطاع إلى آحد»: رو ب رگرداندن از غير او و توجه به او. و ضمير در «رغبتهم» يا همچون ضمیر 
«فاقتهم» به ملائکه بر می گردد و یا به خلق و یا به هر دو به گونه تنازع بر می گردد. 


«الأمد»: پایان. و گاهی به معنای امتداد مسافت است. «یرجع»: لازم و متعدی می آید. می گویی: «رجع زيد و رجعته آنا». «اهتر 
فلان بکذا و استهتر فهو مهتر به و مستهتر»: حريص به چیزی که درباره غير آن سخن نگوید و غیر آن انجام ندهد. «المادها: 
زیادی متصل. و هر جه گروهی را در جنگ و غير آن یاری رساند ماده ایشان است. و شاید منظور از آن در اینجا یاریگر و 
تقویتگر باشد. کلمه «من» در «من قلوبهم» ابتدائیه است. یعنی به مواد ناشی از قلوب آنها غير منقطع» و من در «من رجانه؛ بیانیه 
است. پس منظور خوف و رجائی است که برانگیزاننده آنها برای اطاعت است. و ممکن است که اولی بیانیه يا ابتدائیه و دومی 
صله برای انقطاع باشد. 


و مقصود اثبات دوام خوف و رجاء آن ها است که سبب جدا نشدن آن ها از طاعت است و بلکه سبب بیشتر شدن آن است. 


چنانچه لفظ مواد به آن اشاره دارد. «السبب»: هر چیزی که بدان برای رسیدن به چیزی توسل جویند. «الشفقه»: ترس. «الونی»: 


ضعف و سستی. الم تأسرهم»: آنها را اسیر نساخت. «الایثار»: اختبار. «الوشیکك»: نزديكك و سریع . 


شان در دنیای فانی باشد و يا برای دستیابی به سعادت دنیای باقی. 


«استعظام العمل»: همان عجبی که تھی شده. «نسخ الشی ء: زائل كردن و ابطال و تغيير چیزی. و منظور از رجاء در اینجا آن 
مقداری از آن است که از حد مطلوب بگذرد. که از آن به مغرور شدن تعبیر می کنند. «شفقات الوجل»: دفعات خوف. «لم 
یختلفوا فى ربهم»: یعنی در اثبات و نفی يا در تعيين يا در صفات همچون تجرد و تجسم و كيفيت علم و غیره. و گفته شده 
یعنی در استحقاق کمال عبادت. «استحوذ علیه»: مسلط شد و آن بر طبق اصل و بدون اعلال یہت دشمنى و ت رک 
یکی و احسان. «تولیت الاس به آن پرداختم. «تولیت فلانا): او را ولى گرفتم یع: بعنی دوست و ياور. «الغل»: کینه. «الشعبه من 
كل شی ء: گروهی از آنها. «شعبتهم»: فرقه آنها. و در بعضی نسخه ها «تشعبتهم» بنا بر تفعل e‏ 
الریب»: جمع ریبه به معنای شک یا شک همراه تهمت است. 


«مصارفها»: انواع آنها و راههای آنها از امور باطلی که ذهنها از شبهات به سويش می رود. يا انواع انصراف اذهان از حق با 
شبهات و یا خود شبهات و شک وکک. «اقتسموا المال بینهم»: آن را تقسیم می کنند. «آخیاف الهمم»: همتهای مختلف. و اصل آن 
از «الحَيّف» به معنای کبودی یکی از دو چشم و سیاهی دیگری در اسب و غير آن. فى الفرس. و از همین معناست که به 
برادران مادری آخیاف گفته می شود زیرا پدرانشان مختلف است. «الهمه: آنچه بر انجام آن عزم می کنی. و گفته شده اول 
عزم است. و غرضء نفی اختلاف و دشمنی و تفرقه بين آنها با عارض شدن شک وک و اختلاف عزم آنهاست. يا نفی اختلاف 
از آنهاست و بیان اینکه آنها به دليل دوریشان از شک و اختلاف همت فرقه واحدی هستند. «الزیغ»: جور و انحراف از حق. و 
در این تفریع دلالتی است بر اينكه صفات قبلی از فروع ایمان يا لوازم آن است. 


«الطبق»: در اصل شیثی است به مقدار شیئی دیگر كه از تمام جوانب منطبق بر آن است مانند پوسته آن. و از این ريشه است 
«الحمی المطبقه»: تب فراگیر و «الجنون المطبق»: دیوانگی شم کی( و آسمانها آطباق هستند زيرا هر آسمانی مطابق زیرین آن 
است. «الاهاب»: پوست. «الحافد»: پر سرعت و سبك در کار و جمع آن حفد و بر خدمتکاران به دلیل سرعتشان در خدمت 
اطلاق می شود. «العزه»: قوت و غلبه. «العظم»: خلاف صغر مصدر عَظم. و در بعضی نسخه ها با ضمه و آن اسم از «تعظم» است 


«دحوها على الماء»: آن را بر روی آب يهن کرد. «کبس الرجل رأسه فى قمیصه»: مرد سرش را داخل پیراهنش کرد. «کبس 
البثر و النهر»: آنها را با خاک پر کرد. بعضی شارحین نهج البلاغه گفته: «کبس الأرض»: آب را با قدرت و شدت به آن داخل 
کرد. «مور الأمواج»: تح رک و جنبش امواج. «استفحل الأسمر): امر شديد شد. و كفته شده امواج مستفحله یعنی امواجی که 
همجون هیجان حبوان نر هیجان دارند. و گفته شده بعنی حمله ور. اللا نیت زياد آب؛ و از ان ريشه است «بحر لجى): 
درياى عمیق. «زخر البحر»: آب دريا بالا آمد و زياد شد وامواجش بلند شد. «اللطم): زدن صورت با کف دست. «التطمت 
الأمواج و تلاطمت»: امواج با یکدیگر برخورد کردند. «الأذىٌ): موج شديد. و جمع آن أواذىٌ. «الصفق»: زدنى كه صدايى از 
آن شنیده شود. و به معنای رد كردن است. «اصطفقت الأمواج»: امواج به یکدیگر برخورد کرده و یکدیگر را بر گرداندند. 


التقاذف»: تیراندازی با قوت. «الثبج» و الج البحره: قسمت عمیق و وسط دریا. و گفته شده اصل آن بین شانه و يشت انسان 
است و منظور در اینجا امواج بلند است. «الرغاء»: صدای شتر. «الرَدد»: آنچه بالای سيل است. و گفته شده «زبدا» منصوب به 
چیز مقدّرى است یعنی «ترغو قاذفه زبدا». به نظر من ظاهر آن است که ترغو از الرَغوّه باشد به معنای کفی كه بالای چیز در 
حال جوشیدن قرار گیرد. گفته می شود: «رغی اللبن»: شیر کف گرفت. يس در آن جدا کردنی هست. و اين منافاتی با تشبیه 
به فحل که جنس مذ کر هر حیوانی است. و بیشتر در مورد شتر استعمال می شود ندارد. و «هاج الفحل»: به جنب و جوش آمد 
و هوس جفتكيرى كرد. «خضع): خوار شد. «جماح الماء»: جوشش آب از (جمح الفرس» یعنی اسب بر صاحبش غالب شد و او 
نتوانست مهارش کند. (هیج الماء: جوشش و فوران آب. «الارتماء»: تیراندازی و دشنام دادن. و «ارتماء الماء): تلاطم آب . 


اصل «الوطء): لگد مال کردن. «الکلکل»: سینه. «ذل»: خوار شد. يا نرم و آرام شد بر خلاف صعب یعنی سخت. و در بعضی 
تبیغ ها کل اس سی حار کدی مل ار کل الم نی تالایا ر متا نیمه کر سه مات 
- یعنی خاضع و مستقیم. و گاهی بنا بر اصل خود همزه می گیرد. «تمعکت»: استعاره از «تمعکت الدابه»: چارپا در خاک 
غلطيد. «الکاهل»: بين دو کتف. «فأصبح بعد اصطخاب آمواجه ساجیا»: الاصطخاب افتعال از الصخب به معنای کثرت فریاد و 
جنب و جوش صداهاست. «الساجی»: ساکن. «الحكمه): آهنی در لكام اسب که زیر گلوی اسب قرار گرفته او را از مخالفت با 


صاحیش باز می دارد. 


سنگینی را در آب آرامی می اندازند به لرزه درمی آيد و موج برمی دارد. پس چگونه آب با آمدن جسم سنگین روی آن 
آرام گرفت؟ 


و این طور پاسخ گفته اند که اگر موج آب به واسطه باد تند باشد» ممکن است که با افتادن چیز سنگینی در آن آرام شود چرا 
كه آن جسم جلوی باد را می گیرد» از اين رو اگر در ظرفی آب بریزیم و با وسیله ای به آن باد بزنییحرکت می کند و در 
صورتی که جسمی بر سطح آن قرار دهیم که اطراف آن ظرف را بگیرد و با وسیله ای به آن باد بزنيم» حرکت نمی کند زيرا 
این جسم ميان باد و سطح آب حائل شده است. و می توان اینگونه كفت که هیجان آب. به جهت بادی سخت و 
شديدءنخست متح رک بوده و موج داشته و وقتی زمين بر روی آن نهاده شد. جلوی آن باد را گرفته است. در کلام آن 


حضرت ذ کر این باد آمدهاست. آنجا كه می فرماید: وزشگاه آن بسته و نازاد شد... تا آخر كلامش که خواهد آمد. 


و بهتر اين است که گفته شود مقصود آن حضرت. نفی تموّج مطلق نیست بلکه نفی تمۆج شدید است که آب بر اثر گرد باد 
تند و طوفان سخت. دچار آن شده بود» چون بادی آفرید که آب را مانند مشک به جنبش در آوردہ و آن را از همه جهت به 
هم می زد» و اول و آخر آن را روی هم می غلطانید. چنانچه به زودی در كلامش می آید؛ و چون زمين را در آن فشرد به 
طوری که آب همه آن را فرا نگرفت» شکی نیست که وزش باد و تموج از اين سوی که زمین به آن جسبيده بود» قطع شد. و 
نیزوقتی زمين از دیگر سوی مانع سيل و طغیان آب شدء مايه سستی تموج آن گردید به علاوه آب در اطراف زمين پخش شد 


و آب به صورت طبیعی جاهای خالی و گودال ها و دره های زمين را پر کرد و دریای واحد به صورت دریاهای متعددی در 


آمد که بعضی به بعضی دیگر متصل شدند و سواحل اطراف دریاها را فراگرفت» به گونه ای که جز در سطح درياء مانع تلاطم 


به آن اشاره کرده اأست: 


به نظر من» اين مؤيد آن است که اگر فرض کنیم حوضی به پهنای یک فرسخ در یک فرسخ باشد و ما یک ساختمان بسیار 
بزرگی ميان آن بسازیم» شکی نیست که موجش کمتر می شود زیرا موج از هر سو به آن ساختمان می خورد و بر می گردد؛ 
این جواب ها بنا بر قواعد طبیعت گراها و مادی گراها و خيالات سست آن ها است. و گرنه در برابر بیان آن حضرت دلیلی 


لازم نیست. زيرا شاید آفریدن زمين و فشردن آن در آب. عامل موثر دیگری در آرامش آن باشد که به عقل ما نرسد. 


ابن ميثم می گوید. مقتضای کلام آن حضرت آن است که آفرینش آب پیش از زمين بوده و مايه آرامش آن گردیده و 
برهان عقلی هم به آن گواه استء زیرا وقتی آب بیشتر زمين را در خود دارد» جای زمين محسوب است و مکان بر آنچه در 
آن است تقدّم طبیعی دارد؛ اگرچه کلام حضرت دلالت دارد که آفرینش آب بر آفرینش زمين تقدّم زمانی دارد؛ همان طور 


و این تأويل ها و تفسیرها برای عباراتی که به ظاهردلالت بر تقدم و حدوث زمانی دارد؛ بعید به نظر می رسد چنانچه جلوتر 
شم اتد اک ان شاخ الله تما 


(سکنت الأأرض مدحوه): یعنی در حالی که زمين يهن شده بود. و این با کروی بودن منافات ندارد. و گفته شده از «الدحو) به 
معنای پرتاب كردن و انداختن است. «اللجه»: قسمت زياد آب - چنانچه گذشت -. «التیارا: موج و گفته شده بزر گترین موج. 
«لجته»: عمیق ترینش. «النخوه»: افتخار» احساس بز ر گی» تکبر و تعصب. «البأو»: رفعت و احساس بزركى و کبر. «الاعتلاء»: 
سر کردا واحساس رفعت. «شمخ بأنفه): تكبر کرد. از «شمخ الجیل»: كوه بلند شد. «السمو»: بلندی. «غلواء الشباب»: اول 


«كعمت البعیر»: دهان شتر را وقتی که به هیجان آمد با کعام بستم. و کعام شيئى است که در دهان وی گذارند. «الکظه»: حالتی 
که شخص در اثر پرخوری دچار می شود. «الجریه»: حالت جریان و با مصدر جریان است. «کظه الجريه): کت لت زياد در 
جریانش. «همدت الریح»: باد ساکن شد. «همود النار»: خاموش شدن آتش. مرف الفرس نزقا و نزوقا»: پربد. و «النزقات»: دفعات 
پریدن. «نزق الغدیر: ب رکه تا سرش پر شد. بنا بر این معناء همود النار به معنای فرو رفتن آتش می شود ولی معنای اول ظاهرتر 


است. 


«الرَيّفان»: ناز و تکبر در راہ رفتن. از «زاف البعیر يزيف» وقتی که شتر با ناز راہ رود. و در بعضی نسخه ها «و لبد بعد زیفان 
وناته: کفھ ھی شود د دمالا رھ نه رس چا و آقابت کرو از ای زیقه استا لداب کے که از ملق تکان 
نمی خورد و در طلب معاش نمی رود. و به صورت و لبد بعد زفیان» نيز روایت می شود. كه به معنای شدت وزش بادهاست. 


گفته می شود «زفت الریح السحاب»: باد ابر را رد کرد. «الرّفیان»: کمان پر سرعت برای پرتاب تیر. 


«الوثبه»: پریدن بلند. (هیج الماء»: جنبش و فوران آب. «أكنافها»: جوانب و اطرافش. «شواهق الجبال»: کوههای بلند. «الباذخ): 
بلند. «الینبوع»: آبی که زمين بجوشد. و شاید جریان بالفعل در آن معتبر باشد. يس از قبیل اضافه خاص به عام می شود يا اينكه 
تكرار برای مبالغه أسث: و كفقة شاه وم رود کو چک پر آب است. که در اين صورت نياز به تكلفى ندارد. «عرنين الأنف): 
ابتدای بينى زیر محل تلاقى دو ابرو. و ظاهر آن است كه ضمير «أنوفها» همچون ضماير قبلى و بعدى به الأرض(زمین) بر می 


گردد. 


لفظ عرنین و آنف برای قله هاى بلند کوهها استعاره گرفته شده است. و اينكه تنها کوهها را به جوشیدن چشمه ها از آنها 
اختصاص داد تنها به اين دلیل است که اکثر چشمه ها از کوهها و مکانهای مرتفع می جوشد و اثر قدرت در آنها آشکارتر و 


«السهب): بيابان با اطرافى دور(وسيع). «البيد): ج بيداء و آن بیابانی ست که رونده اش را هلاک می کند. «الأخاد يد): جمع 


أخدود وآن شكاف در زمين است و منظور از أخاديد زمين محل جريان رودهاست. 


و شايد که تعديل و آرام شدن حركات زمين به واسطه كوه هاى لنكرآسا و بلند برای اين است كه كوه ها را برای تعديل 
كردن حر کت نهاده كه اسباب تح رک را خنثى كنند و آرامش فراهم شود. يا مقصود اين است كه به واسطه كوه هاء حركات 
به هر سو تقسيم شدند و آرامش يديدار شد. و ممكن است مقصود اين باشد كه به واسطه كوه ها زمين وضعى به خود كرفت 
كه به واسطه زلزله ها گاهی حركت می کند و كاهى نمی كند و حرکت را جيره و غالب بر آرامش نساخت. با احتمال اينكه 
ممكن است زمين هميشه حركت نامحسوس داشته باشد» و کسی كه حركت تند شبانه روزی زمين را می داند» نيازى به 


پیچیده كردن امر و توجيه ندارد و كوه ها را وسيله تعديل آن حركت می شمارد. 


«الجلاميد): جمع جلمد و جلمود يعنى صخرہ ها. «الشناخیب» جمع فرت يعنى قله كوهاى بلند و كوههاى بلند. «الصیاخید» 
جمع صيخود و آن صخره سخت است. المَیّدان: تح رک و جنب و جوش. «رسب فى الماء رسوبا» بر وزن نصر و کرم یعنی ته 
نشین شد. «جبل راسب»: كوه ثابت. «القطع»: جمع قطعه يعنى جزئى از جيزى. و به سكون طاء نيز روايت شود يعنى فرشى كه 
زیر بار شتر اندازند. گفته شده گویا خداوند زمين را همجون شترى قرار داده و برای آن فرشى گذاشته و كوهها را در اين 
فرش نهاده است. «الادیم»: يوست دباغى شده. «أديم السماء و الأرض): قسمت آشكار آسمان و زمين. «رسوب الجبال فى قطع 
آدیمها»: داخل كردن كوهها در اعماق زمين. 


«التغلغل»: داخل شدن. «السرّب»: اتاقی در زمين كه منفذی ندارد. گفته می شود «تسرب الوحش و انسرب فى جحرہ): یعنی 
حبوان وحشی داخل لا-نه اش شد. «الجوبه»: حفره و شکاف. «الخیشوم): انتهای بینی. «السهل من ار ض»: زمين هموار ضد 
«الحزن»: ناهموار. «جرئومه الشی ء»: اصل چیزی. و گفته شده به معنای خاک جمع شده در ياى درخت است و این معنا 


مفهوم و محتوای کلام اين است که زمين پیش از آفرینش كوه ها در جنبش و لرزش بود و به واسطه آن ها آرام شد» و 


ظاهر آن اين است که نفوذ كوه ها در اعماق زمين و برآمدن و بلند شدن بر روی زمين» هر دو در آرامش وسکون زمين اثر 


دازف حر کی از انم تقول دن کنات توحين اسار شف ویر هو ات ها می زو واه مله ان شاد الله: 


«فسح له» بر وزن منع يعنى وسيع شد. و شايد مضافى در كلام در تقدير باشد. يعنى بين منتهاى جو و زمين. يا اينكه منظور از 
جو منتهاى آن است يعنى سطح مقعر آسمان. «المتنسم»: موضع تنسم و تنسم يعنى طلب نسيم و استنشاق آن که فايده اش 
خنکک شدن قلب است تا از غلبه حرارت آسيب نبيند. «مرافق الدار»: آنچه اهل خانه از آن بهره گیرند و در زندگی به آن نياز 
دارند. «إخراج أهل الأرض على تمام مرافقها»: يعنى ايجاد اهل زمين و سکونت دادنشان در آن بعد از تهيه آنچه كه معاششان 
را اصلاح كند و توشه معادشان شود. 


«الجَرْز): زمینی که گیاه و آبی ندارد. «الرابیه»: زمين بلند. همجنين است الژبوہ. «الَجِ دوّل»: رود کوچکئ. «الذريعه): وسيله. 
«ناشته السحاب»: اولین قسمتی از ابر که يديد آيد. یعنی ظهورش شروع شود. گفته می شود: «نشأت السحاب» یعنی ابر بلند 
شد. «العُمام): جمع العٌمامه يعنى ابر سفید. «اللَمَع): جمع لمعه و آن در اصل قطعه ای از گیاه است وقتی که شروع به خشكك 
شدن کند. که آن قطعه زمين از ميان سار زمینها می در خشد. «القَرَع» جمع قَرّعه و آن قطعه ای از ابر است. «تباین القزع»: 
دورى آنها از تكد بكر «المعخض»: حر کت مشکی که شير دارد تا کره آن خارج شود. «تمخضت»: حرکت کرد. «اللجه»: 
قسمت زياد آب. االمُزن؛ جمع المُزنه و آن ابر است و گفته شده ابر سفید. و ضمیر در «فيه) به المزن بر می گردد. یعنی آب 
گذاشته شده در آن حرکت کرد و آماده نزول شد. «التمع البرق و لمع»: برق درخشید. «کففه»: جوانب و حواشی آن. طرف هر 
چیزی را كله گویند. و صمعی گفته: هر چیزی که کشیده شود مثل حاشیه لباس و ریگزار به آن که گویند. و هر چیزی که 
گرد باشد مثل صفحه ترازو به آن کفه با کسره گویند و فتحه نيز در آن جایز است. «ومیض البرق»: درخش برق. الم ینم): قطع 


و سنت نشك 


«الکنهور»: قطعاتی از ابرها همجون كوه. و گفته شده ابرهای متراکم. «الرّباب»: ابر سفيد. و گفته شده ابری که او را غير از ابر 
می بینی که گاهی مشکی و گاهی سفید است. جمع ربابه است. «المترا کم و المرتکم: فشرده. و گفته شده میم بدل از باء 
است گویا بعضی بر بعضی دیگر سوار شده اند. «السح»: ريختن و جریان از بالاء «المتدار که از الک به معنای به هم رسیدن 
است. گفته می شود: «تدا رک القوم» وقتی آخرین یک گروه به اولینشان برسد. «أسف الطائر»: پرنده به زمين نزدیکک شد. 
«هَيدّبه): آنچه از آن نزديكك و آويخته شود چنانچه مژگان چشم آويخته است. «مری الناقه یمریها»: پستان شتر را لمس کرد تا 


شیرش در آمد. که اینجا به دو مفعول متعدی شده است. و «تمری» و بدون ضمير نیز روایت شده. 


«الجنوب): بادی که محل وزشش از مطلع ستاره سهیل تا مطلع ثريا است و باران‌زا تر است. «الدِرّر): جمع دره یعنی ریختن و 
ریخته شدن. و كفته شده الدرر یعنی الدار مانند ما در سخن خداوند كه به معناى قائما است. «الهضب): باران و جمع آن 


أهضاب و سپس آهاضیب است مانند قول و أقوال و آقاویل. 


«الدفعه من المطرا: بارانی که يكباره می ريزد. «الشآبيب» جمع شؤبوب و آن بارانى است که يكك دفعه و به شدت می ريزد. 


«الب رک»: سینه. «البوانی»: دست و پای شتر و ار کان ساختمان. 


بعضی شارحان نهج البلاغه گفته: «بوانيها» به فتح نون تثنيه پوان بر وزن فعال به معنای عمود خيمه است و جمع آن وق سك 


و آن که «بوانیها» روایت کرده منظورش ملصقات آن است. از این سخن عرب که گوید: «قوس بانیه» وقتی کمان به وتر 


و در نسخه های قدیمی صحیح به صیغه جمع آمده است. در النهایه «البوانی» را به اركان ساختمان و در قاموس به دست و پای 
شتر تفسیر کرده است. و بنا بر همه احتمالات. اضافه به خاطر کمترین ملابسه صورت گرفته و در این کلام ابر به شتر حامل 


بار وا یمه ای که ستو نی كشلا شده تشه کته امیت 


سے 


«البعاع»: سکس ابر از باران. «استقلت»: قیام کرد و بلند شد. «استقلت به»: او را برداشت و بالا برد. «العب ء: بار و سنگینی. 
«الهوامد من الاْرض»: زمینهای بدون گیاہ. «الرّعَر): بالای مو در سر. گفته می شود: «رجل آزعر). «الأزعر): جای کم گیاه. جمع 
آن زعر. منظور در اینجا کوههای کم گیاه است از جهت شباهتش به سرهای کم مو. «العُشب): علوفه تر. «بهج»: بر وزن یعنی 
شاد شد. و بعضی شارحان نهج البلاغه گفته: کسی که به ضمه هاء روایت کرده معنای نیکو و نمکین شد را اراده کرده از 
بهجت به معنای نیکویی. «الروضه»: زمين سبز. و جایی که آب در آن جمع می شود. «استراض الماء»: راكد شد. «تزدهی»: 
تکبر و فخر ورزید. که افتعال از «الزهو» به معنای كبر و فخر است. «الرَيط): جمع رَيطه هر پارچه ای که دو تکه نباشد بلکه 
یک بافت و یک تکه باشد. و گفته شده هر لباس نا زک نرمی. 


«الأزاهیر» جمع أزهار و آن جمع ژهره بالفتح و آن كياه و شكوفه آن است. و گفته شده: كياه زرد است. و اصل الزهره؛ 
نیکویی و بهجت است. «الحلیه»: آنچه بدان زینت کنند از زیور آلات ساخته شده از طلا و نقره و سنگهای معدنی. 


«ما سمطت به»: یعنی علقت به صیغه مجهول از باب تفعیل و در بعضی نسخه های صحیح با شین. «الشمیط من النبات»: گیاهی 
كه سیاهیش با شکوفه سفید مخلوط شده است. و اصل آن «الشمط» است به معنای سفیدی سر که با سياهيش مخلوط شود. 
«النضاره»: زیبایی و طراوت. «التور): شکوفه يا شکوفه سفید. 


«البلاغ»: وسيله رسيدن به جيز مطلوب. «الفج): راه وسیع بين دو کوه. و جمع آن فجاج است. و شکافتن آن» یعنی خلق آن به 


شكل مخصوص. «الافاق»: نواحى. 


(المنارا: جمع مناره يعنى علامت. و منظور در اينجا آن جيزى ست كه رهروان بدان هدايت يابند مثل كوهها و تيه ها يا 
سار گان و اولی در اینجا ظاهرتر است. «الجاده»: وسط راه و قسمت اعظم آن. «مهد الشی ء»: آن را گسترد و بسط داد. «مهد 


الأمر»: کار را مستقیم و اصلاح کرد . 


و شاید مقصود در اینجا کامل كردن آفرینش زمين» موافق مصالح ساکنانش در نظم امور باشد. و گفته شده» شاید منظور از 
آمادگی زمین آن باشد که آن را بستر یا گهواره نموده, چنانچه خدای تعالی فرمود: «ألم نجعل الأرض فراشا» -. نبأ / ع - 
[آيا زمين را گهواره ای نگردانیدیم؟) يا اينكه آن را گهواره نموده مانند گهواره کو د ک» چنانچه فرمود «الَذی جعل لکم 
الارضن هادا و زعاو (همان کسی کهازمین وا اما گهواره ای ا ع 


كلها نه یک شف رطف امک ر ا کف کر در كلدم ای ای اه لد خر ای ظا آغان نود 
جبله» به معنی و طبر و م شعر نبو 


گذشته.] یعنی دارند گان خلقت. و ممکن است به معنی مخلوق باشد و گفته شده جبله» به جماعت يا گروهی از مردم می 
گویند» و مقصود از اولین جبله» اول كس از نوع انسان است و ردی است بر کسانی که معتقد به قدم انواع موجودات و 
تفای ها ا رع ھا که سی روق و مهد ای زا رسک تج و اوتنه مرد فكلا مها وعدا حت شاه !و 


بخوريد از بھشت فراوان هر جا که می خواهید.] 


درباره كلمه «موافاه» در كلام امام عليه السلام» ابن ابى الحدید گفته: نمی تواند مفعول له باشد تا عذر و علت عمل محسوب 
گردد. بلکه مصدر فعل محذوفی است یعنی انجام داد گناه را انجام دادنی» و با آنچه خدا از پیش می دانست و علم داشت؛ 


تطبيق بيدا کرد: 


«پس از توبه فرودش آورد» تصريح دارد بر اينكه فرود آوردن و هبوط پس از توبه بوده» وآنجه از بسيارى آيات و اخبار برمی 
آيد كه عكس آن است. شايد مقصود توبه كامل است يا آنکه قبول توبه يس از آن بوده» و تأويل و تفسير اين گناہ و مانند 
آن كه به انبياء سبت داده شده» در مجلد پنجم بيان شد. 


«مما يؤكد علیهم»: شايد تعبیر به لفظ تأکید» به دليل فطرى بودن معرفت خدای سبحان یا وضوح آيات صنع در دلالت بر خالق 


و یا به هر دو دلیل باشد . 
در المغرب گفته: «تعهد الضيعه و تعاهدها»: آن را آورد و اصلاحش كرد. و حقيقت آن تازه كردن رسید گی به آن است. 


«والقرن» به مردم هر دوره می گویند که عمرشان قرين همدیگر است و از اقتران گرفته شده و گفته می شود مدت آن چهل 
سال است و گفته شده هشتاد سال است و صد سال هم گفته اند. زجاج می گوید: در نظر من قرن - با اينكه خدا داناتر است 


- اهل هر دوره ای است که در آن پیغمبری يا طبقه ای از دانشمندان بوده اند جه سال های كم باشند جه بسیار و طولانی. 


«مقطع الشى ا اش ان کو تا از آنجا قطع می شود. «عذر اللّه»: آن عذرهايى كه خدا براى عقوبت مکلفان در صورت 
معصیت برایشان تبيين کرد. «نذره»: آن حوادثی که خدا بدانها انذارشان داد. و آن كسى را كه با زبان خودش توسط رسولان 
انذارش داد. اين یک قول بود و گفته شده: اين دو مصدر هستند به معنای اعذار و انذار. و منظور ختم رسالت به پیامبر ما 


است. 


دو قدر الأرزاق): از آنجا كه متبادر از قسمت. پخش كردن به طور مساوی است. امام عليه السلام با ذ کر دو لفظ کثیر و قلیل» 
آنچه اراده داشت - در دفع اين توهم - بیان فرمود. و اما از آنجا که اين مطلب موهم جور بود با ذکر عدل اين توهم را رد 
فرمود. و با ذکر ابتلا و امتحان به حکمت آن اشاره فرمود. و «فعدّل» با تشدید نيز روایت شده است. «التعدیل»: قيمت گذاری. 
و باز گشت هر دو معنا به یک چیز است. 


«الابتلاء»: امتحان. «المیسور» و «المعسور» مصدر هستند به معنای عسر(سختی) و یسر(آسانی). مانند مفتون به معنای فتنه. و نزد 


مورد خداوند ظاهری است.(زیرا خداوند به همه چیزآ كاه است.). 


«غنیها و فقيرها»: ظاهرا لف و نشر مرتب است. و ضمیر در هر دو به الأرزاق بر می گردد. و در اضافه توسع صورت گرفته و 
احتمال دارد به اشخاص که از مقام سخن فهمیده می شود بر گردد و يا به دنیا و یا به ارض بر گردد. و شاید یکی از این دو 


احتمال اخیر با بعضی ضمیرهای آیندہ مناسب تر باشد . 


«عقابیل» جمع عقبول یعنی دمل و جوش های ریزی که به دنبال تب و بیماری برلب درمی آید. و تشبیه نداری و نیازمندی و 
احتیاج و فقر به آن هاء نکته لطیفی دارد» زیرا آن ها مايه زشتی صورت و رخسارمی شوند و در جایی در می آیند که 
پوشاندن آن میسر نیست و فوائد نهانی با خود به همراه دارند. فقر و آثارش هم اینچنین هستند و به علاوه» بیشتر پس از لذت 


بردن از نعمت هستند. 


«طوارق الافات»: مصیبتهای تازه و آنهایی که در شب ناگهانی می آیند. «الطروق»: آمدن در شب. «الفرج»: جمع فرجه یعنی 
رهایی از ھم. و جمع فرجه در «فرجه الحائط»(شکاف دیوار) نيز هست. «الفرح»: شادی و نشاط. «الغصه»: آنچه در حلق عارض 
شود. «الترّح»: هم و هلاک و انقطاع. «الأجل»: مدت شی ء و انتهای وقت در مركك و زمان پرداخت دّین. و تعلیق اطاله و تقصير 
بر معنای اول واضح است. و اما تقدیم و تأخیر ممکن است به اين اعتبار باشد که هر مدتی انتهایی دارد پس تقدیم به تقصير بر 
می گردد و اطاله به تأخير و عطف برای تفسیر تأكيدى می شود. و ممکن است منظور از تقدیم قرار دادن بعضی عمرها قبل از 


و ممکن است منظور از تقدیم اجل‌ها قطع بعضی عمرها به دليل اسبابی چون قطع رحم باشد. - چنانچه در روایات آمده -و 
منظور از تأخیر آنها طولانی کردنش به دلیل اسبابی دیگر باشد. يس ضمير در قدمها و آخرها بنا بر استخدام به آجال به معنای 


دوم بر گردد. يا اينكه نوعی مجا زگویی در تعلیق باشد چنانچه گذشت. 


و «السیب» در اصل ریسمانی است که برای رسیدن به آب و غير آن به کار می رود. سپس اين معنا را توسعه دادند. «اتصال 
آسباب الاجال»: یعنی اسباب انقضای اجل‌ها يا اسباب خود اجل‌ها که به معنای دوم یعنی مرگ واضح است. و ممکن است 
اسباب عبارت از اجل‌ها به معنای اول باشد. 


«خالجا»: جذب کننده. ,الد طن ریسمان. منظور از «أشطان الاجال» که مرگ آنها رامن کشد همان عمرهاست که به جهت 
طول و امتدادش به ریسمانها تشبيه شده است. «المرائر»: جمع مرير و مریره و آن ریسمانهایی است که بر بیش از یک رشته 
بافته شده. اين معنا را در النهایه گفته. و گفته شده ریسمانهایی ست که سفت بافته شده اند. و گفته شده ریسمانهای بلند و 
باریک. 


«الأقران»: جمع رن در اصل ریسمانی ست که دو شتر را به هم می بندد و شاید منظور از «مراثر آقران الآجال» عمرهایی باشد 


که به دلیل قوت مزاج و بنیه و غیره اميد طولانی شدنش می رود. 


«من» در «من ضمائر المضمرین» بیانیه است. «الضمائر»: صورتهای ذهنی پنهان در ادرا کات است. «النجوی»: اسمی است که 


جای مصدر می نشیند و به معنای سخن گفتن پنهانی است. «الخواطر»: آنچه در قلب خطور می کند مثل تدبیر امری و غير آن. 


درجم الظنون»: هر چیزی که ظن بدون دلیل به آن سبقت جوید. يا منظور سرعت ظن است. «الحدیث المرجم»: سخنی که 
معلوم نیست حق يا باطل است. «عقده كل شی ء: محلی از آن که بسته و محکم شده. «مسارق العیون: نظرهای پنهانی. یعنی 
به دلیل مخفی بودنش گویا چشم آن نظر را می دزدد. «أومضت المرآه»: وقتی مخفيانه نگاه کند. «أومض البرق»: برق کمی 
درخشید. و در اطراف ابر پخش نشد. «والجفن» به فتح» پلک چشم از بالاو پائین است و جمع آن اجفان و جفون و اجفن 
است. منظور احاطه علم خدای سبحان به همه چیز از کلی و جزئی است و ردی است بر کسانی که علم خدا را منحصر در 


برخى کلیات دانستند. 


«أكنان و أكنها» هر ساختمانی و پناهگاهی است که آدمی برای دفع كرما و سرما به آن يناه می برد» و نگهدارنده وپوشاننده 
هر چیزی را می گویند» چنان که خدای تعالی می فرماید: «جعل لکم من الجبال أكناناً» -. نحل /۸۱- و از كوه ها برای 
شما پناهگاه هایی قرار داده.] ابن ابی الحدید می گوید: در روایت آمده كه«أكنّه القلوب» غلاف و پوشش دل ها است. و 
خدای تعالی فرمود: «و جعلنا علی قلوبهم أنه أن یفقهوا» - . انعام / ۲۵ - [ و[لی] ما بر دل هایشان پرده ها افکنده ايم تا آن 


را نفهمند. ] 


«غيابه البئرا: ته چاه. «آصفی): کر داد. «أصغى إليه): با کوش به او مايل شك «استراق السمع): مخفيانه كوش دادن. «صاخ 
و أصاخ له): a‏ داد . 


«مصائخ الأسماع»: شكافهاى كوش كه با آن می شنوند. «الذر»: مورچه هاى کوچک. «مصایفها»: جاهايى كه در تابستان اقامت 
می کند. «مشاتی الهوام»: محلهای اقامتشان در زمستان. «الهامه»: هر صاحب سب کشنده. و غین کشنده را «السامه» گویند مثل 
عقرب. و گاهی «الهوام» به حبوانات جنبنده ای چون حشرات اطلاق می شود. «الحنین»: شدت گریه و یا صوت طرب انگیز از 
روی غم با شادی. و «رجعه» یعنی ترجیع و گرداندن آن صدا. و گفته شده اصل حنين گرداندن صدای توسط شتر به دنبال 
فرزندش است. «المولهات»: شتر ماده يا هر حیوان ماده ای که بين او و فرزندش جدایی افتاده. و در بعضی نسخه ها 
«الموالهات» آمده و صل معنای وله زوال عقل و تحير از شدت شادی است. «الهمس»: خفیف ترين صدای پا يا هر صدای 
خفيفى. «المنفسح»: محل گشایش. «منفسح الثمره»: محل رشد میوه در شکوفه. و «متفّد خ) هم روایت شده که مصدر از 


«تفسخت الثمرہ) است يعنى میوه قطع شد. 


«الولیجه»: معتمد و صاحب سرّ. ابن أبى الحديد كفته: «الولائج»: محلهاى يوشيده. و مفردش وليجه است و آن همجون غار 
است كه عابران از باران و ...در آن ينهان شوند. «الغلف»: با یک يا دو ضمه جمع غلاف كه به هر دو شكل در نسخه ها وجود 
دارد. «الكم): جايكاه شكوفه و يوشش كل و جمع آن أكمام و أكمه و كمام. «من» بنا بر اصل بيانيه يا تبعيضيه و بنا بر روایت 
ها از باب تفعل به همان معناست. «الغيران»: جمع غار و آن جيزى است كه در كوه تراشيده شود شبيه حفره يس اگر وسيع 
باشد كهف ناميده شود. و گفته شده غار سوراخى است که حيوان وحشى به آن يناه برد. يا اينكه هر گودالی در زمين يا هر فر 


رفتگی در كوه است. 


«البعوض»: پشه و گفته شده پشه کوچک. و مفرد آن با اضافه كردن هاء است. «مختباً البعوض»: محل اختفای پشه. «السوق» 


جمع ساق. «الأ-لحيه؛ جمع لحاء و آن يوست درخت است. «غرزه فى الأعرض» بروزن ضرب یعنی آن را داخل کرد و تشبيت 
كرد. «مغرز الأوراق»: محل وصل ب رگها. «الأفنان» جمع فّن یعنی شاخه. «الحط؛: فرود آمدن از بالا به پایین. «الأمشاج): گفته 
شده مفرد است و گفته شده جمع مشج با فتحه يا با دو فتحه يا جمع مشيج بر وزن فعيل است يعنى مخلوط شده. درباره سخن 
خداوند ای تفه أفشاج» گفته شده يعنى مخلوطى از طبايع حرارت و سردی و رطوبت و خشكى. و گفته شده يعنى از اجزاء 
SS‏ ھت یس ااا 
مخلوطى از آب مرد و زن. و سخن در این باره خواهد آمد و سخن امام عليه السلام بعضى احتمالات اول را تأييد می كند 


جنانجه يوشيده نيست. 


«المسارب» محل و موضع هايى كه منى در آن می ريزد يا نهان شود از این سخن عرب كه كويد: «انسرب الوحشی» يعنى در 
سوراخش رفت و مخفى شد. يا به معناى مجراى منى از سرب به معنى راہ است؛ و مقصود يا ظرف منى است در اصلاب و يا 
مجراى منی؛ و تفسير مسارب به اخلاطى كه منى از آن توليد می شود - جنانجه ابن ميثم احتمال داده - بعيد به نظر می رسد. 
و منظور از «محط الأمشاج» محل استقرار نطفه؛ يعنى رحم يا صلب - بنا بر بعضى احتمالات در معناى مسارب - يس «من) 


تبعيضيه مى شود و شايد معناى اول ظاهرتر باشد. 


«الناشئه من السحاب»: اولین جيزى كه از ابر تشكيل می شود در حالى كه هنوز تجمع آن كامل نشده و يا معنايش ابر مرتفع 
است. «متلاحم الغیوم»: ابرهای به هم پیوسته. «الدرور»: جريان. «القطر»: باران و مفردش قطره. «السحاب» جمع سحابه. 
«مترا کمها»: ابرهای مجتمع و غلیظ. در بعضی نسخه ها «و تراکمھا؛ آمده است.«سفت الريح التراب تسفیه»: باد خاک را پخش 
كرد و پراکند. یا حملش کرد. «الاعاصیر»: جمع إعصار و آن بادی است که در حال صعود از زمين به سمت آسمان همچون 
ستون» می وزد. و گفته شده بادی که در آن آتشی باشد. و گفته شده بادی که در آن غبار شدید است. «ذیولها»: آطرافش که 
آن را بر زمين می کشد. و لطافت اين استعاره روشن است. «عفت الریح الاثر»: باد اثر را محو کرد. «عفی الأثرا: اثر محو شد. 
که به صورت لازم و متعدی می آید. «العوم»: شنا و حرکت کشتی و حرکت شتر. «بنات الأرض»: چنانچه در اکثر نسخه هاست 
يعنى حشرات و جنبند گانی که در شنزارها و غير آن هستند مانند لحکه [نوعی سوسمار) و عصابه و غير اين دو. که حرکت 


آنها در شنها به دلیل عدم استفرارشان به شنا كردن تشبیه شده. 


و در بعضی نسخه ها «نبات الارض» آمده که منظور حرکت ريشه های گیاه در شنها است مانند دست و پای شناگر در آب. 
«الكثبان» جمع الکثیب و آن تلی از شن است. «المستقر»: محل استقرار» و ممکن است مصدر باشد. 


«ذروه الشى ): با ضمه و كسره يعنى بلندترين جاى جيزى. «غرد الطائر» بر وزن فرح و اغژد تغريدا»: صدايش را بلند كرد و ان 
را ترجیع داد(آواز خواند). «ذوات المنطق من الطيور»: پرنده ای كه صدا و آوازی دارد گویا غير از او لال هستند و عاجز از 
«الْوَكر): لانه پرنده. 


«ما أوعته الأصداف»: آنچه صدف از مروارید و گوهر در خود جمع می کند. «الحضن»: از زیر بغل تا تهیگاه است و گفته می 


شود سینه و دو بازو و ما بين آنهاست. «حضن الصبی» بر وزن نصر یعنی او را در آغوش گرفت. «ما حضنته الأمواج»: آنچه 


امواج در بر گیرد مثل عنبر و مشک و غير از اين دو. «ما غشیته»: آنچه که بيوشاند. «الشدفه): تاریکی. «ذرت الشمس»: خورشید 
طلوع کرد و درخشید. «آشرقت»: نور داد. «ما اعتقبت): پی در پی آمد. «الأطباق» جمع طنق و آن يوشش هر جيز است. لايه 


«سبحات النور): جلوهاى آن است» «سحات وجه الم آتراز او اه ابن ابی الحدید می گوید: مقصود از سبحات در اينجا آن 
نيست كه در «سبحات وجه رّبنا) است زيرا آنجا به معنى جلال است و اينجا به معنى جايى است كه نور در آن شناور است 
يعنى جريان دارد. که از «سبح الفرس» به معناى رفتن اسب گرفته شده. و متعاقبان نور و ظلمت هستند. يعنى آنچه كه ظلمتی 
بعد از نور و نورى بعد از ظلمت آن را می يوشاند. و ممكن است منظور در پی آمدن افراد از هر یک از اين دو باشد. «أثر 
القدم): نشانه ای که از آن در زمین باقی می ماند. «الخطوه»: یک بار قدم برداشتن. «الحس»: صدای پنهانی. «رجع الکلمه): 
آنچه از کلام که به خودت می گویی و در فکرت می گذرانی. يا جواب کلمه و یا تردید و گرداندن صدا هنكام تلفظ کلمه 
است يا بر گرداندن نفس برای تلفظ کلمه ای بعد از وقف بر کلمه ای است. و رجع لازم و متعدی است. ال مه): انسان يا هر 


جنبنده ای که روح دارد. «مستقر اللسمه»: صلب يا رحمء يا قبر يا مکان او در دنیا یا آخرت و يا اعم از اين معانی است. 


«مثقال الذره»: اندازه و وزن آن است نه مثقال متعارف» وهمان كه خداوند فر مو د: ای الله لابظلم مثقال ذرة) - . نساء / ۴۰ 
ر رہ و ور و و ر وك فرمود* ۲ 1 3 


- [در حقيقت خدا هموزن ذره ای ستم نمی کند.) 


«الهمهمه»: صدای پنهان يا گرداندن صدا در حلق با تردد صدا در سينه به دليل غم. «نفس هامه»: نفس صاحب همتی که بر 
کل مَنْ علیها فان». 


«النطفه»: آب مرد و آب صاف. کم باشد يا زياد. و نيز به آب کمی که در دلو يا کوزه ای باشد اطلاق می شود. و معنای اول 
در اينجا ظاهرتر است. «قرارتها: محلى كه در آن مستقر می شود. اصل «القراره»: زمين كود است که آب باران در آن جمع 
می شود و جمع آن القرار است. «نقاعه كل شی ء: آبى كه در آن جمع شود. و شارحان كفته اند: «النقاعه»: حفره ای که در 
آن خون جمع می شود. (المُضغہ:: تكه ای از گوشت به اندازه ای که جويده شود. «ناشثه الخلق»: صورتی كه خداوند در بدن 


ایجاد كند و يا روحى كه در آن می دمد. 


«سلاله» آنچه از جيزى کشیدہ و بيرون آورده شود. و اشاره است به فرموده خدای سبحان در قرآن: «ولقد خلقنا الإنسان من 


سَلالهُ من طین» - . مؤمنون / ۱۲ - أو به يقين انسان را از عصاره ای از گل آفريديم.) تا 


آنجا که فرمود: ثم أنشأناه بخلق آخر فتبارک الله أحسن الخالقین» -. مومنون / ۱۴ -» [آنگاه اوا در سی دیگر 
يديد آوردیم آفرین باد بر خدا كه بهترین آفرینند گان است.) و مقصود از ذ کر این جيزهاء بیانی است در عموم و کلیت علم 
خدا با اشاره به اصناف خلق و انواع آفریده هاء و عجائب پروردگاری او است. زیرا دلیل بر علم او این است که آن ها را 
آفریده و همه را نگهداشته و تربيت کرده و پرورش داده و بدایع حکمت را در هر وصف و حال آن ها نشان می دهد. 
چنانچه خدای سبحان فرموده: «آلایعلم من خلق و هو الطیف الخبیراء - . ملک / ۱۴ - آیا کسی که آفریده است نمی داند با 


اينكه او خود باریک بين آ گاه است.] 


«لم پلحقه فى ذلکك»: مرجع «ذلک» يا علم به جزئیات ذكر شده است و يا خلت اشاره‌ی مذ کور قبل از تفصیل معلومات - يا در 
خود معلومات نیز- است چنانچه گفتيم که غرض فقط تعلق علاقه به آنها نیست. 


«کلفه»: مشقتی. «و لا اعترضته»: او را باز نمی دارد. «العارضه»: آنچه برایت پیش آید و از راهت باز دارد. «و لا اعتورته»: گفته 
شده یعتی آن را احاطه کرد.او دو لخت «اغتوروا الشی ۶ یعنی آن را دست نه دست کردند. فد الامور»: لجرا و امضای ارت 
«التدبیر: نظر كردن در عاقبت امر با انجام کار با تفکر. و منظور در اینجا جاری كردن امور طبق مصلحت و علم به عواقب 
است. «الملاله»: خستگی و دلتنگی. «فتر عن العمل»: شدتش شکست و بعد از شدت نرم شد. 


«بل نفذ فيهم علمه»: علم او به ظواهر و بواطنشان احاطه یافت. و در بعضی نسخه ها «نفذهم» بنا بر حذف و ایصال است. «العدا: 
مصدر «عددته) و در بعضی نسخه ها «عدده). اغمرهم): آنها را پوشاند و در بر كرفت و فضلش شاملشان شد. «کنه الشی ا 
نهایت و حقیقت چیزی. «الوصف الجمیل»: ذکر فضائل. «التعداد»: مصدری است برای مبالغه و تکثیر. و کوفی ها گفته اند: 
آصلش تفعیلی است که افاده مبالغه می کند و ياء آن به الف تبدیل شده و با کسره شاذ است. 


«الأمل»: ضد نااميدى. (خیر) خبر مبتداى محذوف است و نيز «أكرم». «البسط): نشر و توسعه دادن. و کلمه «فی» با زائده يا برای 
ظرفيت مجازى است و مفعول محذوف است يعنى قدرت را برايم كشودى دادى. يا كلام را برايم كشودى در آنجه كه با آن 
غير تو را مدح نكنم. و مقصود شكر خداوند است بر فضيلت بلاغت و علم به خدا و مدحهاى خدا و شکر بر توفيق به انحصار 
كردن مدح بر خداى متعال . 


«الخيبه): محروميت. مخلوقات معادن محروميت هستند زیرا عطاى آنها قليل و فانى است علاوه بر اينكه غالبا عطا نمی کنند. و 
آنها مواضع ريبه يعنى تهمت و شكك هستند زيرا به عطايشان اطمينانى نيست و نيز در منعشان به رعايت مصلحتى اعتمادى 
نيست. در حالى كه خداوند سبحان جز به خاطر مصلحتى كه به شخص سائل بر گردد منع نمی کند. و با این حال جندين برابر 


درخواستش را برای سراى باقى ذخيره مى كند. 


«المثوبه»: ثواب. «الجزاء»: مكافات بر چیزی. «العارفه»: احسان. «دليلا على ذخائر الرحمه»: هدايت کنندہ به اسباب رحمت با 
توفيق ]سا «ذخاثر الرحمه»: عطایای بز رگگ. ال ذخیره» انتخاب شده از هر جيزى است. يا آنچه است که مردى برای روز 
حاجتش آماده می کند. «و هذا مقام»: مقام اسم مکان و شاید مصدر باشد. «المحمده» با فتح و کسر میم مصدر «حمده) بر 
وزن «سمعه). «الفاقه»: فقر. «الجبر»: در اصل اصلاح استخوان شکسته است. «المسکنه): خضوع و ذلت و کمی مال و بدی حال. 
«نعشه»: آن را رفع کرد. «الخله»: فقر و حاجت. و ضمیر مسکنتها و خلتها به الفاقه برمی گردد. و در اضافه توسع صورت گرفته. 
(المن): بخشش. «مد الأيدى): كنايه از طلب و اظهار حاجت. «القدیر» مبالغه از قادر است. 


و در شرح اين خطبه تا اندازه ای مبسوط سخن كفتيم» چون یکی از خطبه هاى جليل و با عظمت است و از اين رو همه آن را 


ذكر کردیم» چون بيشتر آن مربوط به مطالب اين مجلد استء و اگر آن را در هر باب مربوطه به صورت بخش بخش می 


آوردیم» نظم و كمال شیوایی آن از دست می رفت. چنانچه سيد مرتضی - ره - به جهت اختصار و گزینش كردن آن» 
بسیاری از فوائد خطبه را از دست داده» و اما دلالت آن بر حدوث آسمان و زمين و فرشته ها و غیر آن ها بر کسی که در آن 


بباند یشد» پوشیده نیست. 
* | تر جمه | 
۹ 


الکافی» عَنْ مُحَمّد بن علی بن مَعْمَر عَنْ مُحَمّدِ بْن علي عَنْ عو د الله بن یوب الأشعری عَنْ عَمْرو الأؤْرَاعِىٌ عَنْ عفرو بن شر 


ص: ۱۵۸ 


.١ -١‏ فى نسخ البحاره مسلمه بن کهیل» لکن الصحیح: سلمه بن کهیل» كما فى المصدر و« کھیل؛ بالضم و زان" زبیر» وقد 
اختلفوا فى ان المسمى بهذا الاسم واحد أو اثنان او أكثر فاعتبره« ابن داود» ثلاثه رجال» و عده الشیخ تاره بهذا العنوان من 
أصحاب امير المؤمنين عليه السلام و اخرى من أصحاب الباقر عليه السلام و ثالثه من أصحاب السجاد عليه السلام مضيفا إليه 
قوله« ابو يحيى الحضرمی الکوفی» و رابعه من أصحاب الصادق عليه السلام مضيفا اليه قوله« ابن الحصين أبو يحيى الحضرمى 
الکوفی تابعی» و عند صاحب: جامع الرواه» رجلان احدهما من خواص أمير المؤمنين عليه السلام و الآخر من عاصر السيجاد و 
الباقر و الصادق. عليهم السلام و هو من التبريه( و هم الذين قالوا بامامه أبى بكر و عمر و على و من خرج بالسيف من ولد على 
عليه السلام) و استظهره أيضا فى تنقيح المقال( ج ۲ ص ۵۱) و قال: الأول من الحسان و الثانى غير موثوق به فیندرج فى 
الضعفاء» و كيف كان فالذی فى هذا السند غير صاحب على عليه السلام بشهاده روایه؛ عمرو بن شمر؛ عنه و الله العالم. 


عَنْ ن أب لیم بن الا 3 امير الْمُؤْمِنِينَ عليه السلام حَطبَ اس ب بال دكه قَقالَ الخد لله الذي لا 1 1 ہُو کان حا بل 


کی و لع يكن له کان ی قَولِه قوقبغد عون ينا و کان ضوبق َل أن كود شب وا كان ستوجتا قبل أن يع 


شیا و لا یه یو لا كان جلوا ین الک قبل لاه و ایکون جوا نه بغ ذعایه كان لاح ِا ام و مالک یل أَنْ 
کو یی ميا و مالک غد ناه کون (۱ 


و منه عن محمد بن يحيى عن أحمد بن موسی عن الحسین بن سعید عن القاسم بن محمد عن على بن آپی حمزه عن آبی بصیر 


*٭ | ترجمه |روضة الكافى: اميرالمؤمنين على عليه الشلام در مدينه برای مردم سخنرانی كرد و فرمود: سياس از آن خدا است که 
شاسعه پرستشی جز او نیست و زنده بوده بدون چگونگی, و براق او پدید آمدن نبوده تا آنجا که من فرماید: و قدرت و ثيرو 
نگرفت پس از آنکه چیزی يديد کرد و ناتوان نبود پیش از آنکه بیافریند. در هراس و وحشت نبود از تنهایی» پیش از آنکه 
چیزی خلق کند. مانند چیزی نیست» و پیش از آفرینش جهان» بی ملک و سلطنت نبود. يس از نابودی جهان هم بی ملک و 
سلطنت نیست. معبودی زنده - بدون حیاتی جدا از ذاتش - بود و مالک و پادشاه» پیش از آنکه چیزی بیافریند» و مالک» 
يس از آنکه جهان را آفرید. -. روضۂ الکافی : ۳۱ - 


و در همان از امام باقر عليه السلام هم روایتی مانند آن آمده -. الکافی ۱ - 
در التوحید از احمد بن محمّد بن يحيى هم روایتی مثل آن نقل شده - . التوحید : ۱۱۳ - 
** | تر جمه | 


بيان 


و لم يكن له كان ظاهره نفى الزمان عنه تعالى و إن احتمل أن يكون كان اسما بمعنى الكون على لغه من يقلب الواو و الياء 
الساكنين أيضا مع انفتاح ما قبلهما ألفا ثم لا يخفى دلاله سائر الفقرات على حدوث ما سواه سبحانه قوله و لا كان خلوا من 
الملك قبل إنشائه الملكك يكون بمعنى السلطنه و بمعنى المملكه فيحتمل أن يكون المراد عند ذكره أولا و عند إرجاع الضمير 
إليه ثانيا هو المعنى الأول أو فى الأول الأول و فى الثانى الثانى على طريقه الاستخدام و يكون الضمير راجعا إلى الله بالإضافه 
إلى الفاعل و لا يلائم الأخير الفقره التاليه. 


**[ترجمه ]او لم يكن له کان» برای او يديد آمدن نبوده. ظاهرش نفى زمان از خدای تعالى است و احتمال دارد كه «کان» 
اسم به معناى «بودن» باشد بنا بر لهجه کسی كه واو و ياء ساكن ما قبل مفتوح را به الف تبديل می كند. پس بر کسی يوشيده 
شلك ارات وک لالت ی درت ما ری الله ذا ركفب رو لا كان خلا فى الماک فل لشاف ملک به سی نادهاهی و 
سلطنت است و یا به معنى مملكت» فيحتمل أن يكون المراد عند ذكره أولا و عند إرجاع الضمير إليه ثانيا هو المعنى الأول أو 


فى الأول الأول و فى الشانی الثانی على طريقه الاستخدام و یکون الضمیر راجعا إلى الله بالاضافه إلى الفاعل و لا يلائم الأخير 
الفقره التالیه. 


| تر جمه | 
۹ 
ص: ۱۵۹ 


.۳۱ روضه الكافى:‎ .١ -١ 
.۸۸ 2١ الكافى» ج‎ .۲ -۲ 
.۱۱۳ التوحید:‎ ۳-۳ 


ےن هد مر موادت N‏ مه ابسلا بو وم اه له دل اوعد رجور 
ھی اعد و مكلو الى ء دیع ای له اَی كان فى ره ناما و فی مومئته نم پرا حَصَع الق ق لو خدائئته و 


ريو بيت و قدیم رلته و دَانُوا ِدَوَام دنه (۲). 


رمم ر 


##[ترجمه إروضة الکافی: امام صادق عليه الت لام مى فرمايد: در يك روز جمعه امير المؤمنين عليه ال لام اين خطبه را ايراد 
فرمود: سياس از آن خدا است که اهل حمد است و ولي آن» نهايت حمد و جای آن» نخست موجود يديد آورنده هر جه بود. 
- تا آنجا که فرمود: - آنکه در اولیت و تقدم خود پیش از همه بود و در پایند گی و جاودانی مسلط است. همه آفریده ها برای 


وو كارن ود ار عامس | نهاده اند و به دوام ابدیتش معتقدند. - . روضة الکافی : ۱۷۳ - 
۷| تر جمه | 

بیان 

المتسیطر المتسلط. 

##| ترجمه |«المتسيطر»: مسلط . 

* | تر جمه | 


۹۳ 


الكافى» عَنْ عِدَِّ ین اط ڪابه عَنْ مد بن محمد بن حَالِدٍ عَنْ مد بن مُحمّدِ بن آبی نشور عَنْ أبى ات یی عن أبى 
عود الله عليه السلام ال اء حبز من الأمحرار إِلَى أمير الْمؤْمِِينَ عليه السلام فَقَالَ ترا ابیز اومن مکی کان ریک قَقَالَ له 
کک منک و تی م يكن حقی بقل تی كان کا وی و الول پا قب و بغ البود باب تک 59 یه و لا مُھَی لِعَابَته 
لت الاک ءال تر تھے کر 


٦ 5 


المومنین! پرورد گارت کی بود؟ در ياسخش فرمود: مادرت به عزايت بنشیند» جه وقت نبوده كه گفته شود کی بوده؟ 
پرورد گارم قبل از هر قبلی بوده و او را قبلی نبوده است. و بعد از هر بعدی هست و بعدی ندارد» غایتی ندارد و نهایتی برای 


# تر جمه | 


۹۴ 


ور و وه و 5 
هر 


و مه عَنْ علی بن مُحمّد رفعه عَنْ زَرارة قال: قلت لأبى جغفر عليه السلام کا الله (۶) و لا شی ء قال نَعَمْ كان و لا شی ۶ 
فان کان یکون قال وَ كان مکنا فاشتوی جالسا و قال أحلت یا زْرَارَه وَ سالك عن المَكانٍ إذ لا مَکان (۵). 


7 
3 
۶ 


3 


ص: ۱۶۰ 


.١ -١‏ هو محتّد بن على بن النعمان بن أبى طريفه البجلق مولى الا-حول أبو جعفر کوفق صيرفى( النجاشؾ: ۲۴۹) بعد من 
أصحاب الصادق و الكاظم» ثقه جليل» يلقب بمؤمن الطاق و صاحب الطاق و يلقبه المخالفون« شيطان الطاق» كان دكانه فى 
طاق المحامل بالكوفه. و كان له مع أبى حنيفه حكايات کیره منها انه قال له یوما يا آبا جعفر تقول بالرجعه؟ فقال له نعم. قال: 
أقرضنى من كيسكك خمسمائه دينار فإذا عدت انا و انت رددتھا إلیکك! فقال له فى الحال: اريد ضمینا يضمن لی انكك تعود 
إنساناء فانى اخاف ان تعود قردا فلا أتمكن من استرجاع ما اخذت منى!. 

؟- ”. روضه الكافى: ۱۷۳. 

۳ . الكافى: ج ۰۱ ص ۸٩‏ 

۴-۴ فى المصدر: أ كان الله 


۵-۵ الكافى: ج ۰۱ ص ۹۰. 


**| ترجمه أو نيز در همان آمده که زراره نقل می کند. به امام باقر عليه ال لام گفتم: و خدا بود و هیچ نبود؟ فرمود: آری» بود 
و هیچ جيز نبود. گفتم يس کجا بود؟ زراره می گوید: در اینجا امام که تکیه داده بود برخاست و نشست و فرمود: ای زراره! 
محالی به زبان آوردی و از جا و مکان پرسیدی» آنگاه که جا و مکان نبود. 


* | تر جمه | 

بيان 

أحلت أى تكلمت بالمحال. 

د[ مه طلخ سار ا عفان سفن گی 
* | ترجمه | 


۹۵ 


الکافی: عَنْ مدب امن عَنْ تغل بن زاو عَنْ محمد بن ! شماعیل عن تقد د بن رید قال: 3 جِنْتٌ إلى الرّضًا عليه السلام 
ال ء عن ابید ی عل اند ار لش قاء و میج اتا( شرت و كمي لا ین شین ء فطل تراغ وَ لا 
له ّا صح تام الْحبر(؟). 


العلل عن محمد بن على ماجیلویه عن محمد بن يحيى العطار عن سهل: مثله (۳) 
التوحيد» عن محمد بن الحسن عن الصفار عن سهل: مثله (۴). 


**| ترجمه | کافی: محمّد بن زید نقل می كند كه حضور امام رضا عليه الس لام آمدم تا از او از توحيد سؤال كنم و ايشان برايم 
املاء كرد: سياس از آن خدا است. برآورنده همه نيازها و آفريننده آن ها از آغاز با توانايى و حكمت خود؛ نه از جيزى آن 


ها را آفريد تا ابتكار نباشد و نه از علت و ماده ای تا نخست آفرینننده نباشد. -. الكافى ١‏ : ۱۰۵ - 


در العلل سهل روایتی مانند آن را بیان کرده - . العلل ۱ و در التوحید نيز روايتى از سهل مثل آن آمده است. -. التوحيد 


: ۵۷ - 
* | تر جمه | 
4 


کت هي عن محمد نا لین عَنْ ان اني شدگان عن أبى بير ال سینت و نا ید الله عليه 


ول َم يرل الله عر و جل ریا و الیل دنه و ا مَعلُومَ و المع ده و لا مثو و اك ذاته 


لا مُصر و القَذرَهُ ذاته و 


o 


ا مَْدُور فلا أَعدتٗ ایا وَقع الم (5) له علی المقلوم و المع عَلَى الم بموع و اضر علی المبضر و الْقُدره علی العفذور 


ال فلت فلم برل الله مرکا قال فقال تعالی الله عَنْ لک إِنَّ العر که صِفَهُ مُحْدَتَه بالفغل قال فلت مَل رل له كلما قال ال 


2 


ن الكلام صفه مُحْدَئُّ ليست بِأزَلِيِهِ کان الله عر وَ جل و لا مُتكلم (۶). 


۱ 


التوحید عن محمد بن على ماجیلویه عن على بن ابراهیم: مثله (۷). 


[ترجمه ]|كافى: ابی بصير می گوید: شنيدم امام صادق عليه الّر لام می فرمود: هميشه خدای عز و جل پرورد گار ما بوده و 
علم دات او بوددر زمانی که معلومی نبوده. شنوائی ذات او بود در زمانی که مسموع و شنیدنی نبوده» بینایی ذات او بود در 
زمانی که دیدنی نبوده» توانایی و قدرت ذاتش بود در زمانی که مقدور قدرت پذیر نبوده است. يس چون همه جيز را يديد 
آورد» علمش بر معلوم و دانستنی واقع شد و شنیدنش بر شنیدنی و مسموع و بینایی اش بر دیدنی» و قدرت و توانائی‌اش بر 
توان پذیر. ابی بصير می گوید: پرسیدم: هميشه خدا در حرکت بوده؟ فرمود: برتر است خدا از اینء حرکت صفتی است 
حادث و پدیدآمده» ازلی نیست» خدای عز و جل بود و متکلم نبود. - . الکافی ۱ ۱۰۷ - 


در التوحیدء على بن ابراهیم مانند آن را روایت کرده است. - . التوحید : ۸۸ - 
**[ترجمه] 
۹۷ 


ص: ۱۶۱ 


.١ -١‏ فی المصدر: ابتداعا. 
۲- ۲. الكافى: ج ١ء‏ ص ۱۰۵. 
۳- ۳. العلل. ج ١ء‏ ص ۹. 

۴- ۴. التوحید: ۵۷. 

۵- ۵. فى المصدر: و کان. 
۶- ۶. الکافی: ج ١ء‏ ص ۱۰۷. 


۷- ۷. التوحید: ۸۸. 


حا تر 2 


هسام بْنِ تالم عَنْ محمد بن میم عَنْ أبى جَعْفَرٍ عليه السلام قال سم سمه يَقُول: کان الله و ا ی ء غَيرَهُ و لَمْ رل عالماً فعِلمَةُ به 
یل كؤنه کملمه په بعد کونه .)١(‏ 


** | ترجمه | کافی: امام باقرعليه الم لام فرمود: خدا بود و غير او نبود» هميشه دانا بوده» علم او به هر جيز پیش از بودن آن چیز» 


مانندعلم او است به آن جيز يس از بودن و وجود آن. - . الكافى ۱: ۱۰۷ - 
* | ترجمه | 


۹۸ 


0 


ہی سس اٹ ا سس < آنه کیب ای بی الحَسَنِ عليه 

ب عا و۱۱ ال ا ريا ےج عہ 
رقم دا بش و ما(۳) كود عد مرا کون وم بخطه عليه السلام لَمْ : يرل الله عالماً بل شْهَاءِ قول أن بلق 
سء کعلمهة اش بَعْدَ ما عَلَقَ ال شیاء(۴). 


##[ترجمه ] کافی: ايوب بن نوح از امام رضا عليه ال لام يرسيد: آيا خدای عز و جل همه جيز را می دانست» پیش از آنکه همه 
چیز را بيافريند و به وجود آوردہ يا نمی دانست آن را تا اينكه آن ها راخلق کرد و خواست آن ها را بيافريند و به وجود بیاورد 
و علم بيدا کرد به آنچه آفريد هنگامی که آفريد و آنچه را به وجود آورد هنگامی که به وجود آورد. يس امام عليه ال لام به 
خط خود نگاشت: هميشه خدا دانا بود به همه چیز پیش از آنکه اشیاء را بيافريند» مانند علم او به آن ها پس از آنکه همه جيز 


را آفرید. -. الکافی ۱: ۱۰۷ - 

در التوحید روایتی مانند آن نقل شده است. - . التوحید : ۹۲ - 
٭٭| ترجمه | 

۹. 


الكافى» عَنْ علی بن مُحَمّدٍ عَنْ سغل بن زيا عَنْ جففر بن مُحمّدِ بن مره قال: کی إلى الول (۶) 


ی ی فى الم قال بنة 007 ل ہت عَالِما 


|[ ترجمه ]کافی: جعفر بن مح د بن ابی حمزه» نقل می کند: به آن مرد(ظاهرا امام حسن سگرن عليه السلام)نوشتم و 


پرسیدم که دوستان و پیروانت در باره علم اختلادف دارند. برخی می گویند خدا پیش از خلق اشیاء» دانا بوده؛ بعضی می 
گویند: ما نمی گوئیم هميشه خدا دانا بوده چون معنی «می داند» اين است که می كندء و اگر علم به اشیاء را برای او ثابت 
کنیم» همراه و در كنار او بودن چیزی را در ازل ثابت کرده ایم» يس قربانت می كردم اگر بیاموزی به من چیزی را که در آن 
مانده ام و متوقف شده ام. به خط خودش نوشت: هميشه خدای تعالی دانا بوده! مباركك و بلند مرتبه است ذکر و یادش. -. 


الکافی ۱: ۱۰۷ - 
* | تر جمه | 


بيان 


قد مر شرح هذا الخبر و يدل زائدا على ما سبق فى الأخبار على أنه كان معلوما عند الأصحاب أنه لا يجوز أن يكون شی ء مع 


الله فى الأاژزل و لما توهموا 
ص: ۱۶۲ 


۱-۱ الکافی: ج ۱ء ص ۱۰۷. 

۲- ۲. من أصحاب الهادی عليه السلام ثقه روی عنه سعد بن عبد الله بلا واسطه و بواسطه محمد بن عیسی بن عبید. 

۳- ۳. فى التوحید: فعلم ما خلق و ما کون .... 

۴- ۴. الکافی: ج ١ء‏ ص ۱۰۷. 

۵- ۵. التوحید: .٩۲‏ و فى المصدر: أحمد بن محمد بن بحیی عن سعد بن عبد الله عن ايوب بن نوح. و لا بأس به لان أحمد بن 
محمد بن يحيى يروى عن سعد بلا واسطه و بواسطه أبيه. 

۶- ۶. الظاهر ان المراد به الحسن بن علی العسكرىٌ عليهما السلام. 

لا- ۷. الکافی: ج ۱» ص ۱۰۷. 


أن العلم یستلزم حصول صوره نفوا العلم فى الأزل لثلا یکون معه تعالی غیره قیاسا على الشاهد فلم یتعرض عليه السلام لابطال 
توهمهم و أثبت العلم القدیم له تعالی و بالجمله هذه الاخبار صریحه فى أن المخلوقات كلها مسبوقه بعدم یعلمها سبحانه فى 
حال عدمها. 


##[ترجمه ]شرح اين خبر پیش از اين داده شد و اضافه بر آن اخبار که بیان شد» دلالت دارد بر اينكه برای اصحاب مشخص 
بوده که نمی تواند چیزی در ازل در كنار خدا باشد و چون گمان کردند که وجود علم مستلزم حصول صورتی است» علم به 
اشیاء را در ازل نفی کردند تا به همراه او غير او نباشد - از روی قياس به ظاهر -. و امام عليه السلام متعرض رفع توهم آن ها 
نشد و علم قدیم را برای خدا اثبات کرد. و خلاصه اين اخبار صراحت دارد در اينكه مخلوقات همه حادثند و مسبوق به عدم» 


و خدای سبحان در زمان عدم؛ آن ها را می‌دانسته و علم به آن ها داشته است. 
* | تر جمه | 


۱۹+۹ 


7 ه121 727 0 علق لق 


سے 
٤0ھ‏ 


انه 


وخ ققد تلف موالیک فقال بعض هم قد كان یعلم د قل ن یخلق شین من حَلقہ و قال بَعض هم الما مَعنّى يَعْلَم بقل فَهُوَ 
لیم یَغلم هل َيه قَبلَ فقل اش فَقَلُوا(٣)‏ 


َتنا آنه 2ئ ا 


نْ انشا أنه لم یرل عالماً هآ یره كمد نا معه غَيرَهُ فى ارت فان رابت با دی أن تعلمنی ما ا دوه إلى غير فکتب نا 


زَالَ الله عَالِماً تمارک و تَعَالَى ذِگُڑۂ (۴). 


ع 
2 
۔ 


#* ترجمه ] کافی: روایت است که فضيل به امام باقرعليه ال لام گفت: قربانت گردم! اگر ممكن است به من بیاموزه خدای 
بز رگ و بلند مرتبه پیش از آنکه خلق را بیافریند علم به اين داشت که یگانه است؟ دوستان شما اختلاف دارند» برخی گفته 
اند: البته پیش از آنکه خلق را بيافريند می دانست. و برخى می گویند» معنی دانستن و علم بيدا کردن» عمل كردن است؛ و او 
امروز می داند كه او بود و غير او نبود» نه پیش از آفریدن اشیاء. و گفته اند که اگر ثابت کنیم او هميشه دانا بوده» و او است و 


جز او نبوده» اثبات کردیم که در ازل چیزی با او بوده است. 


پس اگر خواهی ای مولای من! آن را به من بیاموز تا غير از آن به چیز ديكر فكر نكنم. پس نوشت: هميشه خدا تبا رک و 
تعالی دانا بوده است. -. الکافی ۱۰۸:۱ - 


در التوحید از احمد بن محمد بن بحیی عطار روایتی مثل آن ذکر شده است. -. التوحید : ٩۲‏ - 
٭| تر جمه | 


«1*1» 


۳ 
چ ي 


٣۷٣٦‏ ےت عن عاص تن حي عن ای عب 
كريد قال :إن الْمَريدَ کون ال مراد مَعَةُ لم يرل ال عَالِماً قَادِراً ثم آرَا(۶) 

** | ترجمه | کافی: عاصم بن حميداز امام صادق عليه السلام يرسيد: آيا هميشه خدا اراده كننده و خواهان بوده؟ فرمود: اراده 

کننده بی مراد(بدون آنچه آن را اراده می كنند) نمی شود هميشه خدا دانا و توانا بوده و سپس اراده كرده است. - . الكافى 


۱ - 
* | تر جمه | 
»¥+« 


اہ حك بن ٍذریس عَن الح : ين بن عبد الله ڪن مد ٿن عب الله و موتری بن عفرو و لسن بن علِيٌ بن عانعن 
ان ستان قال شالك یا الح 


ص: ۱۶۳ 


.١ -١‏ فى التوحید: جل ذکره. 

۲- ۲. فى التوحيد: قد كان يعلم تباركك و تعالى انه وحده. 

*- ۳. فى التوحيد: و قالوا. 

۴ ۴. الكافى: ج ۱ء ص ۱۰۸. 

۵- ۵. التوحيد: 47. 

۶-۶ الکافی: ج ۰۱ ص ٩‏ ۰ و قد نقل الولف - رحمه اللّه- الروايه فى ضمن بیان الحديث الرقم ۱۲ عن التوحيد عن عاصم 
بن حميد عن أبى عبد الله عليه السلام. 


الصا عليه السلام هَل کان الله عر و جل عَارفا تسه قبل أن بلق الْكَلقَ قال عم فلت يَرَاهَا و يَسْمَعْهَا قَالَ ما كانَ (۱) 
E‏ ی تفه لکن (۴) اشتار تیه أَسْمَاء ره يَدْعُوةُ بها الحبر(۵) 
التوحيدء و العيون» و معانی الأخبارء عن أبيه عن أحمد بن إدريس: مثله. 


***| ترجمه ]كافى: ابن سنان از امام رضا عليه ال لام يرسيد: آیا خداى عز و جل پیش از آفرينش خلق به وجود خود معرفت و 
شناخت داشته است؟ فرمود: آری. يرسيد: خود را می ديد و می شنید؟ فرمود: خدا به آن نياز نداشت. زيرا از خود سؤال 
نداشت و خواهشى نداشت. او خود بود و خودش او.قدرتش نافذ بودہ و نياز نداشت كه خود را بنامد و به اسم خطاب بکند؛ 


ولى برای خود اسامى ای بر گزید كه دیگران او را به آن ها بخوانند. -. الکافی :١‏ *11- 
احمد بن ادریس نیز مانند آن را آورده است. -. التوحید : ۱۲۹ العیون ۱ ممانی الأخبار : ۲ - 
| تر جمه | 


٠۳ 


عا 2 
: أن أم 


الكافى, مُحَمَّدٌ بن يَحْيَى و مُحَمّذ بنْ عبد الله جمیعا رفعاة إلى أبى عَْدِ الله عليه السلام: مير الْمُؤْمِنِينَ عليه السلام قَامَ حَطِيبا 


رت 
3 


تقال اليد اله الاح ا غد اتد الد الذى لا من كی كان و امن شن و علق ما ا ان ای قولہ و كع ده شنم نیب 
كان نما قَالَ 

لما شَاء۶(2) 

کن كان بدح ما لق , لا مال یق و لَا تعب و نصب و کل ضاع شین 
تل عَالِم من برد رال ی ی دا و رو علمه یل أنْ 
کته كله بها ( :1 ينها إلى قوله الو اعد الأعد انس اليد نلأ َد و الْوَارتٌ لِلأمَد اذى لع رل یرال ون 
ق ل هذه اور و یف روف (۸) الأقور ات 

ثم قال | لکلینے رحمه الله هذه الخطبه من مشهورات خطبه عليه السلام حتى لقد ابتذلها 


ص: ۱۶۴ 


.١ -١‏ فى التوحيد: ما كان اللّه. 
ا فى التوحيدة و لسن 


۳-۳ فی العیون: إلى آن یسمی. 

۴- ۴. کذا فى التوحید و فى الکافی و العیون و معانی الاخبار: و لکنه. 

۵- ۵. الکافی: ج ۰۱ ۱۱۳ التوحید: ۱۲۹ العیون» ج ۰۱ ۱۲۹ معانی الأخبار: ص ۲. 
۶-۶ فی التوحید: لما شاء أن یکون کن د 

۷- ۷. فى الکافی و التوحید: کعلمه بعد. 

۸-۸ فى التوحید: صرف. 

.۱۳۴ ۰۱ الکافی: ج‎ ٩-4 


العامه و هی کافیه لمن طلب علم التوحید إذا تدبرها و فهم ما فیها إلى أن قال ألا ترون إلى قوله لا من شی ء كان و لا من شی 
ء خلق ما كان فنفی بقوله لا من شی ء كان معنی الحدوث و كيف آوقع على ما خلقه (۱) صفه الخلق و الاختراع بلا أصل و لا 
مثال نفیا لقول من قال إن الأشياء كلها محدثه بعضها من بعض و ابطالا لقول الثنویه الذين زعموا أنه لا یحدث شيئا الا من أصل 
و لا يدبر الا باحتذاء المثال فدفع عليه السلام بقوله لا من شى ء خلق ما كان جمیع حجج الثنویه و شبههم لأن أكثر ما تعتمد 
الثنويه فى حدوث العالم أن یقولوا لا يخلو من أن یکون الخالق خلق الأشياء من شی ء أو من لا شی ء فقولهم من شی ء خطأ و 
قولهم من لا شى ء مناقضه و إحاله لآن من یوجب شيئا و لا شى ء ینفیه فأخرج آمیر المؤمنين عليه السلام هذه اللفظه على أبلغ 
الألفاظ و آصحها و قال عليه السلام لا من شی ء خلق ما كان فنفی من إذ كانت توجب شیا و نفی الشی ء إذ كان كل شی ء 
مخلوقا محدئا لا من أصل آحدثه الخالق كما قالت الثنویه إنه خلق من صل قدیم فلا یکون تدبیر إلا باحتذاء مثال. 


تمیم بن بهلول عن آبیه عن آبی معاویه عن الحصین بن عبد الرحمن عن أبيه و عن آحمد بن محمد بن الصقر عن محمد بن 
العباس بن بسام عن سعيد بن محمد البصرى عن عمره بنت أوس (۲) 


عن الحصين بن عبد الرحمن عن أبيه عن الصادق عليه السلام عن آبائه عليهم السلام: مثله (۳). 


#*[تر جمه ]كافى: امام صادق عليه السّ.لام می فرمايد كه امير المؤمنين على عليه السلام به سخن ايستاد و فرمود: سياس از آن 
خداى يكتاء يكانه» بی نیاز تنهاء آنكه نه از جيزى بوده و نه آنچه بود را از جيزى آفريد - تا اينكه فرمود - او را به رنج نمی 
آورد ساختن جيزى كه بود. هر جه را خواست. فرمود: باش و بود شد. آفريد آنچه را آفرید» بدون طرح و نمونه قبلى» و بی 
رنج و سختى. هر سازنده و صانعى جيزى را از جيزى می سازد و خدا آنچه آفريد را از هيج ساخت. هر دانايى جهل داشت و 
بعد آموخت و دانست. و خدا نادان نبوده و نياموخته. با علم خويش به اشياء قبل از بودنشان احاطه داشته» و با ايجاد آن ها بر 
علمش افزوده نشده. علمش به آن ها پیش از آنکه به وجودشان بیاورد» همان علم او بود پس از آنکه بودشان کرد(علم او به 
اشیاء پیش يا بعد از خلقت آن ها فرقی نکرده). - و می فرماید: - یکتای یگانه بی نياز» پایان دهنده به هر چیز و وارث 


روز گار آنکه هميشه و پیوسته» يكانه و ازلى است» پیش از يديد آمدن رو زگاران و يس از انجام امور. -. الكافى ۱+ - 


سپس کلینی رحمه الله گفته است: این خطبه ازخطبه های مشهور آن حضرت عليه الشلام است تا آنجا که همه آن را دست به 
دست کردند و به ما رساندند» و همین بس است برای کسی که جویای علم توحید و خداشناسی باشد که در آن انديشه و 
تأمل کند و آنچه در آن است بفهمد. آیا نمی نگرید به اين كلامش که «نه از چیزی بوده اند نه آنچه بوده را از چیزی 
آفریده» و با این گفته خود که «از چیزی نبوده» معنی حدوث را از او نفی کرده و چگونه صفت خلق و آفرینش و ابداع بی 
ماده و نمونه بر آفریده های او واقع شده؛ برای رد گفته کسانی که می گویند همه چیز از همدیگر يديد شدند و هر چیزی از 
چیز دیگر و برای ابطال اندیشه قائلين به ثنويت که گمان می کنند چیزی جز از مايه ای و عنصری دیگر يديد نمی شود و 
ساخته نمی شود جز از روی نمونه. و با اين بیان خود که فرمود « هر جه بوده را از هیچ آفریده». همه دلایل و استدلال های 
نویه و شبهات آنان را رد کرد چون بیشتر چیزی که نویه در حدوث جهان به آن تکیه می کنند اين است که می گویند» از 


اين دو حالت بیرون نیست که: آفریننده» يا اشیاء را از چیزی آفریده يا از ناچیز و هیچ؛ و گفته آن ها مبنی بر آفریدن از چیزی 


اشتباه است و آفریدن از ناچیز و هیچ هم تناقض است و محالء زیرا نمی شود چیزی از ناچیز و هیچ باشدء و امير المؤمنين عليه 
الث لام اين واژه را رساتر و صحیح تر آورد و فرمود: الا من شیء خلق ما کان»» آنچه بوده را از چیزی نیافریده» و با کلمه «من؛ 
این که چیزی بوده را نفی کرده» و بودن شیء را هم نفی کردہہ زیرا هر چیزی که آفریده و يديد شده است. از ماده ای نیست 
که خدا او را از آن يديد کرده باشد. چنانچه ثنويه می گویند که خدا اشیاء را از ماده قدیم يديد کرده و تدبیر همان خلق بر 


اساس نمونه و مثال قبلی است. 
در التوحيد از امام صادق عليه الشلام جنين روایتی بیان شده است. - . التوحید : ۱۸ - 
| تر جمه | 


«+¥» 


ع 2 ہے 


الکافی و عَنْهُ عَنْ مُحمّدِ بن آبی عَوْدِ الله رَفَعَةُ عَنْ أبى عَبِدٍ الله عليه السلام قال: قال أمیژ الْمُؤْمِنِينَ عليه السلام لذغلب إِنَّ رَبّى 
یف اللطافہ ا یُوصَف باللطف تقل كل سی ء لا بُقَالَ سی 2 عه إِلَى له لا تخویه لاک وا َة ارات إِلَى قَولِه 

ص: ۱۶۵ 

.١ -١‏ فى الکافی: على ما آحدثه. 


لات اقفن النصدر نت ایس 
۳ ۳. التوحيد: ۱۸ 


e اعدم جود و الائتدَاء‎ E OE 
اَن لا ره لِمفرزها مُحبرة زقیتها أن لا وفت مرها حجب َقف ها عن بَغض لیقلم أنْ لا حجاب یَيتهُ و بین خلقه کان ربا إذ ل‎ 


2 


.)1( ء۲ لا عله و عَالِماً ادا مَقلومَ و سَمِيعاً اد لا مشموع‎ ٦ 


‫َ 


#*| تررجمه | کافی: امام صادق عليه الم لام مى فرماید: امیر المؤمنين على عليه التر لام به ذعلب فرمود: به راستى پرورد گارم 
لطافت لطیفی دارد» به لطف نمی شود وصفش کرد قبل از هر جيز است و گفته نمی شود چیزی پیش از اوست...مكان ها او 
را در خود جای نمی دهند» و زمان او را در بر نمی گیرند...بودن و وجودش بر زمان ها تقدم دارد و وجودش بر نیستی. نقطه 
آغاز ازلیت او است... جدا کرد قبل را از بعد تا دانسته شود که او نه قبلی دارد نه بعدی. و با غریزه هایشان دلیلی آورد بر 
اينكه غریزه آفرین خود غریزه ندارد. به توقیت و زمان بردار كردن آنان از این خبر داد که وقت گذارنده آن ها وقت ندارد و 
زمانی بر آن متصور نیست. بين آن ها نسبت به یکدیگر پرده و حجاب قرار داد تا مشخص شود که ميان او و خلقش پرده و 
حجابی نیست. رب بود آنگاه که مربوب و پرورش يافته ای نبود» و خدا و معبود بود آنگاه که عبدی نبود. دانا بود آنگاه که 


معلوم و دانسته ای نبود» شنوا بود آنگاه که شنیدنی وجود نداشت. - . الکافی ۱ - 
** | تر جمه | 


بيان 


ظاهر قوله عليه السلام ففرق بين قبل و بعد أنه سبحانه ليس بزمانى أصلا و يحتمل أن يكون المعنى جعل حدوث كل شىء 
منوطا بوقت ليعلم أنه لا ابتداء لوجوده أو جعل الأشياء بعضها عله لبعض ليعلم أن لا عله له و هما بعيدان و الأخير أبعد و كذا 
قوله أن لا-وقت لموقتها ظاهره نفى الزمان و إن احتمل الوجه الثانى و كذا قوله أولا لا تضمنه الأوقات يدل على ذلك و إن 
احتمل أن يراد به لم یکن قبله و بعده زمان فيكون قد تضمنه و قد مر الكلام فى قوله سبق الأوقات كونه و دلاله سائر الفقرات 
على دوت ها سواه سہحاله ظاجرد 


#*[ترجمه ]از ظاهر اين كلام امام عليه الت لام «جدا كرد ميان قبل و بعد» اين برمى آید که حقيقت خدا زمانی نيست و شايد 
تیروف يج ات 46 حفرک هر جاع را فرظ ووی باکت ماود نعو کر ر۱ج رما آقای ار شياع را عاك کوک 
ساخت تا بدانند که او علتى نداردہ و اين دو معنی بعیدند و دومی بعيدتر است. و همجنين ظاهر اب ين كلام او «وقت كذارنده 
آن ها وقت ندارد و زمانى بر آن متصور نيست» دلالت دارد بر نفى زمان از او اكرجه وجه دوم محتمل است» و همجنين سخن 
نخست او كه «زمان او را در برنمی كيرد» بر آن دلاعلت دارد» كرجه ممكن است مقصود اين باشد که پیش از او و بعد از او 
زمانى نيست تا او را در بربگیرد و درباره اين كلام او كه «بودن و وجودش بر زمان تقدم دارد؛ سخن گفته شد و ظاهر ساير 


عبارات بر حادث بودن هر جه غير او دلالت دارد. 
* | ترجمه | 


۰١۰۰< 


الكافىء عن عاق نا ال إن رياو قن عياب تین ین تر کے نر عن ابي 
عبد الله عليه السلام قال: خطب أمیژ الْمُؤْمِنِينَ عليه السلام الاس بسالکوفه تقال امد اله لله امهم عِبَادَهُ حَزْدَهُ و فاطرهم عَلَى 
مغرفه رُبُويتِِ الدّال علی وُجُودہ بخلقه و بِحدُوثٍ خلقه علی أزَلِِ ای قَولِهِ و لام لكؤنه و لا عَايه لائ ؟). 


** | ترجمه ]| کافی: امام صادق عليه الس لام مى فرمايد: امي رالمؤمنين عليه السلام در کوفه در ضمن خطبه ای برای توت 
سياس از آن خداست که حمد خود را به دل بندكانش انداخت. و آنان را به فطرت خداشناسى خود آفريل, < خلقش را دليل 
وجودش قرار داد و حدوث خلقش را دلیل ازلی بودنش - تا آنجا که فرمود: - طول و مدتی برای بود و وجودش نیست.و 


برای بقاء و جاودانی اش نهایتی وجود ندارد. - . الکافی ١‏ : ۱۳۹ - 
| تر جمه | 
»$+« 


قال و ره مدب تین عَنْ ضالج بن عفزه عَنْ قلح بن بد الله لی نی عم قال: کتبث ای أبى ارام عله مب 

له ع شق وو لزید ذكنت ای رک ان ا ااي ا و رول ما وه هل ی وله لاله مغر 

0 2 کال توجبده تفن الصّفَاتٍ عَنْهُ ب هاده کل مُه انها غيه ال ضرف و مادو الما ضوف یه 
لضفه و هَهَادَتِهِمَا جميعا باه اهعتیم مه اَل ای قَوْلِهِ عَالِمْ إِذْلَا عقلوع و الق إِذ لا مَحْلُوقَ 


ص: ۶۶ 


.۱۳۸ الكافى: ج ۰۱ ص‎ .١ -١ 
.۱۳۹ الكافى» ج ١ء ص‎ .۲ -۲ 


و رَبْ إِذْ لا مَْبُوبَ و کذلک يُوصَفٌ رین و فوق ما يَصِفَه الوَاصِفُونَ (۱). 


التوحيد» عن على بن آحمد الدقاق عن محمد بن جعفر الأسدی عن محمد بن إسماعيل البرمکی عن على بن عباس عن جعفر 
بن محمد الأشعرى عن فتح بن يزيد الجرجانى (۲) عن الرضا عليه السلام: مثله (۳). 


#*[تر جمه ] کافی: فتح بن عبد الله مولی بنی هاشم روایت می کد که از امام موسی کاظم علیه اغلام درباره توحید پرسیدم و 
او به خط خود برای من نوشت: سياس از آن خدا است که حمد خود را بر دل بنده ها گذاشت - و مانند آنچه سهل روایت 
کرده آورده - تا آنجا که فرمود: آغاز دين شناخت و معرفت او است» و كمال معرفت» توحید و بگانه دانستن او و كمال 
توحيد و یگانه شناسی او نفی صفات است از اوه چون هر صفتی شهادت می دهد بر اينكه غير موصوف است و موصوف هم 
گواه است بر اینکه غیرصفت است. و هر دو گواهند بر دوثیت و دوتا بودن. و دوثیت و دوتا بودن در ازل ممتنع است و 
ناشدنی... دانا بود هنگامی که معلوم و دانسته ای نبود» خالق بود در زمانی که مخلوقی نبود» رب و پرورنده بود در زمانی که 
مربوب و پرورده ای نبود» و اینچنین توصیف می شود پرورد كار ما و برتر است از آنچه توصیف كران او را توصیف می کنند. 
-. الکافی ۱: ۱۴۰ - 


در التوحيد از امام رضا عليه الشلام حديثى مانند آن ذکر شده است. -. التوحید : ۲۶ - 
۷| تر جمه | 


۰۴ 


الکافی؛ عَنْ َء من آضرحابه عَنْ أخترد بن مُحَمّدٍ بن خاي عَنْ أبيه عَنْ أحمد بن الضر(۴) و غیره عَمُنْ ذَكَرَهُ رن عفرو ئن 
ابت عَنْ زج سكا عَنْ أبى ٍشیکاق التبیمی عن الَْارثِ او قَالَ: خطب آمیژ الْمُؤْمِنِينَ عليه السلام فَقَالَ الْحمْدُ له الْذِى لا 
يخوت و لا تنقضدی عجاه اله ل یوم و فی ان من ٍخذاب بدیع َم یکن ای قله یت له فى الت نا و ا لا خریّته عد 
ا اه اذى لع یه وفث و لم یتمه مان إلى وله الول بل کل شین ۽ ولا قبل له و ال خر بغد کل شئ ۽ و لا بش لَه إِلَى 


ر ۹ 


وله أَنْقَنَ مَا راد عَلَقه مق الاح (۵) 


2 


ما 


کُلھا لا بال (۶) سق له يه و لآ لوب دخل علیه فی لت ما خلق لَب ایام 
ص: ۱۶۷ 


1-1 الکافی: ج ۱» ص ۱۴۰. 

۲- ۲. فتح بن يزيد أبو عبد الله الجرجانی عده الشیخ تاره من أصحاب الهادی عليه السلام و اخری ممن لم يرو عنهم علیهم 
السلام و روی الکلینی - ره- عده روایات عنه عن اہی الحسن الرضا عليه السلام و لذلك انكر بعضهم روایته عن الهادی و نسب 
السهو الى قلم الشيخ- ره- لکن روی فى کشف الغقه عنه عن الهادی عليه السلام و قال فى التعلیقه یظهر من بعض الروایات 
غایه اخلاصه لابی الحسن و هو الهادی على ما نقله فى کشف الغقه و فى موضعین من الروایه قال له« يرحمك الله“ و فی 


الروایه انه توهم ربوبیه الأثمّه علیهم السلام فنهاه أبو الحسن عليه السلام و قال بالامامه( انتهی). 

*- "#. التوحيد: ۲۶. 

۴- ۴. فى المصدره عن النصر» و أحمد بن النضر أبو الحسن الجعفى مولى کوفی ثقه» و اما النضر فالمسمى به كثير لکن لم نجد 
روايه البرقی عن أحدهم سوی: النضر بن سويد الصيرفى الکوفی الثقه» و الله العالم. 

۵-۵. فى بعض النسخ و كذا فی التوحيد: الأشياء. 

۶-۶ فى التوحيدء بلا مثال. 


أَرَادَ انامه و أَنْمَأْ مَا أَرَادَ نامه عَلَى ما راد 

مِنَ ال (۲) لیغرفوا(۳) 

ہلک ربُويتَهُ الط (۳) 

التوحید» عن أيه عن سعد بن عبد الله عن أحمد بن محمد بن خالد: مثله (۵). 


**[ترجمه ]كافى: اميرالمؤمنين عليه ال لام در ضمن خطبه ای فرمودند: سياس از آن خدا است كه نمی ميرد و شگفتی هاى او 
يايان نمی يذيرد زيرا هر روز در كارى است و يديده تازه ای مى آورد كه نبوده... آغاز او را نهايتى نيست و انتها و آخر او حد 
وغايتى ندارد» کسی است كه زمانى پیش از او نبوده و زمانى بر او تقدم نداشته... آغاز پیش از هر جيز است و قبلى برای او 
نيست و آخر يس از هر جيز است و بعدى برای او نيست ...به محكم ترين وجه هر جه را خواست بيافريند ساخت» از هر نمونه 
بی مانندى كه پیش از آن بوده» و بی رنج و خستگی در آفرينش هر آنچه آفریده هر آنچه را خواسته آغاز كرده و هر جه 


خواسته» از جن و انس ایجاد كرذه تا به وسیله آن ربوبیت و پرورد گاری او را بشناسند...تا پایان خبر. -. الکافی ۱: ۱۴۱ - 
در التوحید از احمد بن محمّد بن خالد مانند آن آمده. -. التوحید : ۱۳ - 

]تر جمه ] 

۸ 


يڙ الْْرَاتِء عرن جففر بن مه الَْرَارِعَ پاشناده عَنْ قَسِيصَهَ الْجَعْفِيٌ قال: دَخَلْتٌ عَلی السَادق عليه السلام و عِنْدَهُ جَمّاعَةٌ 
ہت. ن کشم قبل أن يلق الله ترما ميه و أزْضاً ده و ژ تُورااع) قال يا قِيصَهُ كنا آشباح ور 


حول العؤش مخ الله بل أن بلق آ5م بخمته عثر أل عام الحبر(/0. 


ا 


##] ترجمه آتفسیر فرات الکوفی: قبيصه جعفی از امام صادق عليه ال لام يرسيد: شما كجا بوديد پیش از آنکه خدا آسمانی 
ساخته و زمینی گسترده يا تاریکی و نوری آفربده باشد؟ فرمود: ای قبیصه! ما اشباح و نمونه هایی از نور بودیم در پیرامون 


عرش و خدا را پانزده هزار سال پیش از خلق آدم تسبیح می گفتیم. - . تفسیر فرات الکوفی : ۲۰۷ - 
** | تر جمه | 
»1<۹« 


کاب تأویل ال ین کتاب المتراج لِلصّدُوقٍ رحمه الله پا شاد تن ائن عباس قال: مغ رَشول الله صلی الله عليه و 
آله بُحاطبِ عَلِيَاً عليه السلام يا علیْ ان الله جاک و تالی کات ا ء فى و لک ژوجین (۸) بن ور جال كنا 


نْ حل السَّمَاوَاتَ و لاف الخبر. 


لام اتد 


شی 
أمَام وش رب العالمین سیخ الله و تُقَدّسَهُ و نُحَمّدَُهُ و هلله و لک قبل 


أ 


**[ترجمه ]تأويل الایات: رسول خدا صلی الله عليه و آله به امام على عليه السلام فرمود: ای علی! حدای تبار ک و تعالی بود و 
چیزی با او نبود» يس مرا و تو را با هم از نور و جلالش آفرید. و ما در مقابل عرش پرورد گار جهانیان بودیم. خدا را تسبیح و 


تقدیس و سياس و حمد می کردیم» پیش از آنکه آسمان و زمين ها آفریده شوند. 
| تر جمه | 


«۱1+» 


کناب الب عَنْ س لمان الْقَارِسِتَىّ تمه الله قال قال رول الله صلی الله عليه و آله: يا لمان عَلَقَْیَ الله من ص َاءِ ُوره 
فَدَعَانی فَأطَغْلّهُ فَحَلّقَ (9) 


و 


من نورى علا فدعاه فاطاعه فخلق من نورى و نور عَلِىٌ فاطمّه فدعاها فاطاعته فخلق منی و من 


ص: ۱۶۸ 


۱-۱. فی التوحید: اراده. 

۲- ۲. فى الکافی: الثقلین من الجن و الانس لتعرفوا. 
۳ ”. فى التوحید: لتعرف. 

۴ ۴. الکافی: ج ١ء‏ ص ۱۴۱. 

۵- ۵. التوحید: ۱۳. 

۶-۶ فى المخطوطه و نورا. 

۷ ۷. تفسیر فرات الکوفی: ۲۰۷. 

۸-۸ فى بعض النسخ: روحین. 

4- 4. فى بعض النسخ« و خلق» فى المواضع الثلائه. 


عل و مِنْ فاطمه الْحَسَنَ و الح ین فَدَعَاهُمَا فأطاعاه د م لق من ور الین تشعه أ حر فأطاعوه قبل أنْ يَخْلقَ الله سَمَاء 
ميه أو أزضاً مده و قواء أو مَاء أو مَلکا أو با و كنا بعلمه وا e‏ له و نُطِيعٌ الب 


الاختصاص» باسناده إلى سلمان: مثله. 


ج الک ازس لا فاوسی قل شک رسول عت سكن الله علا و آله رذ اق سلبان! خد مرا از پاک ور 
آفرید» مرا خواند و اطاعت کردم و از نورم على را آفرید و او را خواند و او اطاعتش کرد يس از نور من و على فاطمه را 
آفرید و او را خواند و اطاعتش کرد يس از من و از على و از فاطمه» حسن و حسین را آفرید و آنان را خواند و فرمانش 
بردند. سپس از نور حسينء نه امام و پیشوا آفرید و آن ها را خواند و فرمانش بردند» پیش از اينكه آسمانی ساخته شده و 
زمینی گسترده» یا هواء يا آبء يا فرشته يا آدمی را بیافریندہ ما در علم او نورهایی بودیم که تسبیح او را مى گفتیم و كوش به 


وان و 

دن الاختصاض تر از سلمان مثل این خدیث مده است: 
| تر جمه | 

۱ 


شتاده عَنْ أنّس قَالَ قَالَ رشول اه صلی الله عليه و آله: حا الله تن عد N‏ 
1 دک تھا ال 


رج ]رامن الطافترترل خدا صلی الله عليه و آله قوف اما زا آئریت آنگاہ كدق آسعائی يديك آورده وق و قد 


زمينى گسترده» و نه عرشى و نه بهشتى و نه دوزخی» ما او را تسبيح می كرديم 
#* | تر جمه | 


«11>» 


و پاشناوه إلى ابر العغفِی عَنْ أبى عقر عليه السلام فا ال قَالَ: با جَابرٌ کان الله و َا شیی ء غير 4و َا معلوع و لا مَجهُولَ اول ا 


ر 


اق دمن لق له آن علق مُححمّداً صلی الله علیه و آله و خا ہب َعة من ور عظعته فَأَوققََا الله عضواء بین تیه 
عیث لما محا و لا زض و لا مان وَل بل 7 مش ول قمر فصل لوا ِن ور زا کشعاع الشَّمْسٍ ین اس 
ی الله 2728 0خ اك ١‏ 


3 ت 


و كَتَبَ علی الْمَكا 0 اكد رتو اد ی ما0 و ۵ يدنه و تَمَ وه ثم خلق الله الغزش فکتب عَلَى 
شُرادقات العش مِثْلَ ذز ی َ تم لی الله الْسَمَاوًا ت فکتت 


علی أطرافها مثل ذلک ثم خلق الجنه و الناز نکتب علیهما مثل ذلک ثم خلق الملائكة فَأَسْكتَهُمَ (۲) السَّمَاءَ ثم خلق الْهَوَاءَ فكب 
ليه مل لک تم حَلَقَ الْجنّ فاسکنَهم الْهَوَاءَ تم حَلَقَ الْأرْض فکتب علی آطرافها مثل لک فبلک با جابز قَامَتِ السَّمَاوَاتٌ بغَثر 
عمد و تب از كم لق الله آدم ين يماض گم ساق الْحدِيت الیل إلى وله حي ال علق له رن أي عبد لله 


و مه و لخن سَبَبٌ الْخْلق و سَبَبُ تسبیحهم و عِبَادَتِهِمْ من الْملائكه و امین تَمَامَ الخبر. 
ص: ۱۶۹ 
۱- ۱. یستفاد من هذه الروایه أن خلق نورهم علیهم السلام كان قبل خلق المکان و لو كان محتاجا إلى المکان لزم خلق المکان 


؟- ۲. فى بعض النسخ؛ و آسکنهم» فى الموضعین. 


** | ترجمه ]و در همان از جابر جعفی نقل شده که امام 


باقر عليه الس لام فرمود: ای جابر! خدا بود و چیزی جز او نبوده نه معلوم بود و نه مجهول» آغاز کرد به آفرينش خلقش با 
بدن سو صا له خی آلو اافل وک واه حال از اور نع الي وسار اتاد عاق سزی در يراب غرد 
نگاه داشت. آنجا كه نه آسمانی بود و نه زمينى» نه مکانی» نه شب. نه روز و نه خورشيد و نه ماه. ور ما از نور پرورد گارمان؛ 
چون پرتو خورشيد ازخورشيد جدا می شد؛ -. در اينجا با فرض صدور این روايت از معصوم عليه السلام نبايد توهم شود كه 
نور وجود اهل بيت عليهم السلام از جنس وجود و ذات خداوند است كه اين امرى بر خلاف برهان و دهها آيه و روایت دیگر 
است. و در واقع اين فراز روايت در دايره متشابهات قرار می كيرد كه بايد به محكمات ارجاع داده شود. (مترجم) - خدا را 
تسبيح و تقديس و ستایش و حمد می كرديم و او را چنانچه شايسته او بود پرستش می كرديم. سپس خدا مكان را آفرید» و بر 
که الا الل مد رمل الع ام اه سم وه | انه و ی مر ای عرعدی كانه تن 
محمد رسول و فرستاده خداست و على اميرالمومنين و وصى او است و به وسيله او كمكش دادم و ياريش كردم. سيس خدا 
عرش را آفريد و بر پرده هاى عرش همان را نوشت» سپس آسمان ها را آفريد و بر اطراف و گوشه هاى آن مانند آن را 
نوشت» سپس بهشت و دوزخ را آفرید» و بر آن ها مانند آن را نوشت» سپس فرشته ها را آفريد و آن ها را در آسمان جا داد 
سپس هوا را آفرید و بر آن هم مانند آن را نوشت» سپس جن را آفربد و در هوا جا داده سپس زمین را آفرید و براطراف و 
گوشه هایش مانند آن را نوشت. ای جابر! به خاطرهمین بود که آسمان ها بی ستون بر پا ماندند و زميق بر چا و ثابت ماند. 
سپس خدا آدم را از روی زمین آفرید... سپس اين حديث طولانی را ادامه می دهد و می گوید» ما نخستین خلق خدائیم» و 


نخستین آفریده‌ای که خدا را عبادت کرد و تسبیح گفت. ما سبب خلقت هستیم و سبب تسبیح و عبادت فرشته ها و آدمیان. 


* | تر جمه | 
١۳”‏ 
وا کا عن الْمُمَصَلٍ : آله ال الاق عليه السلام ما كن قَبل آن بَخْلَقَ الل السَماوات و الْأَرَضْدِينَ قَالَ كنا كنا أنْوَاراً حول العش 


ےت ہے سس نے 


** | ترجمه ]در همان آمده كه مفضل از امام صادق عليه الم لام يرسيك: شما چه بودید ب پیش از آنکه آسمان ها و زمین آفریدہ 


* | ترجمه | 
>18« 


ون اسيل تق زتره اللوصلي ناويد وان 


**[ترجمه ]و نیز از احمد بن حنبل روایت شده که رسول خدا صلی الله عليه و آله فرمود: من و على نوری بودیم برابر خدای 


رحمان» پیش از آنکه عرش را بیافریند» به مدت چهارده هزار سال . 
* | تر جمه | 


»١١4< 


ہے عو می حا اي 


و پاشتاده إِلَى الصّدُوقٍ و پاش اده إِلَى عَدِد الله : بن الْمُمَارَكِ عَنْ جغفر بن مُحَمّدٍ عَنْ آبَائِهِ عليهم السلام قال قال مه امت 
عليه السلام: إن اله اق بور مکی صلی الله عليه و آله کيل نوات بر که عقر آلف له و حل معة اى عفر ججااً 


۷| ترجمه أو نيز روایت شده که امير المؤمنين عليه ال لام فرمود: خداوند اور میت االله و آله را جهارده هزار سال 


بيش از مخلوقات آفريد و با او دوازده حجاب و پوشش آفرید. 
* | ترجمه | 
304 


و باشتاوو عَنْ اہر بن عبد الله ال 20 لرشول ال صلی ال علیه و آله ول فق ٍ خی الله َعَالَى ما هو كَقَالَ تُورُ تیک با جابز 
حَلَقَهُ الله نم کل مه کل یر الْحَبر بطوله. 


ترجمه إجابر بن عبد الله نقل می کند: به رسول خدا صلی الله عليه و آله گفتم» نخستین چیزی كه خدای تعالی آفرید جه 


بود؟ فرمود: نور پیغمبر تو ای جابر! او را آفرید» سپس از او هر خيرى را آفريد. 
* | ترجمه ] 


۷ 


و عن جابر قال قال رَشول الله صلی الله عليه و آله: رل ما عَلَقَ الله ُورى فَمَتَقَ مل ور عَلی ثم علق الَْوْشٌ و الخ و الششش و 
ضَوٌء ء الا و ور البِصَارِ و ال و مره الحخر(۱). 


ص: ۱۷۰ 


۱- ۱. یجد الغائص فی بحار الاخبار و الآثار روایات جه مدال على اختلاف تعبیراتها علی آن الله ارک و تعالی خلق قبل علق 
جمیع الخلائق خلقا فى غايه الشرافه و نهایه الکرامه هو الواسطه بينها و بين ساثر الممکنات بل السبب لخلق سائر المخلوقات اذ 
لم يكن مکان و لا زمان و لا عرش و لا فرش و لا سماء و لا ارض؛ ولا أى شی ء فرضء و لازم ذلكك کونه امرا مجردا عن 
نقائص الماده و منزها عن غواشی الطبیعه و متبرئا عن الزمان و المکان. و لذا عبر عنه غالبا باللور» لکونه الطف و اشرف ما 


ند رک من الاجسام و الجسمانيات» و من المعلوم احتیاج النور الحسی الى الزمان و المکان سواء كان جوهرا او عرضا: و ذلك 
النور ارفع منه بکثیر» و له تعلق بالرسول الخاتم و آله الکرام علیهم الصلاه و السلام و إن لم نکن نحن معاشر المتوغلین فى 
الماده و المخلدین إلى ارض الطبیعه ندرک حقیقه تعلقه بهم و اتحاده معهم و حيث انه منزه من الماده و لوازمها من التحیز و 
التغیر و غیرهما فلا محاله لا یمکن تقديره ہزمان و لا تقییدہ بمکان و لا تحدیده بای حدٌ جسمانی غير حده الماهوی الامکانی» 
و اما تحدید تقدم وجوده على وجود سائر. الممکنات بالسنین و الدهور فليس على حدّ تقدير الزمانیات بھاء و لذا تری بين 
التحدیدات المذ کوره فى المقام اختلافات كثيره لا تکاد تجد اثنين متفقین فيهاء فأجل النظر فى ما نقل فى هذا الباب عن النبی و 
ائمه أهل البیت علیهم السلام سابقا و لاحقا و ما نقل فى کتاب الامامه و الله هو الموفق. 


**[ترجمه ]از جابر نقل شده که رسول خدا صلی الله عليه و آله فرمود: نخستین چیزی که خدا آفرید نور من بود» و نور على را 


از آن بر گشود» سپس عرش و لوح و خورشید و روشنی روز و نور دیده ها و عقل و معرفت را...تا آخر خبر. 
٭| تر جمه | 
«۱1A»‏ 


كنات الْوَصدَيّهِ لعف غود باش نادو ع کا عليه الوم قَالَ: خطب فَقَالَ الخد لله ه اذى تد بطم الأَشْعَاءِ ء وَفَطْرَ 


موم حت 7 عياض 


نام س البرایا علی عر اَل و لَا متا مه فی نها و أَعَانَهُ یی علی تانالعا لف قُدرَ ته هلت بمشكته (۱) 


۳ 


SS ۹ 


خاضد مه ذلیلة مُث تخد نه لأفره الوَاجدِ الأَعَدِ الذائم بر > 


م2 


و لا حیط به کته و بل صدغانه لته ول اهوم و لا سه َم توه ابوث قشخبر عَثه ويو و م هجم علیہ ول هم 

هی لع مذر کیٹ فو ِا ہی خر ھن تلم رقاب مگب تج ای کرو کین و 
ظهیر و لا زیر فطرقا بِعَدْرَتِهِ و یرما ای یه فضاغ (5) أشباحها و بآ او اش غاد با لها سوا مذروما فى 
َقْطَارٍ الشكراوّات و ارين عبت بشي ۽ عَلَى ھر ما أَ ان ی یه بر باه آيَاتِ جلاله و آَائِهِ قث انه لا ال إا هو 
الحا یله على مد و آله و م تلم فمن مه فَضلَ محم صلی لله عليه و آله إلى مق أنک ل 


٥ 
£ ا وک‎ 


اض و لا برأت لقا کی ]۰ أخكفت حَلْقَهُ ین تور مرت به لاله و آنشأت له آدَمَ جَرْماً فأدعته [َأَوْدَعْتَهُ] من قزار 


فك و دعا مانوتا إلى آخر له اطویله. 


**| ترجمه |الوصيه مسعودى: امير المؤمنين عليه ال لام در خطبه خود فرمود: سياس از آن خدا است كه در ساخت همه جيز 
یگانه است» و جنس آفريده ها را بی ماده و بی نمونه قبلى آفریده و بدون کمک كرفتن بر آفرينش آن ها. بلكه آن ها را با 
نيروى لطيف خود آفریده» و با خواست و مشيت او خاضع و زبون و يديدار شدہ و طبق امر و فرمانش شكل كرفته و ايجاد 
شدند. کنا یگانه پاینده ہی عد وين قدت ہی زوال و سے عفش هكين بوده و پبوسته علين خواهك بود. زمان ها او را 
د گر گون نمی سازند و هیچ مکانی او را فرا نمی گیرد» و وصفش در زبان ها نمی گنجد» و خواب و چرتش نمی گیرد. دیده 
ها او را ندیدند تا از دیدن او گزارش دهند» و عقل ها بر او نتاختند تا حقيقت وصفش را دریابند. و نمی دانی چگونه است. جز 
به آنچه خودش گزارش داده. حکمش بر گشت پذیر نیست. و گفتارش دروغ نمی شود. همه چیز را بدون انديشه كردن و بی 
یاور» بی پشتیبان و بی وزیر ابداع کرد. با نیروی خود همه را آفرید. و به آن جه خواست آن ها را گردانید و حرکت داد. 
پیکره هاى آن ها را به قالب ریخت» و روح آن ها را آفرید» و جنس های آن ها را بیرون کشید. خلقی آفریده و در پهنای 


آسمان ها و زمين بر آورده. 


خلق نکرد چیزی را جز آنچه می خواست او را خلق کند. تا به بند گانش نشانه عظمت و بخششش را نشان دهد. منزه است. 
شایسته پرستشی جز او نیست. کاله و قهار است؛ و رحمت خدا بر محهد و خاندانش و درود فراوان. بار عدا ااا كر هر كس 
يه فضیلت محقرد غيل :الله علبه و آله جاهل ارت من جه راستی اقرار سی کنم بر رک زميق را گسترانیدی و خلقی را 
نيافريدىء مگر اينكه آفرینش او را از نوری که بر سلسله هستی متقدم بود محکم كنىء و برايش آدم را آفریدی و او را در 


جای استواری قرار دادى» و در محل امانتی محفوظ . 


| تر جمه | 
»14<« 


الكافى, عَنْ عذه مِنْ اض ڪاه عَنْ آخمد بن مُحمّدِ بن خالد عَنْ أبيه عن ابن أبى عمیر عن ابْن آذینه(۳) عَنْ مُحَمّدِ بن علم عَنْ 
أبى عَبْدِ الله عليه السلام قال: 


ص: ۱۷۱ 


۱-۱. فى بعض النسخ: فى مشیته. 

؟- ۲. فى بعض النسخ: و صاغ. 

۳- ". هو عمر بن محمد بن عبد الرحمن بن أذينه- بضم الهمزه و فتح الذال المعجمه و تقدیم الیاء على النون- قال الکشی: قال 
حمدویه: سمعت آشیاخی منهم العبیدی و غیرہ ان. ابن آذینه کوفی هرب من المهدی و مات بالیمن و لذلكك لم يرو عنه كثير» و 
يقال اسمه« محقد بن عمر بن آذینه» غلب عليه اسم ابيه و هو کوفق مولی عبد القیس( انتهی) و عده الشیخ تاره من اصحاب 
الصادق و اخری من أصحاب الکاظم علیهما السلام و یوجد له الروایه عنهما و لا شبهه فى وثاقته و لا غمز لاحد فیه. 


##[ترجمه ] کافی: امام صادق عليه الشلام فرمود: مشيت» حادث و يديد شده است. - . الکافی :١‏ ۱۱۰ - 
#[ ترجمه | 

بیان 

إذا كانت المشیه محدثه و جمیع الاشیاء موجوده بالمشیه فهی أولى بالحدوث. 

**| ترجمه آچون مشیت يديد شده است و همه چیز به مشیت هست شده بايد به يديد شدن اولی باشد. 
#[ ت رجمه | 


ء۱١‎ 


هد ؛: فى دعراء یم | ۳ د أن الله الع اون این تیل جبیع اور وَالمَكوُْ کھابتڈریک و لالم بعصایرها كيف 
کون آت اّذی سوت بوش كك فی الھَواہ لعو عکانک و عکفت انار عَنْهُ بو تو رک و اعتجبت عم عَثهُم بعظیم مُلکک و 
TS‏ بی معا إِلَى 5 5غوتک و اث جَقَوَتْ عَلَى 
عر عمد مِنْ خیفتک و بها للاظرین و أفكقهًا الماة ال و تفت الْأَرَضِينَ فسطختها لِمَنْ فيها مهاداً و أَرْسَيتهَا باْجبال 


ؤپ ھا 


تاد فسح سخنها فى ری و علث ذَرَاهَا فى الْهوَاءِ اسر علی الرواسی الشَّامِحَاتٍ و رها بالات و ففت عَنْها ال شا 
و لمات إِلَى آخر الدّعَاءِ. 
#4[ ترجمه المهج: در دعای روز یکشنبه آورده است: تویی خدای زنده» نخستین موجود پیش از همه چیز» و به وجود آورنده 
آن ها با قدرت شود و دانا به آینده و ريكه های آن ها که چگونه بود. تویی که عرشت را در ضا آفراشته ای که جایگاهت 
بلند است. و دیده ها را از نورت خيره کردی و به بزرگی ملک خود از دیده ها در پرده ای» و در بالا و در فراز عرشت به 
بزرگی و پادشاهی یگانه ای» سپس آسمان ها را به انجام فرمانت خواندی» دعوت تو را با خضوع پذیرفتند» و از ترس تو بی 
ستون بر جای ماندند» و آن ها را برای ناظران و بینند گان زينت دادی» و بنده های تسبیح گو را در آن ها جا دادی؛ و زمين ها 
را گشودی تا بستر و گهواره آنچه باشند كه در آن ها است و با كوه ها آن ها را لنگر دادی و میخکوب کردی» و بن و ريشه 
آن ها در خاک فرو شد و کنگره هایشان در هوا برآمدند» و زمين با كوه های بلند استوار شدہ و آن را با سبزه و گیاه آراستی 


و با زنده ها و مرده هایش پر کردی. 
# تر جمه | 


«11» 


و فی دُعراء له این و علوت برش ک علی العرالمین و غمزت ترماواتک بالماانکه الْمُقَرَيينَ و علفت تَشبيئ كك الْأْوَلِينَ و 
الْآخَرِينَ و الْعَادَتْ لک الدئیا و الْآخِرَهٌ بأزمیها(۲) و حفظت السَمَاوَاتِ و لاض بِمَقَالِيِدِهِمَا و أَذْعَنَتْ لک بالطاعه و مَنْ فَوْقَِا 


ے م2 


انك خفل و او بکلماتک فی قَرَارِهَا و اسْتَقَامَ (۳) 


ص: ۱۷۲ 


۱-۱ الکافی: ج ۰۱ ص ۱۱۰. و یعنی بکونها محدثه انها لست من الصفات الذاتیه التى هی عين ذات الباری بل من الصفات 
الفعلیه التی تنتزع من مقام الفعل و قد مر شطر من الکلام فى المشیه و الاراده. 

۲- ۲. بأزمتهما( خ). 

٣‏ ۳. فى المخطوطه: و استقر. 


2 


البغران مکاتهما و کلت الول و الما کما مرها و اعت کل شین ء مله اعدا و أحطت بهما عِلماً خالق الْحَلقِ و 
مط فی و مهعم و مُْي‌که و بارته و دار نت کلت وح دک لا شریک لَك الها اعدا و کان عوشک علی الماء ین قبل آن 
کرد افع و شاف لاقع ات مھ ک كنك I‏ کھت كوا کیا کر کب مت میت تک 
ات ال بعظعیک و کرت اوت ولیک إلى اعرالا 


##[ترجمه آو در دعای شب دوشنبه: بر بلندای عرش خود بر جهانیان قرار دارى» و آسمان هایت را با فرشته های مقرب آباد 
کردی» و تسبیح خود را به اولین و آخرين و دنیا آموختی؛ و سرای دیگر با زمان هايش به مهار و اختیار تو درآمد» و آسمان 
ها و زمين را با کلیدهایشان نگه داشتی» و با هر كه بالای آنها بود به فرمانت كردن نهادند. و از ترس بار امانت را نکشیدند و 
با کلمات تو در قراركاه خود آرمیدند» و دو دریا در جای خود مستقر شدند. و شب و روز به دنبال هم آمدند چنانچه بر آن 
هاامر کردی؛ و هر چیز آن ها را برشمردی؛ و به علم خود به آن ها احاطه داری» آفریننده خلق و بر گزیننده آن» و غالب و 
ایجاد کننده و آفریننده و منتشر کننده آن در عالم» تو بودی تنهای ہی شریک و یکتا معبود. عرشت بر روی آب بود» پیش از 
آنکه نه زمینی و آسمانی باشند» و نه آنچه در آن ها به عزت خودآفریدی. تو بدیع و ابداع کننده بود و وجود کننده و بود 
کننده خوانده سی شوی» چنانچه خود را اینگونه نامیده ای با عظمت خود آفرینش را آغاز کردی» و با علمت آن ها را تدبیر 


نمودی...تا آخر دعاء. 
* | تر جمه | 
۱۳۳ 


يدم ل (۷) حول آرکبان عویدک اور ولاز ین تل أن تَحْلَقَ | لشماوّات و الْأَرْض و کان عوشک علی 
الْمَاءِ و کشک تقد ُوراً و شراک میراد الور و الْعَظَمَهِ و ال کلیل الْمَحط به ميكل الشسان و الع و الجدّعه لا ال 


ور 


أك رَبٌ العرزش العظيم إلى آخر الأُعَاءِ 


#[ترجمه ]و در دعای شب سه شنبه: گرد ارکان عرش توه نور و عزت می گردد. پیش از آنکه آسمان ها و زمين را بیافرینی؛ 
و عرش تو بر آب بود و کرسیات فروزان از نور بود» و سرا پرده ات از نور و عظمتت گسترده بود» و از سلطان و عزت و 


مدحت کنگره ای بر آن احاطه داشت. شایسته پرستشی جز کو پرورد کار عرش بور كك یست. 
* | تر جمه | 
۱۳۳ 


و فی دُعراءِ یله امیس لت لک فكل متك آتنک بل وب و کان عوشک علی الْمَاءِ و اه علی هام و الاک 
تیلو عوشکه عوش الور و الْكرَامَهِ بسحو نَ بعمک إِلَى تله کنت بل جميع حَلقِك. 


** | ترجمه |و در دعای شب پنجشنبه: خلقت را آفریدی و هر جه خواستیء بی سختی و رنج بر تو آورده شد. و عرشت بر آب 


بود و تاریکی بر هواء و فرشته ها عرش تو را بر دوش داشتند» عرش نور و کرامت را. و با ستايش و حمد تتسبیح می کردند - 
تا آنجا كه مى كويد - تو پیش از همه خلقت بودی. 


* | تر جمه | 


«(f> 


5 ف 
5 6ع 


ال : فى دُعَاءِ ليله إخدى و عشرین مِنْ شهر رَمضانَ تَا اه ال 2204 الات رر تصنت الدهور و الق انا جمیعا(۲) 


2 


بحکفته دَالَهَ علی أأرَلْته و قّمه الأُعَاءَ(۴). 
:* | ترجمه الاقبال: در دعای شب بيست و یکم ماه رمضان: نیست شایسته پرستشی جز خدای مدبر همه امور و گرداننده 
روزكارهاء آفریننده همه چیزها با حکمت خود که دلالت می کنند بر ازلیت و قدیم بودنش. - . الاقبال : ۱۹۶ - 


* | تر جمه | 


۵۵۶ 


3 2 0 


فى وَداع شَّهْرِ َعض ان تفا من کثب الدَّعَوَاتٍ لش له ای لَا یذ رک الْعلَمَاءُ لم ای هلق له ین غیرأضل و لا 


9 ‫َ 


كال ا بو 1 2 صب و لا ليم ور التَمَاوَاتٍ لوط وا ت با ها 0 وان ھا می مات 


2 
2 


2 


E 


ص: ۱۷۳ 


۱-۱. فى المخطوطه: فیها. 

٢‏ ۲. فی المخطوطه: يحول. 
۳- ۳. فى المصدر: جمیعها. 
۴- ۴. الاقبال: ۱۹۶. 

۵- ه. فی المصدر: على الهواء. 


اس ۳ 2 2 0 o‏ یا ؟ 2 2 


بغیر تفليم و عَلَقَ بلا مال له بحلقه قبل أن يُكوٌنَهُْ وبي ںی الكل ىادوت رد لم 
4 آخر 


کان 
شمش تَجرى و لا قمر بشری و ا ليل يُدْجى و لا نهاژ بے یی الی آ 


**[ترجمه ]الاقبال: در وداع ماه رمضان به نقل از کتب دعاء آمده است: سياس از آن خدایی است که دانشمندان علم او را 
درنمى يابند. .. آفريد خلقش را بی ماده و نمونه قبلى» بی رنج و سختی و فراگیری دانش» و آسمان های محکم را ؛ بی يارو 
کمک كار وسعت بخشيد و زمين را بر سر آب. بدون يايه و رکن كشيد و كسترانيد. بدون تعليم و فراكيرى دانش می دانست 
و بی نمونه قبلى آفرید» علم او به خلقش پیش از اينكه به وجودشان آورد. مانند علم او بود به آن ها بعد از آفرینششان .. 
سپاس از آن خدا است که بود آنگاه كه زمین كسترائيذه شده نبود و ته آسمان ساخته شدہ و نه کوه های لنگرانداز و بلند» و 


نه خورشید چرخان و نه ماه گردان» ونه شب تار» و نه روز روشن. - . الاقبال : ۲۵۶ - 


* | تر جمه | 

۲۶ 

و پاش اده عن ای پاشاوه ی أيامن (1) [إيَاس] بْن مره عن أبيه عَْ أبى عبد اله عليه السلام: فی ُعَاءِ يم عَرََه أك 
کنیل کل کی و امكف لکل شن و ۽ إلى د ین سل ھی لاف قرف 


و لا بحر بجری و لا رياح تا 


9 2 


ية و لا أَْضٌ مَدحة و لا یل یج و تھاژ يكن و لا ویر و لا صَوْتٌ یشم و لا 


۳ 
۱ 
3 
جج 
اما 
2 
ے6 
5 


ع 
١ہ‏ 
وا 
تس 
خ 


نل موه و ا چ تیوه و على ری وا مان رجيم ولال عفر 


N 


| ترجمه |الاقبال: از امام صادق عليه الشلام در دعاء روز عرفه: تو بوده ای پیش از هر چیز» و بود كننده هر چیزی ... سياس از 
آن خدا كه عرشش بر آب بودء آنگاه که نه خورشیدی می درخشید. و نه ماهى می گشت. و نه دریایی روان بود و نه بادی 
می وزید» و نه آسمانی برپا بود و نه زمینی گسترانیدہ و برجاء و نه شبی تا و نه روزی پرده دار و نه جشمه ای جوشان» و نه 
آوازی خروشان» و نه کوهی لنگراندازه و نه ابرى برای باران» نه انسانی آفریده» و نه جنی هست شده. نه فرشته ای با کرامت و 
نه شیطانی رانده. نه سایه‌ای کشیده و نه چیزی شمرده. - . الاقبال : ۲۷۱ - 


عه ماده 


و فى ذُعَاءِ آخَرَ ر لیزم رف و لك الْحَمدُ قَبِلَ أَنْ تخل یت من فک و علی بذء ما حَلَفْتٌ إِلَى اثقضاء تَلْقَك (۴). 


**[ترجمه آو در دعاء دیگر روز عرفه آمل : براى تواست حمد و ستایش» پیش از آنکه بیافرینی چیزی از خلقت راء و بر آغاز 
آفر نشت کٹا بایان فر نشت -, الأقال :۴۰۱۳ 


** | تر جمه ]| 

۸۸۰ 

و فی دْعاء الأضحی بروایه مُوْسَلَهِ: وَأَنْتَ المديغ قبل کل شی ء(۵)۔ 
##[ترجمه ]در دعاء عيد قربان: و توئی موجود پیش از هر چیز. 


٭| تر جمه | 


بيان 


ولا نهار يكن بضم الياء و كسر الكاف أى يدعو إلى الكن لحراره الشمس فى الصحاح كننت الشی ء سترته و صنته من الشمس 
أو بفتح الكاف أى يستر بظلمه اللیل أو بفتح الياء و کسر الكاف أى يستر الناس بضوئه كأنه لباس لهم لاحاطته بهم و الكنه 
بالكسر البياض أيضا أو بتخفيف النون من الوكن و هو السير الشديد أو من وكن الطائر ببیضه يكنه أى حضنه و لا يخلو أكثرها 


من بعك: 


ص: ۱۷۴ 


۱- ۱. الاقبال: ۲۵۶. 

۲- ۲. فى المصدر« آیاس بن سلمه الا کوع عن آبیه» و لم نجد له ذکرا فى کتب التراجم. 
۳ ۳ الاقبال: ۲۷۱. 

۴- ۴. الاقبال: ۴۰۳. 

۵- ۵. فی المصدر: فانک بدیع لم يكن قبلک شی ۶( ۴۳۳). 


٭[ترجمہ]او لا نهار يكن به کسر كاف یعنی روزی که به دلیل گرمی خورشید شخص را ناچار به مخفی شدن می کند. در 
صحاح آمده: «کننت الشی ء): او را پوشاندم و از خورشید محافظت کردم. يا به فتح كاف است یعنی به ظلمت شب پوشیده 
می شود. يا به فتح ياء و کسر كاف است یعنی مردم را در پرتو خود فرا می كيرد و چون جامه ای بر تن آن ها شود. و «الکنه» 
با کسر به معنی سفیدی نيز هست. يا با نون بدون تشدید از ريشه «الوکن» است به معنی سير شدید(حرکت تند). يا از « وکن 


الطاثر ببيضه یکنه» یعنی پرنده تخمش را مراقبت کرد. و بیشتر اين معانی بعید است. 
##[ ترجمه | 

۹۰ 

لیلد لین من أَدْعِيَه بو لخاد عليه السلام لحم اله و قیل اء و الَحْيَاءِ. 


##[ تر جمه ]بلد الامين» از دعاهای هفتگی امام سجاد عليه الشلام: حمد از آن خداست که پیش از هر چیزی و هر زنده ای بوده 


** | تر جمه | 


1۳۰ 


3 


<< الْحَمْدٌ لله الذی لا ینش ۽ كان و نش ۽ کون ما کان مهد( بُدوث الْأشْياء على 


** | ترجمه ]و از امیر المؤمنين عليه الہ لام: حمد از آن خدایی که نه از چیزی بوده» و نه آنچه آفریده ازچیزی بوده» و حدوث 
همه جيز را گواه ازلیت خود كرفته» و خلق آن ها را دليل بر قديم بودن خود. همین محكم ساختن او آيه و نشانه روشن 


اوست. و همین حدوث آفرينش» در اثبات قديم بودن او كفايت مى كند. 
* | تر جمه | 
۰۱۳۹ 


2 


و فى دُعَاءِ لَه المت الول الْكائِنُ و لغ يكن شین 2 ین حَلْقِك اؤ این ی ء ین ملک إلى ام 
فراشاً و نَا فسوی الشماء مر E‏ که و زک و لماک مع نها کک و عوشک وت 


- 


2 


500 


آنت الله ال قبل کل ی ء(۲) 


و القدیم قبل کل قدیم 


| ترجمه آو در دعای شب شنبه: نخستین وجودی هستی که هیچ چیز از خلقت نبود» و هیچ چیز از ملكت در دید نيامده بود... 


پسندیدی سپس در آن عرش و کرسی خود را نهادی ... و تویی زنده پیش از هر چیز و قديم پیش از هر قدیم. 
* | تر جمه | 
«(Y>‏ 


الهج [مهج الدعوات] و الد عَن الْكاظِم عليه السلام :كنك رذ لم تكن شی 2 و کاق غوشک علی العاء اذ لا سماء سن ول 


۳ 3 2 
مر هر مه هل لام ەي ہم 7 


کو SS‏ لاتحم دري و ا مَهُ و لا 
رئیو تار ی وخ دک كما کنت ودک عَلِقتَ ما کان ی یلآ یکوڈ. 

٭| ترجمه آمهج الدعوات و بلد الامین: امام کاظم عليه الس لام فرمود: بودی آنگاه که چیزی نبود» و عرش تو بر روى آب بود 
در زمانی که نه آسمانی برپا و نه زمینی گسترانیده» و نه خورشیدی درخشان. و نه ماهی در جریان» و نه ستاره ای فروزان و نه 
اختری گردان» نه ابری آفریده» نه دين و آیینی معلوم نه آخرتی مفهوم و قابل فهم بود. و تنها بر جا می مانی» چنان که تنها 


بودی. به آنچه بوده» پیش از آنکه بوده باشد. علم داشتی. 
# تر جمه | 


۱۳۳ 


ee E‏ قال: إن الل تیا رک و 
تغالی لق ور محمد قبل أنْ بَخلقَ التعاوات و ال و اقوش و الکزسی و لو و للم وا ِجَنّهَ و انار و قعل أن بخلق دم و 
یسا اھ ج و تاغل و ا و توش و ي و هدز یات بل ات ام كلهم بربتعمائه ی 


1 
e‏ عِشْرِينَ آلّف سو إلى آخر الخبر(۳. 


**[ترجمه ]الخصال و معانی الاخبار: امام صادق عليه الترلام روايت می كند: امام على عليه ال لام فرمود: به راستی خدای 
تبا رک و تعالی نور محمد را آفرید» پیش از آنکه آسمان ها و زمين و عرش و کرسی و لوح و قلم و بهشت و دوزخ را 
بيافريند» و پیش از آنكه آدم و نوح و ابراهيم و اسماعيل و اسحاق و یعقوب و موسی و عیسی و داود و سلیمان را بيافريند» و 
پیش از آنكه همه پیغمبران را در چهار صد و بيست و چهار هزار سال بيافريند - . معانى الاخبار : ۳۰۶ - 


* | تر جمه | 


۱۳۴ 


ص: ۱۷۵ 


ئ اط م 
۲-۲. فى بعض النسخ« كل حی؛ و هو الأظهر. 


۳ ۳. معانی الأخبار: ۳۰۶. 


آلاف عام فلت فَأَيْنَ کشم با رشول اللہ قال فدَام اعرش ىځ الله و مه و تُقَدّسْهُوَ ده فلت علی أ 


الختر (۱). 


حا 
پا" 

0۱1 
Cx 
6:1 

Ne 

کی 
(nx‏ 


تر جمه ]علل الشرایع: معاذ بن جبل گوید: رسول خدا صلی الله عليه و آله فرمود: به راستى خدا مرا و على را و فاطمه و 
مقابل عرش خدا را تسبیح می گفتیم و سياس و ستایش و تقدیس و تمجید می کردیم. گفتم مانند جه بودید؟ فرمود: پیکره 


های نور. 


و ن إِبرَاهِيم» با ده عن أبى در رہ: فی یر طويل فى ضرف المقراج ج ساق ای آن قال فلت تلك نک وه 


تراغ ٹم وَل ما خَلَقَ الله 0 


کم أَخباع لور ِن تُورِہ و عل كم ما ند فی ملکوت شاه و ره على الما يل أن كود الصماء مب و اض ده حه 


م حَلَقَ التسماواتٍ و الوص (۴) فی بک یام رف الْعَوْش الی السَمَاءِ السابعه فاب شتوی عَلَی عَرْشه و أن أمَامَ عزشه تَسَبْحُونَ و 
تُقَدسُونَ و تُكبْرُونَ نم کل العلابِکہ من ذو ما أَرَادَ من انار ی الب( 


** | ترجمه |تفسیر فرات: رسول خدا صلی الله عليه و آله در خبری بلند و طولانی در توصیف معراج. سخن را تا آنجا کشانیده 
که فرمود: گفتم ای ملانکه پرورد گار! آیا ما را چنانچه بايد می شناسید؟ گفتند: ای پیغمبر خدا! چگونه شما را نشناسیم با 
اینکه نخست آفریده خدائید» شماها را پیکره هاى نورانی از نور خودآفرید. و برای شما جای نشستن در ملکوت مُلكك 
اوا اکن سای عرش ای بوسر آنه وود شش از آنکه اسا تربا قاو زی کش ادهو سی اسان شاو رهم زا 
در شش روزآفرید. سپس عرش را تا آسمان هفتم برافراشت و بر عرش استوار شد و شما در برابر عرش او بودید. تسبیح می 
گفتید و تقدیس می کردید و تکبیر می گفتید» سپس فرشته ها را در آغاز آنچه خواست. از انواری پراکنده آفرید. -. تفسیر 
فرات : ۱۳۴ - 


** | ترجمه | 


۳۶ 


ءوس مر 


و اض و حَلَقَ آَم عليه السلام امد هذیا یمه لبون و لب تخصی نم (۶) 


20 
اما 
ما 
ها 
3 
4 
ے ہا 


العَاذون و ل7 دی عَقَّهُ الْمَتَهدُونَ الذی لا یڈ که بد الْهمَم و ا بال و شی الین ای یس لِم مته سک من 


مور درو توف نود ولا اعل مدرد نمك ا کم کات بر خمته و و 
ره و كمال مغرفته الط دیق به وَ كمال الط دیق به توَحبله و كمال تَوْحِيدِهٍ 


عا 


نه بش هاده کل مو آنه ير لصوف و شهاده کل توضوف له یز لصف فمن وصت الله سُبِحَانَهُ فقذ قرَنهُ و مَنْ قرله ققد 


اه و من که فد ره و من جرا فد جهله و من ۸ 
ص: ۱۷۶ 


.)۱۶ قد مر الحدیث بعینه تحت الرقم(‎ .١ -١ 

نت المضدر اول علق الا 

۳ ق الصدرڈو الأوضیق 

۴ ۴. تفسیر فرات: ۱۳۴. 

قق کی المصد السماء. 

۶-۶ فی المصدر: نعماءه. 

۷- ۷. فى المصدر: و من جهله فقد آشار إليه و من آشار .. 


14 2 2 


ار إِليه 0 پُٰٰٰىىٰٰٰ000 مَنَهُ و مَنْ قال علاع فَمَدْ آخلی مِنْهُ کاب ا عَنْ دب مَوْجُودٌ لَاعَنْ 


له 


عم مع کل شن باه و یز کل (۱) 


لت 


من ل تا ا ور وا يدي 


َِرَائِهَا و آخنائها ته نم شیاه مق ال یں اموي ا 0 


فیها ماء ماما تاره متواکما ار ححملهُ علی من الژیح الْعَاصِد مه وَالزَغرّع الَاصفه فه فَأمَرَمَا رده و سَلطهّا علی شله و قَرَنَهَا علی 
حده الّْهوَاءُ من نها فتیق وَ الْمَاءُ من فَوْقِهَا قفیق (۳) 


7 


2 
5 £ 0£ 


47 نما سْتِحَائَهُ ريحاً اعْتَقُم مَهَبَه ۲ 


2 


2 
ع 
2 ۱ 


و بع نأا توما قط يق لماو از اذ سوچ بالفْضاء 1 


وله على 
e‏ 


را یک بخ ون ولوك وی ها بزیئه الکوا کب و 


2 


ضرا اقب فَأَجْرَى فيا تزاجا من و ترا میا فی فلك دار و رف مرائر و قیم مار نم سق مَا یی السَمَاوَاتِ الْعُلَى 


چک 


آخره و اجه علی مَائرہ عتّی عب 
فلاف وجا کت متا 


۹3 


لا 00007 عقوت و رکو لآ ينود بون و صاقو باون و توت لا تون ل بفقاشم وم 


و و 


الیو (۴) و 1 ا سَهْوٌ الْعُقَولٍ و ًا فَثْرۃ | بان و لا عَفْلَهُ اسان 


2 


ص: ۷۷ 


.١ -١‏ و بائن عن كل شی ء(خ). 
؟- ۲. فى المصدر: فأجاز. 
٣‏ ۲ کذا فى المصدر و هو الصحیح ظاهرا: و فى المخطوطه« رقیق» و فى أخرى١‏ دقیق). 


و مهم مَناء عَلی وخبه و آلمتنه إلى یله و مُختلفون بقضائه و أثرہ و منم الحفظه لعباده و السَدَنَهُ لاب جنانه و مهم لته 
فی الْأَرَضِدِينَ السّفلى أَقدَامُهُم و المارقه مِنَ السَمَاء العلا أعنَاقَهُغ و الخارجه من الأقطار زكانهم و الْمَنَاسِبَهُ لقوائم العزش أَكَتَافِهُمْ 
0 تسه دهع ٥۷(‏ 


بارهم مُتلفعون تخته باجنحتهم مضژوبه بَِنْهُمْ و بین مَنْ دونهم جب العزه و سار القدره لا يَتَوَهْمُونَ رَبَهُمْ بالتضوير و ا 
يڙون عَلَيِهِ صفات الْمَصْنُوعِينَ و لا یدنه بالأماكن و لا بُشیزون اِليه بالظائر(۴). 


مطالب السئول لابن طلحه: مثله بأدنى تغییر قد مضی شرح آکثر فقرات هذه الخطبه فى کتاب التوحید و نشير هنا إلى بعض ما 
یناسب المقام المدحه بالکسر الحاله التی تکون المادح علیها فى مدحه و الاضافه للاختصاص الخاص أى المدحه اللائقه بعزه 
جلاله و لعل المراد عجز جميع القائلین و إن اجتمعوا و الاجتهاد السعی البلیغ فى العباده و ظاهر قوله و لا وقت معدود و لا أجل 
ممدود نفی الزمان مطلقا عنه تعالی کالمکان و يمكن حملهما على الأزمنه المعدوده المتناهیه و لعل الأول للماضی و الثانی 
للمستقبل و الفطر الابتداء و الاختراع و أصله الشق و نشر الریاح بسطها و کل ما جاء فى القرآن بلفظ الریاح فهو للرحمه و ما ورد 
فى العذاب فهو بلفظ المفرد و لعله إشاره إلى قله العذاب و سعه الرحمه و یمکن أن يراد بالرحمه هذا المطر كما قال سبحانه و 
هُوَ الَّذِى يُرْسِلُ الرّياح بُشراً ین کی رَحْمَيِهِ (۴) و قرئ بالباء و النون و قيل زعمت العرب أن السحاب لا تلقح إلا من رياح 
مختلفه فيمكن أن يكون المراد بالنشر ذلكك و قال الفراء النشر من الرياح الطيبه اللينه التى تنشئ السحاب 


ص: ۱۷۸ 


.١ -١‏ فى المخطوطه: اکنافهم. 

؟- فی بعض النسخ! دونه» و هو الظاهر. 
۳-۳ نهج البلاغه: ج ١ء‏ ص ۲۰-۱۴. 
۴- ۴. الأعراف: ۵۶. 


و التعمیم أولى لن رياح الرحمه کثیره منها اللواقح و مهیجه السحب الماطره و الحابسه لها بين السماء و الأرض و العاصره لها 
حتی تمطر و المجریه للجواری فى البحار و غیرها و وتد الشی ء بالتخفیف (۱) آی جعله محکما مثبتا بالوتد و الصخور جمع 
الصخره و هی الحجر العظیم الصلب و المیدان بالتحريكك التحرک و الاضطراب و قد مر تحقیق ذلك و سيأتى بعضه. 


و كمال الاخلاص له نفی الصفات عنه لعل مناسبه الاخلاص لنفی الصفات أن الاخلاص فى العباده بالنظر إلى عامه الخلق هو 
أن لا يقصدوا فى عبادتهم غیره تعالی من المخلوقین و بالنظر إلى الخراص أن یعرفوا الله بحسب وسعهم و طاقتهم بالوحدانیه ثم 
جح وج ور ی وی پت 

فی الْحَبَرِ: مَنْ عَم الاش دود الْمَعْنَى فد کفو و من عد ال شم و الْمَغَْى ققد آشرکه و قل عوك الى 3 الس اء علیہ 
بها الى وصت بها تذمة تعفد عليه َل وتلق باه فى بو أغره و عل توليك أضحات أمير لین عن 


و قال ابن ميثم المراد بالمعرفه المعرفه التامه التى هى غايه العارف فی مراتب السلوكك و أوليتها فى العقل لكونها عله غائيه و بين 
الترتیب بأن المعرفه تزاد بالعباده و تلقى الأوامر بالقبول فيستعد السالكك أولا بسببها للتصديق بوجوده يقينا ثم لتوحيده ثم 
للاخلاص له ثم لنفی ما عداه عنه فیغرق فى تيار بحار العظمه و کل مرتبه كمال لما قبلها إلى أن تتم المعرفه المطلوبه له بحسب 
ما فى وسعه و بکمال المعرفه يتم الدين و ینتهی السفر إلى الله تعالی و ما ذکرنا آنسب كما لا یخفی. 


کائن لا عن حدوث موجود لا عن عدم ظاهره الاختصاص به سبحانه و حدوث ما سواه و کذا قوله عليه السلام متوحد إذ لا 
سکن يستأنس به يدل على حدوث العالم و الانشاء الخلق و الفرق بینه و بين الابتداء بأن الانشاء کالخلق آعم 


ص: ۱۷۹ 


١-١.و‏ التشديد. 


5 ف بعض النسخ: ثم يعبدوه. 


من الابتداء قال تعالی حَلَق اسان من ص لصال (۱) و الابتداء الخلق من غير سبق ماده و مثال و إن لم يفهم هذا الفرق من اللغه 
لحسن التقابل حينئذ و إن آمکن التأكيد و همامه النفس اهتمامها بالأمور و قصدها الیها و الاضطراب الح رکه و الحرکه فى 


الهمامه الانتقال من رأى إلى رأى أو من قصد آمر إلى قصد آمر آخر بحصول صوره و فى بعض النسخ و لا همه نفس بالکسر. 


أحال الاشیاء لأوقاتها فى أكثر النسخ بالحاء المهمله إما من الاحاله بمعنی التحویل أى نقل كلا منها إلى وقتها فاللام بمعنی إلى 
و التعلیل كما قيل بعید و إما من قولهم حال فى متن فرسه أى وثب فعدی بالهمزه أى أقر الأشياء فى أوقاتها کمن أحال غیره 
على فرسه كما قيل و لا يخفى بعده و لعله بمعنى الحواله المعروفه أظهر و فى بعض النسخ الصحيحه بالجيم كأنه سبحانه حركك 
الأشياء و رددها فى العدم حتى حضر وقتها و فى الإحتجاج أجل بالجيم المشدده أى أخر و لاءم بين مختلفاتها أى جعلها ملتئمه 
مؤتلفه كما ألف بين العناصر المتخالفه فى الطباع و بين النفوس و الأبدان و غرز غرائزها و ألزمها أسناخها الغريزه الخلق و 
الطبيعه و السنخ بکسر السين و سكون النون الأصل و فى بعض النسخ أشباحها جمع الشبح محركه أى أشخاصها و تغريز الغرائز 


إيجادها 
أو تخصيص كل بغريزه خاصه لها(۲) 


أو من تغريز العود فى الأرض ليثمر على ما قيل و الضمير المنصوب فى ألزمها راجع إلى الأشياء كالسوابق و المعنى (۳) جعلها 
بحيث لا يفارقها أصولها أو جعل الأشخاص لازمه للكليات على النسخه الأخيره أو راجع إلى الغرائز أى جعل كل ذى غريزه أو 
كل شخص بحيث لا تفارقه غريزته غالبا أو مطلقا عالما بها قبل ابتدائها العامل فى عالما و ما بعدها ما ألزم أو الأفعال 


ص: ۱/۸۰ 


أ أ الرنسر: 31۴۶ 
۲-۲. فى بعض النسخ: بها. 
-٣‏ ۳. فى بعض النسخ: فالمعنی. 


الثلاثه الأخيره على الترتیب أو الأربعه أو العامل فى الجمیع قوله أنشأ و ابتدأ بقرینه قوله قبل ابتدانها. 


محيطا بحدودها و انتهائها لعل المراد بالحدود الأطراف و التشخصات )١(‏ أو الحدود الذهنيه و بالانتهاء الانتهاء اللازم 
للمحدود(۲) أو انقطاع الوجود عارفا بقرائنها أى ما يقترن بها على وجه التركيب أو المجاوره أو العروض و أحنائها هى جمع 
حنو أى الجانب و أحناء الوادى معاطفه و يدل على جواز إطلاق العارف عليه سبحانه و منعه بعضهم ثم أنشأ سبحانه فتق الأجواء 
و شق الأرجاء و سكائك الهواء الفتق بالفتح الشق و الجو ما بين السماء و الأرض و قيل الفضاء الواسع و الأرجاء جمع الرجا 
مقصورا و هی الناحيه و السكاكك و السكاكه بضمهما الهواء الملاقى عنان السماء(۳) 


و قال فی النهایه السکاک و السکاکه الجر و هو ما بین السماء و الأرض 
وم ححَدِيتٌ عَلِيّ عليه السلام: شق الوْججاءِ وَ سائ اه 


و سکائک جمع سكاكه كذؤابه و ذوائب و الهواء بالمد ما بين السماء و الأرض و يقال كل خال هواء و منه قوله تعالى و 
دنهم هَوائ(؟) و كلمه ثم هنا إما للترتیب الذكرى و التدرج فى الكلام يكون لوجوه منها الانتقال من الإجمال إلى التفصیل و 
منها الاهتمام بتقديم المؤخر أو المقارن لوجه آخر و يستعمل الفاء أيضا کذلک كما مر مرارا و !ما بمعنى الواو المفيده لمطلق 
الجمع كما قیل فى قوله تعالى تم امتّدى (۵) و على التقديرين لا ينافى کون الماء أول المخلوقات كما سيأتى و المراد بفتق 
الأجواء إيجاد الأجسام فى الأمكنه الخاليه بناء على وجود المكان بمعنى البعد و جواز الخلاء أو المراد 


ص: ۸۱ 


۱-۱. فی بعض النسخ: أو التشخصات. 

-١‏ ۲. فى بعض النسخ: للحدود. 

۳- ۳. عنان السماء- بالفتح-: ما ارتفع منها أو ما بدا للناظر. 
۴- ۴. إبراهيم: ۴۳. 

۵- ۵. طه: ۸۲ 


بالجو البعد الموهوم أو آحد العناصر بناء على تقدم خلق الهواء كما هو الظاهر مما سنورده من تفسیر على بن إبراهيم و هذا 
الكلا-م لا تصریح فيه بالصادر الأول و سيأتى الکلام فيه إن شاء الله و قوله و شق الأرجاء کالتفسیر لفتق الأ۔جواء أو المراد 
بالأرجاء الأمكنه و الأفضيه و بالأجواء عنصر الهواء و قوله و سكائكك الهواء بالنصب كما فى كثير من النسخ معطوف على فتق 
الأجواء أى أنشأ سبحانه سكائكك الهواء و الجر كما فى بعض النسخ أظهر عطفا على الأجواء أى أنشأ فتق سكائكك الهواء قال ابن 
میثم فإن قلت إن الأسجواء و الأرجاء و سکانک الهواء أمور عدميه فكيف تصح نسبتها إلى الإنشاء عن القدره قلت إن هذه 
الأشياء عباره عن الخلاء و الأحياز و الخلاف فى أن الخلاء و الحيز و المكان هل هى أمور وجوديه أو عدميه مشهور فإن كانت 
وجوديه كانت نسبتها إلى القدره ظاهره و يكون معنى فتقها و شقها شق العدم عنها و إن كانت عدميه كان معنى فتقها و شقها و 
نسبتها إلى القدره تقديرها و جعلها آحبازا للماء و مقرا لها لأنه لما كان تميزها عن مطلق الھواء و الخلاء بایجاد الله فيها الماء 
صار تعینها بسبب قدرته تعالی فتصح نسبتها إلى إنشائه فکان سبحانه شقها و فتقها بحصول الجسم فيها. 


و وی: أن زرَارَهَ و هشاما اختلفا فى الْهَوَاءِ أ مُو مخلوق أغ لا فرفع بض مَوَالِى جغفر بن مُحَمّدٍ علیهما السلام الیه ذلک فقال لَه 
إِنَى متیر و أرَى آضعابنا يَحْتَلِفُونَ فيه فَقَالَ عليه السلام یس هَذا بخلاف يُوَدّى إِلَى الکفر و الضلال. 


و اعلم أنه عليه السلام إنما آعرض عن بيان ذلك لن أولياء الله الم و کلین بایضاح سبله و تثبیت خلقه على صراطه المستقیم لا 
يلتفتون بالذات الا إلى أحد آمرین آحدهما ما يؤدى إلى الهدی آداء ظاهرا واضحا و الثانی ما یصرف عن الضلال و يرد إلى 
را السبيا: 


و بیان أن الهواء مخلوق أو غير مخلوق لا یفید کثیر فائده فى آمر المعاد فلا یکون الجهل به مما يضر فى ذلک فکان تر که (۱) 


ص: ۱۸۳۲ 


.١ -١‏ ترک بیانه( خ). 


فأجری فیها ماء متلاطما تياره متراكما زخاره اللطم فی الأصل الضرب على الوجه بباطن الراحه و تلاطمت الأمواج ضرب بعضها 
بعضا كأنه پلطمه و التیار موج البحر و لجته و تراکم الشی ء اجتمع و زخر البحر مد و کثر ماه و ارتفعت آمواجه أى أنه سبحانه 
خلق الماء المتلاطم الزخار فى الأمواج و خلاه و طبعه أولا فجری فى الهواء ثم آمر الریح برده و شده كما يدل عليه قوله عليه 
السلام بعد ذلك حتی تظهر قدرته. 


حمله على متن الریح العاصفه و الزعزع القاصفه المتن من كل شى ء ما ظهر منه و المتن من الأمرض ما ارتفع منه و صلب و 
عصفت الریح اشتد هبوبها و الزعزعه تحریک الشی ء لیقلعه و يزيله و ربح زعزع و زعازع أى يزعزع الأشياء و قصفه کضربه 
قصفا کسره و قصف الرعد و غيره اشتد صوته أى جعل الریح حال قصفها(۱) حامله له فکان متحر کا بحر كتها أو جعل الریح 
التی من شأنها العصف و القصف و هذه الریح غير الهواء المذ کور أولا كما سيأتى 


فی قَوْلِ الصّادِقٍ عليه السلام: فى جواب دیق لیخ علی هرا و له كه الْقَدرَه. 


فیمکن أن تکون مقدمه فى الخلق عليه أو متأخره عنه أو مقارنه له و یمکن أن یکون المراد بها ما تح رک منه کماهو 
المشهور(). 


فأمرها برده و سلطها على شده و قرنها إلى حده أى آمر الریح أن تحفظ الماء و ترده بالمنع عن الجرى الذى سبقت الإشاره إليه 
بقوله فأجرى فيها ماء فكان قبل الرد قد خلى و طبعه أى عن الجرى الذى يقتضيه طبعه و قواها على ضبطه كالشى ء المشدود و 
جعلها مقرونه إلى انتهائه محیطه به و لعل المراد بالأمر هنا الأمر التكوينى كما فى قوله كنْ قيكونٌ (۳) و قوله کوئوا قردً(۴) 


ص: ۱۸۳۳ 


.١ -١‏ فى بعض النسخ: عصفها. 
۲- ۲. و حینئذ فالمراد بکونها على الهواء عروضها له. 
.٣ ٣‏ يس: ۸۱. 


۴- ۴. البقره: ۶۵ 


قال الکیدری قوله فأمرها مجاز لأن الحکیم لا يأمر الجماد به الهواء من تحتها فتیق و الماء من فوقها دفیق أى الهواء الذی هو 
محل الریح مفتوق أى مفتوح منبسط من تحت الریح الحامله للماء و الماء دفیق من فوقها أى مصبوب مندفق و الغرض أنه 
سبحانه بقدرته ضبط الماء المصبوب بالریح الحامله له كما ضبط الریح بالهواء المنبسط و هو موضع العجب. 


ثم أنشأ سبحانه ريحا اعتقم مهبها و آدام مربها الظاهر أن هذه الریح غير ما جعلها الله محلا للماء بل هی مخلوقه من الماء كما 
سيأتى فى الروایه و الاعتقام أن تحفر البثر فإذا قربت من الماء احتفرت بثرا صغیرا بقدر ما تجد طعم الماء فان كان عذبا حفرت 
بقیتها و یکون اعتقم بمعنی صار عقیما و منه اليح الْعَقِيمَ و فى العين الاعتقام الدخول فى الأمر و قال ابن میثم تبعا للکیدری 
الاعتقام الشد و العقد و لم نجده فى کتب اللغه و المهب مصدر بمعنی الهبوب أو اسم مکان و على الأول فى الاسناد توسع و 
رب يأتى بمعنی جمع و زاد و لزم و آقام قيل المعنی أن الله تعالی آرسلها بمقدار مخصوص تقتضیه الحکمه و لم يرسلها مطلقا 
بل جعل مهبها ضیقا كما بحتفر البثر الصغیر فى الکبیر و قيل المعنی جعلها عقیمه لا تلقح و هذا إنما يصح لو كان الاعتقام بهذا 
المعنی متعدیا أو كان مهبها مرفوعا و فی النسخ منصوب و قیل و روی أعقم فیصح و یحتمل أن یکون بمعنی شد مهبها و عقده 
على ما تقتضیه الحکمه و المصلحه و قیل على تقدیر کون اعتقم بالتاء المراد أنه أخلى مهبها من العوائق و أنه آرسلها بحیث لا 
يعرف مهبها من مربها و هو كما تری و معنی إدامه مربها جعلها ملازمه لتحریک الماء و إدامه هبوبها و فى بعض النسخ مدبها 
بالدال أى جریها. 


و أعصف مجراها أى جريانها أو آسند إلى المحل مجازا و آبعد منشأها آی آنشآها من مبد! بعید و لعله أدخل فى شدتها و المنشأ 
فى بعض النسخ بالهمزه على الأصل و فى بعضها بالألف للازدواج فأمرها بتصفیق الماء الزخار الصفق الضرب الذی یسمع له 
صوت و التصفیق آیضا کذلک لکن مع شده و إثاره 


ص: ۱۸۳۴ 


موج البحار أى تهييجه فمخضته مخض السقاء المخض تحريكك السقاء الذی فيه اللبن لیخرج زبده عصفها بالفضاء أى عصفا 
شدیدا لن العصف بالفضاء یکون أشد لعدم المانع و الساجی الساکن و الماثر المتح رک يقال مار الشی ء مورا أى تحرک و 
جاء و ذهب و به فسر قوله تعالی يَْمَ تَمُورٌ المُماءُ مَرآ(۱) و قال الضحاک أى تموج موجا و العباب بالضم معظم الماء و کثرته 


و ارتفاعه و عب عبابه أى ارتفع و عب النبت إذا طال و ركام الماء بالضم ما ترا کم منه و اجتمع بعضه فوق بعض. 


فرفعه فى هواء منفتق أى رفع الله ذلك الزبد بأن جعل بعضه دخانا فى هواء مفتوق مفتوح بخلق ما خلق سابقا أو برفع ذلكك 
الدخان و فى جو منفهق و الانفهاق الاتساع و الانفتاح قال ابن میثم إن القرآن الکریم نطق بأن السماء تکونت من الدخان و 
کلامه عليه السلام ناطق بأنها تکونت من الزبد و ما ورد فى الخبر أن ذلك الزبد هو الذی تکونت من الأرض فلا بد من بیان 
وجه الجمع بين هذه الاشارات فنقول وجه الجمع بين کلامه عليه السلام و بين لفظ القرآن الکریم ما ذ کره 


الباقر عليه السلام و هو قوله فخرج من ذلك الموج و الزبد دخان ساطع من وسطه من غير نار فخلق منه السماء. 


و لا شک أن القرآن الکریم لا يريد بلفظ الدخان حقیقته لأن ذلك إنما یکون عن النار و اتفق المفسرون على أن هذا الدخان 
لم يكن عن نار بل عن تنفس الماء و تبخيره بسبب تموجه فهو إذا استعاره للبخار الصاعد من الماء و إذا كان کذلک فنقول إن 
کلامه عليه السلام مطابق للفظ القرآن الکریم و ذلك أن الزبد بخار یتصاعد على وجه الماء عن حراره حرکته الا أنه ما دامت 
الكثافه غالبه عليه و هو باق على وجه الماء لم پنفصل فانه بخص باسم الزبد و ما لطف و غلب عليه الأجزاء الهوائیه فانفصل 
خص باسم البخار و ذا كان الزبد بخارا و البخار هو المراد بالدخان فى القرآن الکریم كان مقصده 


ص: ۸۵ 


۳ الطور:‎ .۱ -١ 


و مقصد القرآن واحدا فکان البخار المنفصل هو الذی تکونت عنه الأرض و هو الزبد و آما وجه المشابهه بين الدخان و البخار 
الذی صحت الأجله استعاره لفظه له فهو آمران آحدهما حسی و هو الصوره المشاهده من الدخان و البخار حتی لا یکاد شرف 
بینهما فى الحس البصری و الثانی معنوی و هو کون البخار آجزاء مائيه خالطت الهواء بسبب لطافتها عن حراره الح رکه كما أن 
الدخان كذلك و لکن عن حراره النار فان الدخان آیضا آجزاء مائيه انفصلت عن جرم المحترق بسبب لطافتها عن حر النار فکان 
الاختلاف بینهما لیس الا بالسبب فلذلک صح استعاره اسم آحدهما للاخر و بالّه التوفیق (۱). 


جعل سفلاهن موجا مکفوفا و علیاهن سقفا محفوظا و سمکا مرفوعا الکف المنع و السقف معروف و قال الجوهری و غیره 
السقف اسم للسماء و المعروف هاهنا آنسب و سمک البیت سقفه و سمكك الله السماء سمکا رفعها و المسم وکات السماوات أى 
جعل السماء السفلی موجا ممنوعا من السیلان اما بامساکه بقدرته أو بأن خلق تحته و حوله جسما جامدا یمنعه عن الانتشار و 
السیلان أو بأن أجمدها بعد ما كانت سیاله و ظاهر هذا الکلام و غیره من الأخبار اختصاص الحکم بالسماء الدنیا قال الکیدری 
رحمه اللہ شبه السماء الدنیا بالموج لصفانها و ارتفاعها أو آراد آنها كانت فى الأول موجا ثم عقدها و المکفوف الممنوع من 
السقوط و قال 


ابن ميثم شبهها بالموج فى الارتفاع و اللون الموهوم و قيل شبهت به لارتعاد الکوا کب حسا و لعل المراد بحفظ العلیا إمساكها 
عن النقص و الهدم و السقوط و الخرق الا بأمره سبحانه و قال آکثر الشارحین أى عن الشیاطین و هو لا يناسب العلیا بل السفلی 
و یناسب أن یکون المراد بقوله تعالی و جَعلََا الَماء سْفاًمَحَفوظا(۲) السماء العلیا و بخطر بالبال وجه آخر و هو أن یکون 
المراد أنه تعالی جعل الجهه السفلی من کل من السماوات مواجه متحر که واقعا 


ص: ۱۸۶ 


۲ الأنیاء: ۳۲, 


أو فى النظر و الجهه العلیا منها سقفا محفوظا تستقر عليه الملائكه و لا يمكن للشياطين خرقها فیکون ضمیر زينها و ساثر الضمائر 
راجعه إلى المجموع فیناسب الله المتقدمه و هو قوله سبحانه و حفْظا ین کل شَیطان مارو(() و قد یمر بالخاطر وجه آخر 
يناسب قواعد الهيئه و هو أنه عليه السلام شبه السماء الدنیا بالموج المکفوف لکون الح ركه الخاصه للقمر أسرع من جمیع 
الکوا کب فکأنه دائما فى الموج و مع ذلك لا تسقط و وصف العلیا بالمحفوظیه لأنه أبطأها بالحر که الخاصه فكأنها محفوظه 
ثابته و على الطریقه السابقه یمکن أن یکون المراد بالسفلی من كل منها خوارج مراکزها و تداویرها و بالعلیا منها ممثلاتها 
فالأول مواجه لسرعه حرکتها و البواقی محفوظه لبطنها لکن هذان الوجهان بعیدان عن لسان الشرع و مقاصد أهله و الوجه الأول 
مما أبدعنا لا يخلو من قوه و لطافه. 


بغیر عمد یدعمها و لا دسار ینظمها العمد بالتحريكك جمع کثره لعمود البیت و كذا العمد بضمتین و جمع القله آعمده و قال 
الخلیل فى العين العمد بضمتین جمع عماد و الأعمده جمع عمود من حدید أو خشب و یظهر من تذكير الفعل أنه من أسماء 
الجمع و الدعم بالفتح أن یمیل الشی ء فتدعمه بدعام كما تدعم عروش الکرم و نحوه ليصير له مساکا و الدعامه الخشبه التى 
يدعم بها و فى آکثر النسخ على بناء المجرد مفتوحه العين و هو آظهر و فى بعضها یدعمها بتشدید الدال على بناء الافتعال من 
الادعام بمعنی الاتکاء و الدسار بالکسر المسمار و جمعه دسر و نظم اللؤلؤ جمعه فى السلک و فى بعض النسخ ینتظمها و هو 
آیضا جاء متعدیا و الضمیران المنصوبان راجعان إلى السماوات أو إلى العلیا أو إلى السفلی بقرینه قوله ثم زینها بزینه الکوا کب 
حیث إن الظاهر ٍرجاع الضمیر فيه إلى السفلی لیکون آوفق بقوله تعالی ان ریا الشماء انیا بزینه الکواکب (۲) لکنه بعيد لفظا و 
إرجاع الضمیر إلى 


AY ص:‎ 


۷ الصافات:‎ .١ -١ 
۶ الصافات:‎ .۲ -۲ 


الجمیع آظهر و تزيين البعض تزيين للجمیع و هذا مما يقرب الوجه الذی ذکرنا آولا و الزینه !ما مصدر أو اسم ما(۱) 


يزان به كالليقه لما بلاق به أى بصلح به المداد قال فى الکشاف قوله تعالی بزیئه الكواكب بحتملهما فعلی الأول !ما من إضافه 
المصدر إلى الفاعل بأن تكون الكواكب مزينه للأفلاكك أو إلى المفعول بأن زین الله الکواکب و حسنها لأنها إنما زينت السماء 


أنفسها و على الثانى فأضافتها إلى الكواكب بیانیه(۲) و تنوين الزينه كما قرئت الآيه به لیس موجودا فى النسخ و زينه الكواكب 
للسماء إما لضوئها أو للأشكال الحاصله منها كالثريا و الجوزاء و نحوهما أو باختلاف أوضاعها بحركتها أو لرؤيه الناس إياها 
مضيئه فى الليله الظلماء أو للجميع و قوله تعالى بِمَصابِيحَ فى موضع آخر مما يؤيد بعض الوجوه و سيأتى القول فى محال 
الكواكب فى محله. 


و ضياء الثواقب المراد بها إما الكواكب فيكون كالتفسير لزينه الكواكب و الكواكب ثواقب أى مضيئه كأنها تثقب الظلمه بضوئها 
أو الشهب التى ترمى بها الشياطين فتثقب الهواء بحركتها و الظلمه بنورها فأجرى فيها سراجا مستطيرا و قمرا منيرا و فی بعض 
النسخ و أجرى بالواو و المراد بالسراج الشمس كما قال تعالى سراجاً وَ قَمَراّ(٣)‏ مُنِيراً قیل لما كان الليل عباره عن ظل الأرض و 
كانت الشمس سببا لزواله كان شبيها بالسراج فى ارتفاع الظلمه به و المستطير المنتشر الضوء و استطار تفرق و سطح و أنار الشى 
ء واستنار أى أضاء و قيل ما بالذات من النور ضوء و ما بالعرض نور كما قال سبحانه هُوَ اذى جَعَلَ النَّمْسَ ضتیاء و مر 
وراك و قیل لأن الور أضعت من الضوء و الاحتمالات 


AA ص:‎ 


۱-۱. فى بعض النسخ: لما یزان. 
۲- ۲. انتهی کلام الزمخشری. 
۳ ۳. الفرقان: ۶۱ 


۳ رو تاي 


فى الضمائر السابقه جاریه هنا و إن كان الأظهر عند الأكثر رجوعه إلى السفلى. 


فى فلك دائر الظرف إما بدل عن فيها فيفيد حركه السفلى أو العليا أو الجميع على تقادير إرجاع الضمير بالحركه اليوميه أو 
الخاصه أو الأعم و إما فى موضع حال عن المنصوبين فيمكن أن یکون المراد بالفلک الدائر الأفلاكك الجزئيه و الفلكك 
بالتحريكك کل شی ء دائر و منه فلكه المغزل بالتسكين و يقال فلكك ثدى المرأه تفليكا إذا استدار. و سقف سائر و رقيم مائر 
الرقيم فى الأصل الكتاب فعيل بمعنى مفعول قال ابن الأثير منه 


يريد به وشى السماء بالنجوم و المائر المتحرك و ليس هذا بالمور الذى قال الله تعالى يَوْمَ تَمُورُ السَماء مَورآ(۱) و هاتان الفقرتان 
أيضا تدلان على حركه السماء لكن لا تنافى حركه الكواكب بنفسها أيضا كما هو ظاهر الابه. 


ثم فتق ما بين السماوات العلى فملأهن أطوارا من ملائكته الظاهر أن كلمه ثم للترتيب المعنوى فيكون فتق السماوات بعد خلق 
الشمس و القمر بل بعد جعلها سبعا و خلق الكواكب فيه و يحتمل أن يكون للترتيب الذكرى و الظاهر أن المراد بفتقها فصل 
بعضها عن بعض فيؤيد بعض محتملات الآيه كما أشرنا إليه سابقا و يدل على بطلان ما ذهبت الفلاسفه(۲) 


إليه من تماس الأفلاكك و 
عدم الفصل بينها بهواء و نحوه و الأطوار جمع طور بالفتح و هو فى الأصل التاره قال الله تعالی و قد کم آطوارآ(۳) قيل أى 


طورا نطفه و طورا علقه و طورا مضغه و قيل أى حالا بعد حال و قيل أى خلقكم مختلفين فى الصفات أغنياء و فقراء و زمنى (۴) 


ص: ۸۹ 


۱- ۱. الطور: ۹. 

۲- ۲. يعنى الفلکیین. 

وا ۱۳ 

۴- ۴. الزمنی- و زان مرضی- جمعر! الزمین» و هو المبتلی بالزمانه و هی آفه تتعطل بها القوی. 


الملانکه مخلوقه قبل السماوات كما هو ظاهر بعض الأخبار الآنيه فقبل فتقها کانوا فى مکان آخر يعلمه الله (۱). 


منهم سجود لا يركعون و رکوع لا ینتصبون و صافون لا یتزایلون و مسبحون لا يسأمون السجود و الركوع هنا جمع ساجد و 
راكع و فاعل الصفه یجمع على فعول إذا جاء مصدره عليه أيضا و الانتصاب القیام و الصف ترتیب الجمع على خط کالصف فى 
الصلاه و الحرب و قال أبو عبيده كل شی ء بين السماء و الأرض لم يضم قطریه فهو صاف و منه قوله تعالی ‏ اسب صَافَاتِ (؟) 
آی نشرت آجنحتها و بالوجهین فسر قوله تعالی و القاناك صَفّا(۳) و التزایل التباین و التفارق و السأمه الملاله و الضجر. 


لا یغشاهم نوم العیون و لا سهو العقول و لا فتره الأبدان و لا غفله النسیان غشیه کعلمه إذا جاءه أى لا يعرضهم و الفتره الانکسار 
و الضعف و ظاهر الکلام اختصاص الأوصاف بهذا الصنف و یمکن أن یکون التخصیص بها جمیعا أو ببعضها لأمر آخر غير 
الاختصاص و منهم آمناء على وحیه الوحی فى الأصل أن یلقی الانسان إلى صاحبه شيئا بالاستتار و الاخفاء و یکون بمعنی 
الکتابه و الاشاره و الرساله و آلسنه إلى رسله أى رسلا إليهم كما قال تعالی الله يہ طفی ین الْملائكه رما(۳) و مختلفون 
بقضاثه أى (۵) مقتضیاته كما يأتون به فى ليله القدر و غیرها و آمره أى حکامه أو الأمور المقدره كما قال تعالی پاذن رَبھغ مِنْ 


کل ثر(۶) فالأحكام داخله فى السابقتین و يمكن تخصیص الأخير بغیر الوحی 


ص: ۱۹۰ 


.١ -۱‏ هذا على فرض وجود مكان غير السماوات و الأرض و أما على فرض عدمه كما لا يبعد استظهاره من الآيات و الروايات 
فلا محيص عن الالتزام بتجرد الملائكه. 

.۴۱ النور:‎ .۲ ٢ 

١ الصافات:‎ ۳ 

۴- ۴. الحج: ۷۵. 

۵- ۵. فى بعض النسخ: و مقضياته. 

۶-۶ القدر: ۴. 


آی یختلفون لتمشیه قضائه و آمره (۱) و تسبیب آسبابهما. 


و منهم الحفظه لعباده لعل المراد غير الحافظین علیهم الذين ذکرهم الله فى قوله و لد کم لَحافِظِينَ كراماً كاتِبينَ (۲) بل من 
ذکرهم بقوله سبحانه لَهُ مُعَقّباتٌ مِنْ بين يَدَيْهِ ون حفه يَحْفَطوئهُ ین اهر له (۳) و يمكن أن يكون المراد فى کلامه الکاتبین 
للأعمال بتقدير مضاف و ربما يفهم من بعض الأخبار اتحاد الصنفين و السدنه لأبواب الجنان هم المتولون لأمور الجنان و فتح 
أبوابها و أغلاقها و أصل السدانه فى الكعبه و بيت الأصنام. 


و منهم الثابته فى الأرضين السفلى أقدامهم و فى بعض النسخ فى الأرض أقدامهم و هو أظهر و الجمع على الأول اما باعتبار 
القطعات و البقاع أو لأن كلا من الأرضين السبع موضع قدم بعضهم و الوصف على الأول بالقیاس على (۴) 


سائر الطبقات و على الثانى بالقیاس إلى السماء و المارقه أى الخارجه يقال مرق السهم من الرميه إذا خرج من الجانب الآخر من 
السماء العليا أى السابعه أعناقهم و الخارجه من الأقطار أى من جوانب الأرض أو جوانب السماء أركانهم أى جوارحهم فهذا 
بيان لضخامتهم و عرضهم و المناسبه لقوائم العرش أكتافهم لعل المراد بالمناسبه القرب و الشباهه فى العظم و يمكن أن يراد بها 
التماس فالمراد بهم حمله العرش ناكسه دونه أى دون العرش أبصارهم و الناكس المطأطئ رأسه و فى إسناده إلى الأبصار دلاله 
على عدم التفاتهم فى النكس يمينا و شمالا متلفعون تحته بأجنحتهم اللفاع ثوب يجلل به الجسد كله كساء كان أو غيره و تلفع 
بالثوب إذا اشتمل به و بين من دونهم أى سائر الملائكه أو البشر أو الجن أو الأعم و فى بعض النسخ ناكسه و مضروبه و متلفعين 


ص: ۱۹۱ 


.١ -١‏ فى بعض النسخ: قضاء و أمر. 
۲- ۲. الانفطار: ۱۰- ۱۱. 
٣‏ ۳. الرعد: ۱۱. 


۴ ۴. إلى( خ). 


لا یتوهمون ربهم بالتصوير أى بأن يثبتوا لله صوره و الغرض تقدیس الملانکه عن إثباتهم لوازم الجسمیه و الامکان له سبحانه و 
التعریض و التوبیخ للمشبهین من البشر و النظائر جمع نظیره و هی المثل و الشبه فى الأشكال و الأخلاق و الأفعال و النظیر المثل 
فى كل شی ء و فى بعض النسخ بالنواظر أى بالأبصار أى لا يجوزون عليه الرؤيه و فى بعضها بالمواطن أى الأمكنه. 


| ترجمه ]نھج البلاغه: امام على عليه السلام در خطبه ای درباره آغاز آفرینش آسمان ها و زمين و آفرینش آدم عليه ال لام 
می فرمايد: سياس از آن خدايى است که گفتار سخنوران برای ستایشش رسا و كامل نیست» و حسابگران نمی توانند نعمت 
هايش را شماره كنند و کوشش کنند كان حقش را ادا نکنند. آنکه همت هاى بلند و دور پرواز او را در یایند و و هوش هاى 
زرف به حقیقتش دست نيابند. خدایی که اوصافش در چهارچوب حدود نگنجد و به ظرف وصف درنيايد» و در مدار وقت 
معدود و مدت محدود قرار نگیرد. خلائق را به نیروی خود آفرید و با رحمتش بادها را وزیدن داد و اضطراب زمینش را با 
كوه ها مهار نمود. 


آغاز دين شناخت او استء و كمال شناختش باور كردن اوه و كمال باور او توحید او است» و كمال یگانه شناسی او اخلاص 
به اوه و كمال اخلاص به او نفی صفات از او است. زیرا هر صفتی گواه است که غير موصوف است و هر موصوفی گواه 
است که غير صفت است.پس هر کس خدای سبحان رابا صفتی وصف کند. او را با قرینی پیوند داده» و هركه او را با قرینی 
پیوند دهد دوتایش انگاشته وه رکه دوتایش انگارد دارای اجزايش دانسته و تجزیه کرده» و هر که تجزیه کرد حقیقت او را 
نفهمید. و هر که به او اشاره کرد. او را محدود ساخت. و هر که محدودش بداند» چون معدود» به شماره اش آورده. هر كس 
كفت در جه جایی است. البته او را در ضمن چیزی دانست. و هر كس گفت: بر کجا قرار دارد؟ جایی را از او تھی دانسته 


4. 


است. 


ازلى است و جيزى بر او پیشی نجسته» و نيستى بر هستى اش مقدم نبوده» با هر جيزى است ولى منهاى پیوستگی با آن» و غير 
هر جيزى است امّا بدون دورى از آنء يديد آورنده موجودات است بی آنكه حركتى كند و نيازمند به کار گیری ابزار و وسيله 
باشد» بيناست بدون احتياج به منظركاهى از آفریدهایش» يكانه است جرا كه او را مونسى نبوده تا به آن انس كيرد و از فقدان 
آن دچار وحشت شود. بی سابقه ماده و مواد» مخلوقات را آفرید» و آفرينش را آغاز کرد» بدون به كار كيرى انديشه و سود 


جستن از تجربه و آزمایش, و بدون آنكه حركتى از خود يديد آورده. و فکر و خیالی كه ترديد و اضطراب در آن روا دارد. 


هر جيزى رابه وقت خود حوالت کرد و بين اشياء گوناگون ارتباط و هماهنگی برقرار كرد. ذات هر يكك را اثر و طبيعتى 
معين داد. و آن اثر را لا-زمه وجود او نمود» در حالى كه به تمام اشياء پیش از به وجود آمدنشان داناء و به حدود و انجام 


كارشان محيط و آگاه و به اجزا وجوانب همه آن ها آگاہ وآشنا بود. 


سپس خدای سبحان جوها را شکافت. و اطراف آن را باز گشود. و فضاهای خالى را در آن ایجاد كرد. آن كاه آبى را که 
امواجش درهم شکننده» و خود انبوه و متراکم بود. در آن فضای باز شده روان نمود. آن را بر يشت بادی سخت وزان و 
جاجد تور كفده و که نان کنو ن ا را شمان کاٹ تر او كردا انوا دای اب سای شر 
برای حفظ حدود و جوانب آب قرین گماشت. فضا در زیر باد نیرومند» گشاده و باز» و آب جهنده بالای سر آن در جریان. 


سپس خدای سبحان بادی برآورد که منشأ وزش آن را مهار کرد. و هر جه در خود داشت به کار گماشت. و وزش آن پیوسته 


شد و هیچ باز نایستاد. و از جای دورش برانگیخت و آن را به برهم زدن آب متراکم؛ و برانگیختن امواج دریا فرمان داد. باد 
فرمان گرفته» آب را همچون مشک شير که برای گرفتن کره بجنبانند به حرکت آورد» وآن گونه که درفضای خالی می وزد 
آمد» و آن مايه متراكم کف کرد؛ آن كاه خداوند آن کف را در هوای گشاده و فضای فراخ بالا برد و آسمان های هفتگانه 
را از آن کف ساخت. پایین ترين آسمان را به صورت موجی نگاه داشته شده و بالاترین آن را به صورت سقفی محفوظ و 
طاقی برافراشته قرار داده بدون ستونی که آن ها را برپا دارد» و بی ميخ و طنابی که نظام آن ها را حفظ کند. آن كاه آسمان را 
به زیور ستارگان و روشنی کواکب درخشان آرایش دادہ و آفتاب فروزان و ماه درخشان رادر آن» که فلکی گردان وسقفی 


روان و صفحه ای جنبان بود» روان ساخت.سپس ميان آسمان های بلند را از هم گشود. و از فرشتگان مختلف خود پر کرد. 


گروهی در سجده اند و آنان را رکوعی نیست. برخی در رکوعند بدون قدرت بر قیام» و عده ای بدون حرکت از جای خود 
در حال قبامند» و شماری بدون ملالت و خستگی در تسبیحند. خواب در دیده» بیهوشی در عقل» سستی د رکالبد» و غفلت 
فراموشی به آنان راہ ندارد. و برخی امین وحی خداوند» و زبان گویا به سوی پیامبران» و واسطه اجرای حکم و امر حقند. 
كروهى محافظان بند گان از حوادث و دربانان درهای بهشت‌هایند. قدم هایی ثابت در قعر زمين هاء و كردن هایی بالاتر از 
برترین آسمان وهیکل هایی از يهن دشت هستی گسترده تر» و دوشهایی مناسب پایه های عرش دارند دید گانشان در برابر 
عظمت عرش به زیر افتاده» و در زیر آن جایگاه در بال های خود پیچیده اند بين آنان و موجودات مادونشان حجاب هایی از 
کک ر مع کاب ار ای که فا هيا ل خودي الى بعد اوتام ھت ہیر ھا کی مات اوآ کون شاک 


مخلوقات نینگارند و به اما کن محدودش نس-ازن-ده و او را ته همانن-د و امث-ال اش ارہ نکننسد. 
در مطالب السئوول» ابن طلحه مانند آن را با اند کی تغيير آورده. 


توضیح : شرح بسیاری از عبارات این خطبه در کتاب توحید گذشت» و در اینجا به برخی از آن ها که نیاز است اشاره می 
کنیم. «مدحه؛ وضعیت ستایشگر است در حال ستایش و شاید منظور اين است که همه ستایشگران حتی اگر با هم جمع شوند 


از ستایش او درمانده و عاجزند. «الاجتهاد» سعی زياد در عبادت. 


او لا وقت معدود و لا أجل ممدود» نفی زمان است به طور مطلق از خدای تعالی» مانند مکان» و ممکن است حمل شود بر 
زمان های محدود و پایان پذیر و شاید اولی برای گذشته است و دومی برای آینده. «الفطر»: يديد آوردن و ایجاد كردن است 
و اصل آن شکافتن است. «نشر ریاح» منظور بسط آن ها است» و هر جا در قرآن لفظ رياح است برای رحمت است. و آنچه به 
لفظ مفرد است برای عذاب. و شاید اشاره است به عذاب کم و رحمت فراوان؛ و شاید كه رحمت به معنی باران است» چنان 
که خدای سبحان فرموده: «هوالّمذی يرسل الریاح بشراً بين یدی رحمته» -. اعراف / ۵۷ - [و اوست که بادها را پیشاپیش 
[باران] رحمتش مژده رسان می فرستد.] و گفته شده» عرب گمان می کند ابر بارور نمی شود و باران نمی كيرد مگر از 


فزاء گفته: نشر به بادهای خوب و آرام می گویند که ابر باران را می آورند و تعمیم بهتر استء زیرا بادها رحمت بسیاری 
دارند و از آن ها است بارور كردق ابرها؛ نگهدارنده ابر هان آسمان و زمین» و فشارنده ابر تا ببارد؛ و روان کننده و حرکت 


دهنده کشتی ها در دریاها و دیگرچیزها. 


«وتد الشی ء»: آن را با ميخ محکم و ثابت کرد. «الصخور»: جمع الصخره و آن سنگ بز رگ سخت ست. د(المَیّدان): حرکت و 
جنب و جوش. و تحقیق مطلب گذشت و در آینده بعضی از آن خواهد آمد. 


«و كمال الاخلاص له نفی الصفات عنه» شاید تناسب اخلاص با نفی صفات اين است که اخلاص در عبادت از نظر عموم 
مردم»در نظر نداشتن و قصد نکردن مخلوق است در عبادت خداء و از نظر خواص» شناخت خدا است به یگانگی؛ به حسب 
وسع و ظرفیت و توانایی آن ها در وحدانیت در عبادت؛ و هر که او را به یگانگی عبادت کند و گمان کند خدا صفات زائد بر 
دای قاری این گا را تاه و کد اليه شاع سکھ را پا لک ]الا ها را شیاه وخر اهارن 
شد. «هر که نام بدون معنا را پپرستد. البته کافر است. و هر کس نام و معنا هر دو را پپرستد شركك ورزیده است. و هر که تنها 
معنا را پپرستد و نام و صفت را نشانه آن بداند و دل به او ببندد و در نهان و آشکار حرف زبانش او باشد. به درستی آنان 


باران امیرالمومنین هستند.) 


ابن میثم می گوید: مقصود از معرفت» كمال معرفت است که هدف عارف در مراتب سل وک است. و اولیتش از نظر عقل برای 
آن است که علت غائی است. سپس ابن میثم ترتیب را بیان کرده» به اينكه معرفت به واسطه عبادت و يذيرش فرمان ها بیشتر 
می شود و سالک به سبب آن آماده تصدیق یقینی به وجود خدا می شود و سپس برای توحید» سپس برای اخلاص» و سپس 
برای نفی هرجه غير او از او» يس در امواج دریای عظمت غرق می شود و هر مرتبه» نسبت به مرحله قبل از خودش تا معرفت 
مطلوب كمال است. تا به حسب ظرفیت و توانایی» به كمال رسد. و با كمال معرفت» دین» به كمال می رسد و سير به سوی 


خدا پایان می پذیرد. 


«کائن لا عن حدوث موجود لا عن عدم» ظاهرش اختصاص به خدا و حدوث غير اوست و همچنین است گفته او که فرمود: ١‏ 
متوحد د لا سکن بستآنس :يه دلالت دارد بر حدوث جهان و آفرینش خلق آن و فرق سان انشاء و ابتداء این است که انشاء 
مانند واژه خلق» اعم است از ابتداء و همانطور که فرمود: «خلق الانسان من صلصال» -. رحمن /۱۴ - (انسان را از گل 
خشکیده ای سفال مانند آفرید.) و ابتداء آفرینش بدون سابقه و بی نمونه است. و اگر هم اين فرق از لغت قابل فهم نباشد» 


برای نوعی تقایل نیکو است و ممکن است برای ٹا کید باشد. 


«همامه النفس): اهتمام نفس به امور و قصد كردن آنها. «الاضطراب»: حرکت. «الحر که فى الهمامه»: انتقال از رأيى به رأى 


دیگر يا از قصد امری به قصد امر دیگر با حصول صورتی و در بعضی نسخه ها «و لا همه نفس» آمده است . 


«أحال الأشیاء لأوقاتها»: در اکثر نسخه ها چنین آمده که با از الاحاله به معنای تحویل است یعنی نقل هر یک از آنها به 


وقتش. 


که لام به معنای إلى می شود و اينكه لام برای تعلیل باشد - چنانچه گفته شده - بعید است. 


و یا از این سخن عرب است که گوید: «حال فى متن فرسه»: یعنی پرید. که با همزه متعدی شده یعنی اشیاء را در جایگاههای 


خود قرار داد چنانچه دیگری را بر اسبش قرار می دهد.اینگونه گفته شده اما بعید بودن اين معنا يوشيده نیست. 
و شاید به معنای حواله معروف ظاهرتر باشد. 


و در بعضی نسخه هاى صحیح با جيم آمده به اين معنی که خدا هر چیزی را در عدم حرکت داده و نگه داشته تا وقت 


وجودش برسد و در الإحتجاج «أجل) آمده يعنى به تأخير انداخت. 


دو لاءم بين مختلفاتها» يعنى ميان آن ها پیوند و ائتلاف ايجاد کرد همان طور که بين عناصر مختلف از جهت طبع و جان ها و 


تن هاء ييوند و نزديكى ايجاد كرد. 


دو غرز غرائزها و آلزمها آسناخها» «الغريزه» خلق و طبیعت. «السنخ» یعنی اصل. و در بعضی نسخه ها «آشباحها» جمع شبح آمده 


تغریز غرائز» ایجاد آن ها است يا تخصیص هر موجودی به غریزه مخصوص او يا به معنی فرو كردن قلم چوب است در زمین 
برای بار آوردن چنانچه گفته اند و مقصود ابن است که آن ها را طوری کرده که از اصولشان جدا نشوند یا اشخاص را 
لازمه کلیات ساخته» بنا بر نسخه دیگر که به جای اسناخ اشباح است. يا مقصود اين است که هر صاحب غریزه با هر شخص 
طوری است که غریزه او غالبا يا مطلقاً از او جدا نشود. 


«عالما بها قبل ابتدائها» عامل در «عالما» و كلمات بعدش يا «ألزم» يا سه فعل آخر است به ترتیب. يا چهار فعل است. يا عامل در 
جميع اينها «أنشأ و ابتدأ) می باشد به قرينه اين كه فرمود: «قبل ابتدانها». 


(محبطا بحدودها و انتهائها»» شايد مقصود از حدود. اطراف و تشیخصات یا حدود ذهنى است. و مقصود از انتهاء» نهايت لازمه 
موجود محدود است پا انقطاع هستی و فنا. و«عارف بقرائنها» بعنی آنچه با آنها قرين می شود به صورت ترکیب يا مجاورت و 
با عروض. «و أحنائها» جمع «الحنو) به معنای جانب و كنار است و «أحناء الوادی» یعنی کناره های سرزمین. اين عبارت دلیل 


است که اطلاق وصف عارف به خداوند رواست اگرچه برخی آن را منع کرده اند. 


«ثم أنشأ سبحانه فتق الأجواء و شق الأرجاء و سکائک الهواء؛: «لْتق»: شکافتن. «الجو»: آنچه بين زمين و آسمان است. و گفته 
شده: فضای وسيع. «الأرجاء»: جمع «الرجا» به صورت مقصور یعنی ناحیه. «الشركاك؛ و الشرکاکه»: هوای ملاقی با قسمت 
ظاهری آسمان. در النهایه گفته: «السکاک» و «السکاکه» يعنى جو و آن بین آسمان و زمين است. و از همین معناست حديث 
على عليه السلام شق اج اء و مرکانک الْهَوَاٍ؛. «سکانکك»: جمع شرکاکه مثل ذژابه و ذوائب. دالھواء؛ با مد يعنى آنچه بين 


آسمان و زميق است. و گفته می شود هر چیز خالی هواء است. چنانچه خداوند فرمود: « أَفيْدُنْهُمْ هَواءٌ). 


و لفظ «ثع» اینجا يا برای ترتیب ذکری است و تدریج در کلام به دلایلی است مثل انتقال از اجمال به تفصیل و يا اهتمام به 


تقدیم مور یا مقارن به دلیلی دیگر. 


و فاء نیز اینگونه استعمال می شود چنانچه قبلا مکرر گذشت. 


و 


و با اینکە ثم به معنای واو برای افاده مطلق جمع است چنانچه در سخن خدای متعال: «ثْمّ المرَّدى) گفته شده. و بنا بر هر دو 
احتمال اين مطلب با اولین مخلوق بودن آب منافات ندارد چنانچه خواهد آمد. 


مقصود از گشودن فضاء ایجاد اجسام است در جاهای خالی آن» بنا بر وجود مکان به معنای بُعد و امکان خلا يا مقصود از 
جوء بُعد موهوم است و يا یکی از عناصر بنا بر اينكه آفرینش هوا مقدم بر عناصر دیگر بوده» چنانچه از ظاهر تفسیر على بن 
ابراهیم که اشاره خواهد شدء چنین استنباط می شود و در اين کلام تصریحی بر مخلوق اول ندارد و درباره آن سخن گفته 
خواهد شد. ان شاء الله 


«و شق الاأرجاء»: همچون تفسیری برای «فتق الجواء» است. با اینکه منظور از اال ر جاع مکانها و فضاها و منظور از «الأجواء» 


کاک ارا کی سار از ضھا اض سدم هط یر زفق لاج می کید يعن دا د کان زا سيك 


الهواء را يديد آورد. 


ابن میثم می كويد: اكر گویی جو و فضاى ميان آسمان ها و زمين امور عدمى هستند» يس چگونه با آفرينش و قدرت ارتباط 
و نسبت دارند؟ می گویم: اين ها عبار تند از خلأ و ظرف ها و مكان هاء و اختلاف در اينكه خلأ و ظرف ها و مكان ها امور 
وجودى هستند يا عدمی؛ معروف است؛ و اگر وجودى باشند با قدرت ارتباط دارند» و معنى گشودن و شكافتن آن هاء به 
وجود آوردن آن ها است و شكافتن عدم است. و اگر عدمى باشند» معنى گشودن و شكافتن آن ها و نسبت قدرت به آن هاء 
اندازه كيرى آن ها است به آفرينش موجودات مانند آب در آن هاء زیرا خدا با ایجاد آب در آن ها از مطلق هوا و خلاء جدا 
و متمایزشان کرد و گویا آن ها را با آفریدن جسمی در آن ها شکافته و گشوده است. و روایت شده که زراره و هشام در باره 
هوا اختلاف نظر پیدا کردند که آيا آن مخلوق است يا نه؟ و برخی اصحاب امام جعفرصادق عليه السلام اين اختلاف را نزد او 
مطرح كرد و گفت: من سر گردانم وشاهد آنم که اصحاب ما درباره آن اختلاف نظر دارند و امام عليه لام فرمود: اين 
اختلاف مايه کفر و گمراهی نیست. 


و بدان که امام عليه السلام از بیان آن خودداری کرد زیرا اولیاء خدا که مسئولیت راهنمائی خلق و نشان دادن راہ راست را بر 
اه 3 ونان لاک مان اولك O Aa TE‏ شاک امس یس فان ONE‏ 


گمراهی دور کند و به راہ راست بکشاند. 


و بیان اينكه هواء مخلوق است يا مخلوق نیست. چندان فایده ای برای آخرت ندارد و ندانستن آن زیانی به آن نمی رساند و 


ترک آن و توجه به امور مهم تراز آن» بهتر است. 


«فأجرى فيها ماء متلاطما تباره متراكما زخاره): «اللطم» در اصل زدن به صورت با کف دست است. «تلاطمت الأمواج»: امواج 


به یکدیگر برخورد کردند گویا همدیگر را می زدند. «التیار»: موج دریا و قسمت عمیق آن. «ترا کم الشى ء): مجتمع شد. «زخر 
البحر»: آب دریا بالا آمد و زياد شد و امواجش بلند شد. یعنی خدای سبحان اول آبی پرتلاطم و خروشان و پر موج آفرید» و 


آن را به حال خود گذاشت تا در هوا روان شد» سپس به باد فرمود تا او را بر گرداند و شدیدتر کند. 
«حمله على متن الریح العاصفه و الزعزع القاصفه»: 


«المتن: قسمت آشکار هر چیزی. متن زمين یعنی قسمت مرتفع و سخت آن. «عصفت الریح»: وزیدن باد شدت گرفت. 
«الز عزعه): تکان دادن چیزی برای کندنش. «ریح زعزع و زعازع): بادی که اشياء را تکان می دهد تا از جا بکند. «قصفه قصفا» 
بر وزن ضربه: آن را شکست. «قصف الرعد»: صدای رعد زياد شد. یعنی باد را هنكام وزیدنش حامل آن صدا قرار داد پس به 


حرکت باد حرکت می کند. يا اينكه بادی را كه شأن آن شدت و صدای بلند است قرار داد. 


و این باد غير هوایی است که اول آن را ذ کر کرد چنانچه در حدیث امام صادق عليه الشلام در پاسخ به یک زندیق کافراشاره 
خواهد شد که می فرماید: «باد بر هوا بود و هوا را قدرت نگه می داشت» و ممکن است که آن (هوا) در آفرینش از اين (باد) 
پیشی داشته باشد يا بعد از آن به وجود آمده و یا هم زمان با آن؛ و ممکن است مقصود همان جزء متحركك از خود هوا باشد 


چنانچه مشهور اتتیت 


«فأمرها برده و سلطها على شده و قرنها إلى حدّه» يعنى به باد فرمود تا آب را نگه دارد و از جاری شدن باز دارد که به آن 
اشاره شد با اين گفته که «آبی در آن روان بود» و پیش از ب رگرداندن» بر طبع جریان خود بود» و به آن قدرت نگه داشتن آن 
را داد و به آن بادنیرو داد تا آن را به هم بست و بر آن احاطه کرد و شاید که مقصود. امر تکوین و ایجاد است چنانچه خدای 
متعال فرموده: «کن فیکون» [باش» يس [بی درنگ] موجود می شود.) - . یس 87 - و فرمود «کونوا قردف»» -. بقره / ۶۵ - 
[بوزینگانی باشید.) کیدری می گوید: آنجا که می كويد فرمان داد معنی مجازی دارد زیرا حكيم به جمادات فرمان نمی 


دهد . 


«الهواء من تحتها فتیق و الماء من فوقها دفیق» مقصود اين است که خداوند با قدرتش آب را به وسيله باد نگه داشت همان 
طور که باد را به وسیله هوای منبسط نگه داشت و اين از جمله شگفتی ها است. 


«ثم أنشأ سبحانه ريحا اعتقم مهبها و آدام مربها» ظاهر آن است که اين باد جز آن چیزی است که خدا آن را جای آب قرار 
داد بلکه اين از خود آب آفریده شدء چنانچه در روایت می آید» و منظور از «اعتقام» اين است که چاهی حفر کنی و چون به 
آب نزديكك شوی, چاه کوچکی به اندازه ای که مزه آب را بچشی در آن حفر کنی تا اگر شیرین باشد آن را به اتمام برسانی؛ 
و به معنی عقیم و نازاد شدن هم هست و به اين معنی است باد عقیم. و در کتاب العين گفته شده: اعتقام به معنی دخالت در 
کار است. ابن میثم به پیروی از کندری می گوید: اعتقام سخت كردن و بستن است» و ما آن را در کتب لغت نيافتيم. «مهب» 
به معنی وزیدن يا مکان وزیدن و «رب» به معنی جمع کرد و فزود و برپا داشت آمده. گفته شده. مقصود اين است که خدای 
تعالی آن را به اندازه مخصوصی که مقتضای حکمت بود فرستاد و آن را به صورت مطلق رها نکرد بلکه مکان وزشش را 
تنگ ساخت. چنانچه چاه کوچک را در چاه بز رگ می کنند؛ و گفته شده مقصود اين است که آن را عقیم ساخت و نازاد 


که تلقیح نمی کرد و صحتش بنا بر این است که اعتقام متعدی باشد. يا «مهب» مرفوع باشد تا فاعل آن باشد» ولی در همه 
نسخه ها منصوب آمده است و گفته شده در برخى نسخه ها «آعقم» ثبت شده و بنا بر این درست می شود و شاید مقصود این 
است که منشأ وزش آن را سخت کرد و به حکمت و مصلحت آن را بست؛ و گفته شده: با فرض اينكه «اعتقم» با تاء باشد» 
مقصود اين است که وزشگاهش را از موانع رها کرد و آن را فرستاد به طوری که وزشگاه آن از محل برپایی آن شناخته 
نشود و اشکال اين قول چنان است که می بينى» و مقصود از «ادامه مرتها» آن است که آن را ملالزم تحريكك آب کرد و 
وزشش ادامه یافت و در برخی نسخه ها «مدبّها» آمده» یعنی آن را جاری و روان کرد. - . با این اطاله سخن مقصود روشن 
نشد ولی درست اين است که مقصود از این جمله آن است که همه باد محل وزش را بیرون فرستاد تا آن عقیم شد و دیگر باد 
در آن نماند و عقیم همان نازادی است و استعمال آن به صورت متعدی مانعی ندارد زیرا زبان عرب را بايد از على عليه الشلام 
ياد كرفت و این خود کنایه از شدت بادی است که مأمور بر هم زدن آب شده است. و در کنایه» وجود معنای حقیقی لازم 


نیست.[مترجم] - 


«و أعصف مجراها» یعنی خدا آن کف را بالا برد و برخی از آن را دود ساخت. در هوایی که با آفرینش آفریده های پیشین 
گشودہ شده بود» يا به وسيله بالا بردن همین دود. «وأبعد منشأها)»: آن رااز مبدأى دور يديد آورد. و شاید اين مطلب در 


شدت آن مؤثرتر باشد. «المنشأ» در بعضی نسخه ها بنا بر اصل با همزه و در بعضى بنا بر ازدواج با الف آمده است. 


«فأمرها بتصفیق الماء الزخار»: «الصفق»: زدنی که صدایی از آن شنیده شود. «التصفیق»: نیز به همان معناست ولی با شدت. 
«إثاره موج البحار): تحريكك امواج دريا. «فمخضته مخض السقاء»: «المخض»: تكان دادن مشكى كه شير دارد براى خارج 
كردن كره آن. «عصفها بالفضاء): يعنى وزيدن شديدى. جرا كه وزيدن در فضا شديدتر به دليل عدم مانع شديدتر است. 
«الساجی»: ساکن. «الماثر»: متحرکك. گفته می شود: «مار الشی ء مورا»: حرکت کرد و آمد و رفت. و سخن خداوند یوم موز 


السماءُ مَؤرا) به همین معنا تفسیر شده است. ضحاک گفته: یعنی موج می زند. 


المْباب»: قسمت اعظم آب و کثرت و ارتفاع آب. «عب عبابه»: بلند شد. «عب النبت»: گیاه رشد کرد. «ركام الماء): بخش 
متراکم و روی هم انباشته آب. «فرفعه فى هواء منفتق»: خداوند آن کف را بلند کرد به اينكه بعضی از آن را دودی قرار داد در 
هوایی که توسط مخلوقی که قبلا خلق کرده بود» باز شده بود. و با هوایی که با بلند كردن آن دود باز شده بود. «فى جو 
منفهق»: «الانفهاق»: وسعت و فد گرا 


ابن ميثم گفته است: قرآن کریم بیان می کند که آسمان از دود آفریده شده و آنچه در اين خبر آمده» گویای آن است که از 
کف آفریده شده و هم در این خبر است که اين کف همان چیزی است که زمين از آن يديد شده؛ و بايد آن ها را با هم جمع 
کرد. جمع ميان کلام آن حضرت و تعبیر قرآن کریم همان است که امام باقر عليه الت لام فرمود: «پس از این موج و کف 
دودی برآمد که از ميان چیزی غير از آتش» ساطع و پراکنده بود» پس آسمان را از آن آفرید و شکی نیست که مقصود قرآن 
دود حقیقی نیست زيرا آن فقط از آتش تولید می شود. و مفسران اتفاق نظر دارند که اين دود از آتش نبود. بلکه از جوشش 
و آب و بخار شدن ناشی از موج گرفتن آن بود و مقصود از دود همان بخار آب است. و بنا بر این بايد بگوییم» كلامش با 
قرآن کریم تطبیق دارد» زیرا کف بخاری است که از حرارت حرکت آب. از روی آن متصاعد می شود و اينكه تا زمانی که 


در روی آب جمع شده باشد و از آن جدا نشده باشد. به طور خاص به آن کف گفته می شود و زمانی که اجزاء هوا بر آن 
غلبه کرد و از آب جدا شد. بخار نام دارد» و وقتی كف بخار است و مقصود از دود هم در قرآن کریم همان بخار است؛ 
مقصود آن حضرت با مقصود قرآن یکی می شود و بخار پیوسته همان است که زمین از آن آفریده شده و آن کف است» 
وجه شباهت دخان و بخار كه منظور شده» دو چیز است:۱. محسوس و آن صورتی است که مانند هم» از دود و بخار به نظر 
می آید تا جایی كه حتی چشم نمی تواند آن ها را از هم جدا کند و تشخیص دهد.۲.غیر محسوس و معنوی و آن این است 
که بخار ذرات آب است که به واسطه لطافت با هوا آمیخته» چنانچه دود هم همین گونه است ولی به وسیله آتش بر آمده 
زيرا دود هم همان اجزاء آب جرمی است که می سوزد و به واسطه حرارت آتش لطیف شده و با هوا آميخته و جدایی آن ها 
از هم به واسطه سبب آن ها است و اشکالی ندارد اگر نام یکی را برای دیگری به کار ببرند. 


«جعل سفلاهن موجا مکفوفا و علیاهن سقفا محفوظا و سمکا مرفوعا»: «الکف»: منع. «السقف»: معنايش معروف است. و 
سقف اتاق. «سمك الله السماء سمکا: خدا آسمان را بالا برد. «المسموکات»: آسمانها. یعنی آسمان پایین را موجی ممنوع از 
جريان قرار داد يا با نگهداریش با قدرت مستقیم خود و یا با خلق جسمی جامد در اطراف و زیر آن تا مانع انتشارش شود. يا به 
اينكه بعد از سیلانش آن را جامد کرد. و ظاهر اين کلام و ساير راویات اختصاص اين حکم به آسمان دنیا است . 


کیدری می گوید: آسمان دنیا را برای صفا و بلندی آن به موج تشبیه کرده» يا مقصود اين است که نخست موج بوده و سپس 
خداوند آن را بسته و نگه داشته. ابن میثم می گوید: آن را در بلندی و رنگ موهوم به موج تشبیه کرده. و گفته شده: به موج 
تشبیه شده برای اينكه احساس می شود ستارگان لرزش و حرکت دارند. و شاید مقصود از محفوظ بودن آسمان بلندتر» دوری 
او از کاستی و ویرانی و سقوط و شکافتگی است. جز به فرمان خدا سبحانه. بیشتر شارحان گفته اند: محفوظ از شیاطین است و 
آن مناسب علیا و مراتب بالا-نیست و بلکه مناسب سفلی و مراتب پایینی است» و مناسب است مقصود از كلامش اين کلام 
خداوند باشد که «و جعلنا الت.ماء سقفاً محفوظاً» -. أنبياء / ۳۷ - و آسمان را سقفی محفوظ قرار دادیم.) یعنی آسمان 
بلندتر. و وجهی دیگر نیز به نظر می رسد و آن اينكه مقصود اين است که خدا سطح پائین هر آسمانی را به حسب واقع يا در 
نظر ناظر؛ مواج و متح رک ساخته و سطح بالای آن ها را محفوظ و سخت نموده تا فرشته ها بر آن قرار بگیرند و شیاطین 
نتوانند آن را بشکافند. و ضمير «زینهاه و ضمائر دیگر همه به مجموع برمی گردد و با آيه پیش تناسب دارد که «و حفظاً من 
كل شیطان مارداء -. صافات / ۷ - و [آن را] از هر شيطان سرکشی نگاه داشتیم.] 


و نیز شايد وجهی دیگر نيز به ذهن خطور کند که با قواعد هيئت مناسب است و آن اين است كه امام عليه الالام آسمان دنیا 
را به موجی خوددار و نگه داشته شده تشبیه کرده» چون حرکت مخصوص ماه از همه اختران شتابان تراست که گویا هميشه 
موج دارد و نمی افتد و علیا را محفوظ وصف کرده» زیرا حرکت ویژه اش را کند دانسته و گویا نگه داشته است و حرکت 
ندارد و بر اساس شیوه قبلی ممکن است مقصود از سفلی در هر کدام از آن ها خروجی های مراکز و دايره های آن هاباشد و 
مقصود از علیا فلكك های شکل يافته که اولی مواج است چون حرکتش تند است و دیگران محفوظند چون کندندہ ولی اين 


«بغير عمد يدعمها و لا دسار ینظمها: «العَمَ د»: جمع کثرت برای «عمود البیت» است و «العمد» نيز چنین است. و جمع قلت آن 
آعمده است. خلیل در العين گفته: العد»: جمع عماد و الاعمده جمع عمود ات عموة از تقو با ام اضف و از مد گر 
آمدن فعل معلوم می شود از اسامی جمع است. «الدّعم): يعنى چیزی متمایل شود يس تو آن را به ستونی هدایت کنی چنانچه 
در مورد شاخه های انگور می کنند تا نگهدارنده آنها باشد. «الدعامه»: چوبی که با آن داربست می زنند. و در اکثر نسخه ها 
به صيغه مجرد و با فتحه عين آمده که ظاهرتر است. و در بعضی نسخه ها «يدعمها» با تشدید دال به صیغه افتعال از الادعام 
آمده که به معنای اتکاء است. «الدسارا: ميخ و جمع آن دسر است. «نظم الللژ»: جمع مروارید در رشته ای. و در بعضی نسخه 
ها «ینتظمها» آمده که آن نیز متعدی می آید و دو ضمیر به «السماوات» با «العلیا» يا «السفلی» به قرینه 1۳ 72302" اند بزینه 
الکواکپ» بر می گردد ولی اين لفظا بعید است. و ارجاع ضمیر به همه آنها ظاهرتر است. و تزئین بعضی تزئین همه آنهاست. و 


اين باعث تقریب وجهی می شود که ما اول ذ کر کردیم. 


«الزینه»: يا مصدر و یا اسم آن چیزی است که بدان زینت کنند. مثل ليقه برای چیزی که بدان متصل شود یعنی جوهر با آن 
اصلاح مى شود. در کشاف گفته: «بزیته الکواکب» احتمال هر دو را دارد پس بنا بر اولی(مصدر بودن) يا از قبیل اضافه مصدر 
به فاعل است به اينکه ستار گان زينت دهنده افلاک باشند يا اضافه مصدر به مفعول باشد به اينكه خداوند ستا ركان را زینت 


داده و زیبا ساخته و آسمان نيز تنها به دلیل زیبایی آنها زینت يافته است. 


و بنا بر احتمال دوم اضافه آن(زینت) به ستاركان بيانيه است. و تنوين زینت چنانچه آيه بدان قرائت شده در نسخه ها موجود 


نست. 


و زيور شدن ستا ر گان برای آسمان» يا برای پرتو آن ها است يا برای صورت هاى زیبای آن هاء مانند ثريا و برج فلكى جوزای 
يا برای اختلاف اوضاع و حر کت آن هاء یا برای تابش آن ها در شب تار برای مردم است تا بتوانند ببینشد» يا برای همه اين ها 
و در آنجا که خداوند آن را مصابیح (جراغ ها) خوانده» در جای دیگر مؤيد برخی از این وجوه است» سخن درباره اختران در 


محل خود خواهد آمد . 


(ضیام ال اقت»: مقصود از آن با اختراق اسع رس ہش کواکب» اکا سس توافت این است: كديا قاش ود تار کے وا 


شکاف می دهد و سوراخ می کند. يا مقصود شهاب هایی هستند که شياطين را به تير می زنند و هوا را سوراخ می کنند. 


«فأجری فیها سراجا مستطیرا و قمرا منیرا؛: منظور از چراغ» خورشید است چنانچه خداوند فرموده: «سراجاً و قَمراً مُنِيراً» گفته شده 
چون شب سایه زمين است و خورشید سبب رفتن آن است. تشبیه به چراغ شده به جهت ازبین بردن تاریکی. «مستطیر» یعنی 


تابش پراکنده و گفته اند: «استطار»: پرا کنده شد و يهن شد. 


«آنار الشی ء و استنار): ردنکس ردان اس وت تاش دغر سی اس شا تار تک دام مجان اھ التی 
عدا الفهيو ام و القشر راد ون ات فشک کے که و رش زان وتا ادن واکان کی و كبن 
شده به اين دلیل که نور ضعیف تر از ضوء است و احتمالات موجود در ضمایر سابق اینجا نیز جاری است. اگر جه ظاهرتر نزد 


اکثزیت رجوع ضمير به «السفلی»( آسمان پایین تر) است. 


«فی فلكك دائر؛ اين ظرف يا بدل از «فیها» است که حرکت پائین تر يا بالاتر يا همه را می رساند بنا بر ارجاع ضمیر به حرکت 
شبانه روزی يا حرکت خاصه يا اعم از اینها. و يا در موضع حال از «المنصوبین» است. پس احتمال دارد منظور از فلک گردان» 
افلا.ک جزئیه باشد. فک هر چیز گردانی است. و از اين ريشه است فلکه المغزل یعنی چرخ نخ ریسی. «فلک ثدی المراه 
تفلیکا» یعنی پستان زن گرد شد. ١و‏ سقف سائر و رقیم مائرا: رقیم در اصل به معنای کتاب آمده. که فعیل به معنای مفعول 
است. ابن اثیر می گوبد: از آن است حدیث علی رضی الله عنه در وصف آسمان «سقف سائر و رقیم ماثر». مقصود كارش 
آسمان است با اختران است. «مائر» به معنی متح رک است و البته این حرکت آسمان نه آن حرکتی است که خدا فرموده «یوم 


تمور الشماء مورا -. طور /4- (روزی که آسمان سخت در تب و تاب افتد.) . 


يس اين دو عبارت نیز دلاللت بر حرکت آسمان دارند و با حرکت خود ستاره ها منافات ندارد» چنانچه ظاهر آيه نشان می 


دهد. 


ام فتق ما بين السماوات العلی فماشهن آطوارا من ملائکته» ظاهرش اين است که «ثم» برای ترتیب معنوی است. يس گشودن 
آسمان ها پس از آفریدن خورشید و ماه و بلکه پس از هفت طبقه ساختن آسمان و آفرینش اختران آن ها است و شاید که 
منظور ترتیب ذ کری باشد و ظاهر آن است که گشادن آن هاء فاصله انداختن ميان آن ها است و مؤيد برخی معانی آیه است 
(در فتق سماوات) چنانچه پیش از اين اشاره به آن کردیم و دلیلی است بر بطلان گفته فلاسفه در اينكه افلاك به هم چسبیده 


اند و با هوا و دیگر چیزها ميان آن ها فاصله نیست. 


«اطوار» جمع طور و در اصل به معنای دفعه و بار است. و خداوند فرموده «و قد خلقکم أطواراً» -. نوح /۱۴ - [و شما را 
مرحله به مرحله خلق کرده است.) گفته می شود یک بار نطفه یک بار علقه. یک بار مضغه؛ و گفته اند وضعیتی به دنبال 
وضعیتی» و گفته شده: یعنی خلق کردیم شما را با صفات مختلف از غنی و فقیر و معلول و سالم و شاید معنی اخير در اینجا 
مناسب تر باشد. و اگر آفرینش فرشته ها پیش از آسمانها باشد» چنانچه ظاهر برخی اخبار آینده اين را نشان می دهد. پیش از 


گشودن اق ها در جاى دیگر بوده اند. 


«منهم سجود لا يركعون و رکوع لا ینتصبون و صافون لا یتزایلون و مسبحون لا یسآمون»: «السجود» و «الر کوع» اينجا جمع 
ساجد و راكع است. زیرا صفت بر وزن فاعل بر فعول جمع بسته می شود وقتى که مصدرش نیز بر آن وارد شود. «الانتصاب»: 
قيام. «الصف» رده بندی گروهی است در یک خط مانند صف نماز وصف جنگ» و ابو عبیده گفته: هر جه ميان آسمان و 
زمين است و دو طرفش به هم بسته نيست» صف است و به اين معنا است قول خدای تعالی «و الطیر صافات» -. نور / ۴۱ - 
زيرند كان [نيز] در حالی که در آسمان پر گشوده اند.) یعنی پرهای خود را گشودند. و این قول خدای تعالی که فرمود: دو 
الصافات صفا» - . صافات / ۱ - اسو گند به صف بستگان که صفی [با شکوه] بسته اند.) به هر دو وجه تفسیر شده است. 


الا يغشاهم نوم العیون و لا سهو العقول و لا فتره الأبدان و لا غفله النسیان» «غشیه»: بر وزن «علمه» وقتی به سویش آید. یعنی بر 
آنها عارض نمی شود. «الفتره»: شکست و ضعف. و ظاهر کلام اختصاص اين اوصاف به همین صنف خاص است. و ممکن 


است مربوط به همه آن ها یا برخی از آن ها برای امری دیگر غير از اختصاص باشد. 


«و منهم أمناء على وحیه»: اصل وحىء القاء چیزی است به دیگری به طور نهانی و پنهانی و به معنی کنایه و اشاره و رسالت هم 
آمده؛ «و آلسنه الی رسله» کی رسولان هستند برای آن هاء چنانجه خدای تعالی فرموده الله بصطفی من الملائکة رسلاه -. 
حج / ۷۵ - [خدا از ميان فرشتگان رسولانی برمی گزیند.]«و مختلفون بقضانه» یعنی آنچه مقرر است. همانند شب قدر و جز 
آن» فرمان هاى او را می رسانند. و امر اوه احکام او است يا اموری که مقدر است» چنانچه خدا فرموده «بأذن رهم من کل 


أمر)» - . قدر ۴ - [ به فرمان پرورد گارشان برای هر کاری [ که مقرر شده است].) 


«و منهم الحفظه لعباده»» شاید که مقصود از آن هاء غیراز نگهبان هایی باشند که خدا آن ها را در قرآن ياد کرده «و إِنْ علیکم 
لحافظین* کراماً کاتبین» -. الانفطار / ۱۰-۱۱ - (و قطعا بر شما نگهبانانی[ گماشته شده‌]اند» [فرشتگان] بزر گواری که 
توش كان [إعمال شا امس دیلک سفق ان مایت که افو ا ند ات نها نا ذ هه اس له مات میب وت 
و من خلقه یحفظونه من أمرالله»» - . الرعد /۱۱ - [برای او فرشتگانی است که پی در پی او را به فرمان خدا از پیش رو و از 
پشتسرش پاسداری می کنند.] ممکن است مقصود در کلام امام نویسنده های اعمال باشند یعنی حافظان کردار بنده ها؛ و 
شاند از برخی اخبار این برداشت شود که‌هر دو دسته‌یکی هيعد «السننه لابوات السا فا ولان امور بهشعد که درها وا 


می گشایند و می بندند و اصل لغت سدانه در خادمان کعبه و بت خانه است. 


او منهم الثابته فى الأرضين السفلی آقدامهم» و در بعضی نسخه ها «فی الأرض آقدامهم» آمده که ظاهرتر است. و بنا بر نسخه 
اول مقصود از «آرضین» بخش ها و قسمت هاى زمین است» يا اينكه منظور اين است كه در هفت طبقه زمين جاى قدم دارند. 


و وصف «سفلی» بنا بر نسخه اول در مقايسه با ساير طبقات و بنا بر نسخه دوم در مقايسه با آسمان است. 


«و المارقه): خارج. گفته می شود: «مرق السهم من الرميه): وقتى تير از طرف دیگر خارج شود. «من السماء العلیا»: يعنى از 
آسمان هفتم «آعناقهم»: گردنهای ايشان. «و الخارجه من الأقطار): يعنى خارج از جوانب زمين يا جوانب آسمان. «أركانهم): 
جوارح آنها. يس اين بیان ضخامت و وسعت آنهاست. «المناسبه لقوائم العرش أكتافهم): شاید منظور از مناسبت. نزدیکی و 
شباهت در بزرگی باشد. و ممکن است منظور» تماس باشد. يس منظور از آنها حاملان عرش است. 


«ناكسه دونه أبصارهم): «الناکس»: کسی كه سرش را پایین انداخته. و در نسبت دادن اين عمل به جشمها دلالتى است بر عدم 
توجه ايشان به جب و راست در آن حالت. «متلفعون تحته بأجنحتهم): «اللفاع»: لباسى كه تمام بدن را می پوشاند مانند كساء و 
غير آن. «تلفع بالئوب»: وقتی آن زار قوش گرد ابين من دونهم): یعنی ساير ملانکه با بشر یا جن و یا اعم از اینھا. و در 
بعضی نسخه ها «نا کسه» و «مضروبه» و «متلفعین» با نصب آمده است. 

الا پتوهمون ربهم بالتصویر» یعنی به اينكه صورتی برای او اثبات کنند. و غرض تقدیس فرشته ها است ازاثبات لوازم جسم و 
امکان برای خدای سبحان» و کنایه و سرزنش تشبیه کنند گان از بشر است. «النظائر» یعنی همانند در شکل و اخلاق و افعال. در 
بعضی نسخه ها «بالنواظر؛ است یعنی دیدن خدا را روا نمی دانند. و در نسخه ای هم بالمواطن است یعنی مکان را برای خدا 


روا نمی دانند . 


| تر جمه | 


۷۵ 


مير الْمُؤْمِنِينَ عليه السلام لسن عليهما السلام قا لو لک اله واد كفا وت ا و ا 
م یرل أرَل(۲) 


تن اک کت 


نس 


**| ترجمه أنهج البلادغه: در وصت امير المؤمنين عليه الس لام به امام حسن عليه الس لام اة كه: ولى او معبود يكتااست 
چنانچه خود را توصيف نموده» هیچ كس در ملک او با او ضد نتواند بود» هر گز نابود نمی شود و هميشه از اول بوده» پیش 


از همه جيز و بی آغاز و پس از همه چیز است و بی پایان. -. نهج البلاغه ۲: ۴۴ - 
٭| تر جمه | 


«(A> 


2 


اویل الا ات الطَاهِرَوء نا مِنْ کتاب الوا ده 2 عَن ان بن عود اللہ الکوفی عَنْ جغفر بن مد ابجلی عن آخعد بن حي 
قال مير الْمَؤْمِنِينَ عليه السلام: 


CF‏ و 


عَنْ أبى ره امین عن أبى جغفر عليه السلام قا قال قال أم و الله تارك و تعالی أعد وَاحد د فی 


۱ 


ہہت ثم عَلَقَ بذّلِك (ه) الور جب را ہت ہج و فاتت روت 


2 


شک فى بای قح روخ ال و كلِعَاثُ و با اجب ت کن له ما زا فیک او خی ٹا 


TT‏ لا تا ولا كارت سر کر له و یمه كل أذ شقن الق نکب 


وَأ 


**| تر جمه ]تأویل الایات الظاهره: امام باقر عليه الشلام می فرماید: امير المؤمنين عليه الشلام فرمود: خدای تبا رک و تعالی یگانه 
اے وکر کاک خر ھا وھ سس گلعق ادو اون کیت سس از قر مرک ل الله عليه الا 
آفريد و مرا و فرزندان مرا آفرید سپس کلمه ای كفت و روحى شد و آن را در این نور جا داد و در جسم های ما نهاد. پس 
مائيم روح خدا و كلمات اوء و ما پرده دار او هستیم در برابر خلقش» و پیوسته در سایبانی از نور بوديم در زمانی که نه 
خورشید بود نه ماه» نه شب و نه روز و نه دیده بیناه خداوند را پرستیدیم و تقدیس کردیم و تمجید نموده و تسبیح كفتيم» 


پیش از آنکه خلق را بیافریند. 
| تر جمه | 


۱۳۹۰ 


مط باح انار با شاد ده عَنْ أنّس عن ال صلی الله عليه و آله قَالَ: ان الله حل وق 
أن ی آدمَ جين لا اه یڈ و لا رش مَذحة وا طلم و لا بور و لا سمس و امه وا 


۱-۱. فى المصدر: لا یضاده. 

۲- ۲. فى المصدر: آول. 

٣‏ ۳. فی المصدر: آخر. 

۴- ۴. نهج البلاغه: ج ۲ ص ۴۴. 
۵- ه. فى بعض النسخ: من ذلکک. 


تک 
ناژ فقال الات 


و ال ین د 


هه 


فکیت کان بَدْهُ حَلْقَكمْ با شول له فَقَالَ با عم لما أَرَاد الله أنْ يَحَلْعَنَا تكلم بکلمه فَخَلَقَ (۱) 

اھ نکر بكر أخوى كان لیا تحار م خلط الو ,الوح فخلقبی و لقع و امه و الْحَسَنَ و و الخت ین نے فک 
مه عق لا يخ و دة بين لا تفدیس فا أزاة الله الى أن کت ی َلقَهُ (۲) فَتَقَ نُوری فَحَلقَ مه العش فالعزش من 
ورى و وری ین ور الو و وری فق ل من الغو ثم كلق و ی علق نب ملايكة اکن ور لو وذ عل 
من ثور الله و عَلِيٌ افص ل من الملانکه تم ی ور اتی تیه الَاوات و الوص فالَماواث ‏ اأص ین ور ای نامه و 
ور اتی قماطعه من تور الله و ای فَاطِمَهُ أَفْقہ ل من الشمازات و الأَدْض تم تق ور وَلَدِىَ الْحَسَن و عَلَقَ له امس و الم 
العش و ام من بور یی العسن و وز لسن من ُور له و لسن فشَل من الس و الْقََرِ ثم نق وز وي الکترین 
تلق مه له و لور لین فلج و الحو اين ِن تور وی این و وز وی لین من ور الله و وی لین 
فصل من ور اجه و اور العين الحبر 

**[ترجمه ]مصباح الأنوار: از انس نقل شده که پیغمبر صلی الله عليه و آله فرمود: به راستی خدا مرا آفرید و على و فاطمه و 
حسن و حسين را آفرید يد پیش از آنکه آدم را بیافریند آنگاه که نه آسمانی برپا و نه زمینی گسترده بود و نه ظلمتى و نه نوری؛ 
نه جو ر هنی و نه.ماهی و ته آتشی, عیاش غموی یٹم گفت؛ ای وسول عندا! آغاز آفرینش شما جگرٹہ بودہ است؟ فرعود: 
ای عمو! چون خدا خواست ما را بيافريند» کلمه ای كفت و از آن نوری آفرید. باز كلمه ای دیگر كفت و از آن روحی آفرید 
و آن نور را با آن روح در هم آمیخت و مرا و علی را و فاطمه و حسن و حسین را آفرید و او را تسبیح گفتيم زمانی که 
تسبیحی نبود و تقدیس کردیم در زمانی که تقدیسی نبود. و چون خدا خواست که خلقش را بیافربند» نور مرا گشود و از آن 
عرش خود را آفرید و عرش از نور من است. و نور من از نور خدا - . به فرض صدور روایت از معصوم. نور خدا یعنی نوری 
که مخلوق خداوند است که به جهت شرافتش منتسب به خداوند شده است. نه اينكه خداوند نور داشته باشد يا چیزی از ذات 
او جدا شده باشد. که اين امور اساسا در مورد خداوند بی معناست.(مترجم) - است و نور من برتر از عرش است؛ سپس نور 
برادرم على را گشود و از آن فرشته ها را آفرید و فرشته ها از نور على هستند و نور على از نور خدا و على برتر است از فرشته 
ها؛ سپس نور دخترم فاطمه را گشود و از آن آسمان و زمين را آفرید و آسمان ها و زمين از نور دخترم فاطمه اند و نور دخترم 
فاطمه از نور خدا است و دخترم فاطمه برتر است از آسمان ها و زمین؛ سپس نور فرزندم حسن را گشود و از آن خورشید و 
ماه را آفرید» و اين هر دو از نور فرزندم حسنند و نور حسن از نور خدا است و حسن برتر است از خورشید و ماه؛ سپس نور 
فرزندم حسین را گشود و از آن بهشت و حور العين را خلق کرد و بهشت و حور العين از نور فرزندم حسين هستند و نور 


فرزندم حسین از نور خدا است و فرزندم حسین برتر است از نور بهشت و حور العین. 


* | تر جمه | 
«۴۰» 
الكافى» عَنْ خمد بن إذریسں عَنْ محمین بن عبد اله 150 عَنْ محمد بن عیتی و محمد بن عبد الله (ك) عَنْ علي بن حدد د عن 


3 


2 
یں هگ 


رازم عَنْ أبى عد الله عليه السلام قَالَ: قال الله زک و تَعَالَى یا مُحَمَدُ إِنّى لک و عَلبا وراً نی رُوحاً بلا َدَ دن ق 


۰ 


و 
ەر 


آخلی سَمَاوَاتَى و آزضی و عزشی و بخری فلم ترّل تھللنی و تمجدنی ثم 
ص: ۱۹۳ 


.١ -١‏ فى بعض النسخ: خلق. 

۲ ۲. فى المخطوطه: خلقا. 

رق افو الك ن غالا 

۴- ۴. فى المصدره محمّد بن عبد الرحمن» و الظاهران ما فى نسخ البحار هو الصحيح و هو محقد بن عبد الله بن زراره بن أعين 
قال فى جامع الرواه( ج ۲- ص ۱۴۱) و العلامه- رحمه الله قد وثق روایه هو فى طریقها( انتهی) و نقل فى تنقیح المقال( ج ۳- 
ص ۱۴۳) انه آوصی بجميع ماله الى ابی الحسن عليه السلام فقبضه و ترحم عليه. 


جحت زوعیکها فَجَعَلتَهُمَا ہو تر اجوہ 3 مت الین تین فصارث أزبعة 
مد وَاجِدٌ و عَلِنٌ وَاحذ و الْحَسَنٌ و الْحَسَيْنٌ بان تم حل الله الو ا ۱7 


ره 


**| ترجمه | کافی: امام صادق عليه الت لام می فرماید: خدای تباركك و تعالی فرمود: ای محمّد! به راستی که تو و على را نوری 
- یعنی روحی بی تن - آفریدم» پیش پیش از آنکه آسمان ها و زمینم را و عرش و دريايم را بيافرینم» و پیوسته مرا یگانه ستودید و 
بزرگوار شمردید؛ سپس دو روح شما را جمع کردم و یکی کردم و او مرا بز رگ شمرد و تقدیس کرد و یگانه شمرد سپس 
آن را دو بخش کردم و دو بخش را دو بخش و چهارتا شد» یکی محمد یکی علی» و حسن و حسین دوتا؛ سپس فاطمه را از 


نور که روحى بی تن بود آفرید» سپس با دست راستش ما را مسح کرد و نورش را در ما افاضه نمود. -. الكافى 1 و کت 
۷| تر جمه | 


بیان 


بلا بدن أى أصلا(؟) 
أو بلا بدن عنصری بل بدن مثالی و ظاهره تجسم الروح (۳) 


و ربما يؤول الخلق هنا بالتقدير قبل أن أخلق بحسب الزمان الموهوم و قيل بحسب الرتبه تهللنی بلسان الجسد المثالی (۴) أو 
بلسان الحال ثم جمعت روحیکما كأن المراد جعل ماده بدنهما فى صلب آدم عليه السلام فکانت تمجدنی أى بنفسها أو بتوسط 
الطينات المقدسات ثم قسمتها ثنتين أى فى عبد المطلب إلى عبد الله و أبى طالب ثم قسم الثنتين بعد انتقالها إلى على و فاطمه 
ثنتين أى فى الحسنین كما تدل عليه أخبار كثيره و قال بعض المحدثين من الأمور المعلومه أن جعل المجردين واحدا ممتنع و 
كذلك قسمه المجرد فينبغى حمل الروح هنا على آله جسمانيه نورانيه منزهه عن الكثافه البدنيه و قال بعض الأفاضل المراد 
بخلق الروحين بلا بدن خلقهما مجردين و بجمعهما و جعلهما واحده جمعهما فى بدن مثالى نورانى لاهوتى و بتقسيمهما 
تفريقهما و جعل كل واحد منهما فى بدن شهودى جسمانى و استحاله تعلق الروحين ببدن 


ص: ۱۹۴ 


۱-۱ الکافی: ج ‏ ص ۴۴۰ 

۲- ۲. یعنی أعم من العنصری و المثالی و هو الظاهر. 

٣‏ ۳. منشأ الاستظهار خفی جدا. 

۴-۴ علی فرض وجود بدن مشالی متاك و هو خلا الظاهر کما مر و گان اليو لك رحمه الله رأی الملازمه بين التهلیل و 
يطلب توضیحه من محله على أن الظاهر أن تفسیر النور بالروح انما هو لدفع توهم کونه من الأنوار الجسمانیه فليس المراد 


بالروح النفس المتعلقه بالبدن بل ما يقابل الجسم مطلقا فتأمل. 


واحد إنما هى فى الأبدان الشهودیه لا فى الأبدان المثالیه اللاهوتیه انتهی (۱). 


و اطلاق المسح و اليمين هنا على الاستعاره إذ مرید اللطف بغیره یمسحه بیمینه أو اليمين کنایه عن الرحمه كما حققنا فى قولهم 
علیهم السلام و الخير فى يديك أنه یمکن أن یکون المعنی أن النفع و الضر الصادرین منک کلیهما حکمه و مصلحه و رحمه 
فالنفع منسوب إلى اليمين و الضر إلى الشمال فأفضى نوره فينا أى آوصله إلينا أو وصل إلينا و قیل اتسع فینا قال فى المصباح 
الفضاء بالمد 


المکان الواسع و فضا المکان فضوا من باب قعد اتسع فهو فضاء و أفضى الرجل بيده إلى الأرض مسها بباطن راحته قال ابن 
فارس و غیره و آفضی إلى امرآه باشرها و جامعها و أفضيت إلى الشی ء وصلت إليه و السر آعلمته به انتهی و النور العلم و سائر 
الکمالات. 


#[تر جمه ]ابلا بدن»» یعنی اصلا بدن نداشتند يا اينكه بدن عنصری نداشتند و بدن مثالی داشتند و ظاهرش اين است که روح 
هم جسم است و مجرد نیست. و جه بسا خلق در اینجا به معنای اندازه گیری تدویل شود. « قبل أن آخلق» به حسب زمان 
موهوم. و گفته شده به حسب رتبه. «تهللنی» به زبان جسم مثالی يا به زبان حال» «ثم جمعت روحیکما» گویا مقصود اين است 
که ماده بدنتان را در صلب آدم عليه السلام نهاده «فکانت تمجدنی» یعنی خودش يا توسط سرشت طینت های مقدس. آن را از 
عبد المطلب تا عبداله و ابی طالب دو تا کردم و هر کدام دو تا شدند و سپس دوبخش را دوتا كردم يس از انتقال به على و 


فاطمه و باز دو تا شدند و حسن و حسین بيدا شدند. چنانچه اخبار بسیاری بر آن دلالت دارد. 


برخی محدئین گفته اند: معلوم است كه دو مجرد یکی نمی شوند و یک مجرد هم تقسیم پذیر نیست و بايد روح را در اینجا 
به معنی یک موجود جسمانی نورانی بر کنار از ماده بدنی دانست» و برخی فضلا گفته اند: مقصود به خلق دو روح بی تن اين 
است که مجرد بودند. و مقصود از جمع آن هاءقرار دادن آن ها دريكك بدن مثالی نورانی لاهوتی و مقصود از تفریقشان قرار 
دادن آن ها است دربدن شهودی جسمانی و محال بودن تعلق دو روح به یک بدن؛ نسبت به بدن مشهود جسمانی است. نه به 


بدن مثالی لاهوتی. 


اطلاق مسح و یمین هر دو در اینجا استعاره است. چون کسی که به دیگری اظهار لطف می کند. دست راست را به طرف او 
می کشد؛ يا اينكه یمین کنایه است از رحمت. چنانچه در شرح حديث ائمه علیهم السلام «و الخیر فى بدیکک» تحقیق کردیم و 
گفتيم ممکن است مقصود اين باشد كه سود و زبان از توه هر دو حکمت است و مصلحت است و رحمت» و سود مربوط به 
دست راست است و زیان به دست چپ. «فآفضی نوره فینا» يعنى نور را به ما رساند. در مصباح گوید: «الفضاء» با مد یعنی 
مکان واسع. «فضا المکان فضوا» بر وزن «قعد» يعنى گشاد شد. يس آن فضاء است. «أفضى الرجل بيده إلى الأرض؛: آن را با 
کف دستش لمس کرد. ابن فارس و دیگران گفته اند: «أفضى إلى امرآه»: با زن جماع کرد. «أفضيت إلى الشی ء: به آن 


رسيدم. و او را به سڑ آ گاه کردم. پایان. 


و مقصود از نور» علم و كمالات دیگر است. 


* | تر جمه | 


۹9۳ 


سے حم 


الاق ن ان بن معد عن الفعلى عن عود الو u‏ قَالَ: > ہمجرت 


NGS 


ص: ۱۹۵ 


١-١‏ و انش تری ما فى هذه الوجوه من التکلف: و الذی بظهر بالتأمل فى الروایه مع ملاحظه سائر الروایات الوارده فى الباب ان 
المراد بقوله« خلقتكك و علیا نورا» انه تعالی خلقهما خلقا غير جسمانی و کانا عندئذ نورا واحدا لا نورين مستقلین. فانظر الى 
موضع قوله« نورا» و قوله بعده« فلم تزل تهللنی» و لم یقل« نورین» و« فلم تزولا- تهللاننی ...» و على هذا فلفظه« ثم» للترتیب 
الذ کری» و معنی الروایه: انی خلقتکما نورا روحانیا و جعلتکما فى تلك المرتبه واحداء و بهذا یجمع بين هذه الروایه و الروایات 
الوارده فى ان الله خلق نور محترد و خلق منه نور على فتدبر و اما حديث الجمع و التقسیم و استحالتهما ذ فى المجردات فحمله 
علی الاستعاره آولی من حمل الروح على الآ-له الجسمانیه او جمع الروحین فى بدن مثالی مع أن دعوی إمكان تعلق الروحین 
ببدن مثالی واحد و وجود بدن مثالی هنااک ممنوعتان و المقام لا يقتضى بسط الکلام. 


اض مها ال هم قبع جارد ما باون و رموه ما یمان وق وآ وال أن بشاء الله تناك و تعالی م قال > مد 


س٤ع‏ مه 


َذِهِ الدَّيَانَهُ ای من تَقَدَمَهَا موق و من تخلت عنها محق و من آرمها لق ها الیک يا مُحَمَدُ0). 


٭ | ترجمه ]| کافی: محمّد بن سنان روایت می کند که نزد امام جواد عليه الشلام بودم و بحث اختلاف شيعه را به ميان کشیدم و 
فرمود: ای محقد! به راستی خدای تبا رک و تعالی پیوسته در یگانگی خودتنها بود» سپس محمد و علی و فاطمه علیهم الشلام 
را آفرید و هزار رو زگار زیستند سپس همه چیز را آفرید و آنان را گواه بر آن گرفت. و بر فرمانبری از آن ها حکم داد و 
کارشان را به آن ها وانهاد و آن ها هر جه را خواهند حلال می سازند و هر جه را خواهند حرام می سازند. و هرگز جز آنچه 
خدای تباركك و تعالی خواسته نمی خواهند. سپس فرمود: ای محمّد! اين دیانتی است که هر که از آن پیش افتد از دين به در 
شده و هر که از آن روی گرداند؛ نابود شود و هر که به آن همراه شود به حق دست می یابد آن را بگیر و بركزين ای 
محمّد! - . الکافی ۱: ۴۴۰ - 


* | تر جمه | 
۱۴۳ 


و یه تن علق مق عن تدخ بن زا عن مد بن علق بن زيم نع بن عاو عن المَفَصَلٍ َال کلت یی عبد 
الہ عليه السلام کی کلم ی كُ کشم فى الْأَظِلّهِ ققال با مضل كنا عند ربا لیس عِننۂ أ عیرتا فى طله عض راہ تیه و 
ده وله مه و امن ( ملك مقرب و کا وی ژوج ینا ی تا له فى ی شام فلق فا شام كفت شاه عق 
اكه و يرهم ” تم انی علم دک ای 


** | ترجمه ]کافی: مفضل از امام صادق عليه ال لام تست چک نز بودید آنگاه که در اظلّه بودید؟ فرمود: ای مفضل! نزد 
پرورد گار خود بودیم و جز ما نزد او نبود. در سایه بانی سبز» تسبیح و تقدیس و تمجید و تهلیلش(تکبیر) می نمودیم نه فرشته 
آن ها راء سپس علم آن را به ما رساند. -. الکافی ۱: ۴۴۱ - 


* | تر جمه | 


بيان 


فى الأظله أى فى عالم الأرواح أو المثال أو الذر كنا عند ربنا أى مقربين لديه سبحانه بالقرب المعنوى أو كنا فى علمه (۴) 


و ملحوظین بعنايته فى ظله خضراء الظله بالضم ما يستظل به و شی ء كالصفه يستتر به من الحر و البرد ذكره الفیرو زآبادی (۵) و 
كأن المراد طلال العرش قبل خلق السماوات و الأرض و قيل أى فى نور أخضر و المراد تعلقهم بذلك العالم لا كونهم فيه و 
يحتمل أن يكون كنايه عن معرفه الرب سبحانه كما سيأتى فى باب العرش إن شاء الله أى كانوا مغمورين فى أنوار معرفته تعالى 
مشعوفين به إذ لم يكن موجود غيره و غيرهم حتى بدا له فى خلق الأشياء أى أراد خلقه : ثم أنهى أى أبلغ و أوصل علم ذلكك أى 


حقائق تلك المخلوقات و أحكامها الینا. 


** | تر جمه |١فى‏ الأظله» یعنی عالم ارواح يا مثال یا ذر «نزد پرورد گار خود بودیم» یعنی مقرب او بودیم به قرب معنوی با در 


علم او بوديم و مورد عنايتش. 


فی ظله تفر امه الط سافان و صرق ماد مه كه يدان از كرما وسرها بوشيده می شرن این راف وزآبادی که و 
كويا مقصود از سايبان» سايه عرش است بيش از آفرينش آسمان ها و زمين. و گفته اند: در نورى سبز» و مقصود تعلق آن ها 
است به آن عالم نه آنکه در آن باشند. و شايد اين تعبير كنايه باشد از معرفت خداى سبحان چنانچه در شرح عرش خواهد 
حنم اف كام اد ہنی شرق رارق عق ضا بو دقن وه ا عرق پر وی سی عر ار رات جا تر دو وش 
بدا له فى خلق الأشياء» يعنى اراده خلقت كرد. «و أنهى علم ذلكك إلينا؛ يعنى آن را به ما ابلاغ كرد و علم يا حقائق آن ها راو 
احكام آن ها را به ما رسانيد. 


* | ترجمه | 

۱۳۴۳ء 

الكافى, عن خمد بن إذريس عن الْحْسَينِ بن عبد الله الصغير عَنْ محمّد 
ص: ۱۹۶ 


۹, الکاقی: ج ان ۴۴۰. 
۳ ۳. الکافی: ج ۰۱ ص ۴۴۱. 
۴- ۴. هذا الاحتمال فى غایه السقوط. 


۵- ۵. القاموس: ج ۴ص 5۳ 


‫َ 


بن ابر پرو بر سس یرب و خ ض بے ل وک سرب 


2 


إن الله كان اد لا ان فَحَلَقَ الان و الْمَكانَ وکا زان الى رث بل لور و رى في ون ور الل نت ےڈ 
0 4 "ٴو0" لا شی 2 کون قبْلهُمَا فلع الا يَجْرِيَانِ طاهِرَيْن مُطمَرَیْن 
فی ال ضاب الطاهده - ی اقا فی اهر طاهری فی عبد الله و أبى طالب (۱). 


#[ ترجمه ] کافی: امام صادق عليه الم لام فرمود: به راستی خدا بود چون بودی نبود و بودن و مکان را آفرید. و نور الانوار را 
که همه نورها از آن نورانی شدند. و از نور خود که همه نورها را روشن کرد در آن روان ساخت. و آن نوری بود که از آن 
محمد و على را آفريد» و پیوسته دو نور نخست بودند» زیرا چیزی پیش از آن ها نیافرید» و پیوسته پاک و ياكيزه در اصلاب 
پاک در جریان بودند تا در دو صلب پا کیره تر عبد الله و ابی طالب از هم جدا شدند. -. الکافی ۱: ۴۴۱ - 


* | تر جمه | 


بيان 


إذ لا كان يعنى لم يكن شی ء من الممكنات و كأنه مصدر بمعنى الكائن كالقيل و القال و لعل المراد بنور الأنوار أولا نور النبى 
صلی الله عليه و آله إذ هو منور أرواح الخلا-ئق بالعلوم و الكمالات و الهدايات و المعارف بل سبب لوجود الموجودات و عله 
غائيه لها و أجرى فیه أى فی تور الأئوار من نوره الذى ورت منه الأتوار ی ور ذاته سبحانه من افاضاته و هداياته التی تورك 
منها الأنوار كلها حتی نور الأنوار المذ کور ولا و هو النور أى نور الأنوار المذ کور أولا إذ لا شی ء کون قبلهما أى قبل نورهما 
الذی خلقا منه أو سوی ذلك النور آولا شی ء من ذوات الأرواح أطهر طاهرین أى فى زمانهما. 


**| ترجمه ]«إذ لا کان» يعنى هيج ممكن الوجودی نبود» و شايد مقصود از نور الانوار اول همان نور پیغمبر صلی الله عليه و آله 
است زیرا او روشن كننده ارواح خلائق است به علوم و کمالات و هدايت ها و معارف» بلكه سبب وجود موجودات و علت 
غائی تھا اسك ور اجرى فا یعتی در تور الأنوان از یری كد تررها از آن س در :سیفن دات كديع افاضات و 
هدايتهاى خدا كه تمام نورها حتى نور الأنوارى كه اول ذكر شد. 


«و هو النور): د فق آن نور الانواری که اول ذکر شد. :اذ لا شی ء کون قبلهما: يعنى قبل از نور آن دو كه از آن خلق شدند. يا 


چیزی غير از آن نور اولی از صاحبان روح. «آطهر طاهرین»: د يعنى در زمان آن دو. 
#* | تر جمه | 
جع 


الكافى عَنْ آخمد ٿن ٳِڏريس عن الحْسَيْن بن عند الله عَنْ مُحَمَّدٍ ن عبد الله عن مُحَمّدِ بن سنان عن المفضل عَنْ جابر بن يزيد 
سر ےو جج تہ أل لاسا ساق عدر نے ےپ وت 


ع 


الله فك و ما الاح قال ظل الور ان زا بلا اه ذواح و کان ید پور واجب(۳) و هی روځ اس (۳ قَبِهِ کان ی الله 


ص: ۱۹۷ 


.۴۴۱ الکافی: ج ١ء ص‎ .١ -١ 

۲- ۲. فى المصدر: بروح واحده. 

۳- ۳. الظاهران ما یضاهی هذه الروایه فى التعبیر بالاشباح و الاظله ناظر الى مرتبه اخری. من الوجود غير المرتبه المذ کوره فى 
ساثر الروابات فانها كول علی ان اول ما لی اللہ نون واحد سیکا هو نون :القع صلی الله علیه و آله ی هو بعیته تور عط و ذلکت 
النور كان بين يدى الله یسبح و يهلل؛ و لم یفرض عندئذ شبح و ظل و بدن و عرش و زمان و مکان و لا ای شی ء آخره لکن 
هذه الروایه تدل علی وجود روح القدس قبل وجودهم و تأيدهم بها فالمراد بالاولیه هاهنا الاولیه الاضافیه دون الحقیقیه و کذا 


ما ورد فى روایات اخری من کونهم حینثذ حول العرش او فى الظلال الى غير ذلك متا يدل على وجود شی ء آخر غير نورهم. 


و عترته و لک خَلَقَهُعْ عُلَمَاء عُلَمَاء ره أضفياء دون الله بالصّلَاه و الوم و الشجود و الشبيح و اهليل و بُصلو يصَلونَ الصّلَوَاتِ 


ر لهم م 


و یَحجَونْ و يَصُومُونَ (۱). 


**| ترجمه ]| کافی: جابر بن يزيد روایت می کند: امام باقر عليه الس لام به من فرمود: ای جابر! به راستی خدا نخست چیزی که 
آفرید» محمد وعترت هدایت گر هدایت يافته او بود» و نمونه های(اشباح) نورانی در برابر خدا بودند. گفتم: نمونه هاى 
(اشباح)نورانی چیست؟ فرمود: سایه نوں جسم های نورانی بی روح و همه از یک نور کمک می شدند. و آن روح القدس 

د و او و خاندانش به واسطه او خدا را می پرستیدند» و از این رو آن ها را بردبار و دانشمند و نیکو کار و پاک آفریده. خدا 


را با نماز و روزه و سجده و تسبيح و تكبير مى پرستند و نمازها را بريا مى دارند و روزه نگه مى دارند و حج به جا مى آورند. 
-. الکافی ۱: ۴۴۲ - 


1 تر جمه‎ 1 E 
آقول‎ 


قد مضى شرح تلكك الأخبار و ما يضاهيها فى المجلد السادس و السابع و التاسع و الأخبار الداله على أن أول الموجودات 


أرواحهم عليهم السلام كثيره و يمكن الاستدلال بها على حدوث الجميع بانضمام ما سيأتى من الأخبار الداله على أن الفاصله 
بين خلق الأرواح و الأجساد بزمان متناه إذ الزائد على المتناهى بزمان متناه يكون لا محاله متناهيا. 


٭ | ترجمه آشرح اين اخبار و مانند آن ها در مجلد ششم و هفتم و نهم گذشت و اخباری دال بر اينكه اولین موجودات ارواح 
آنان عليهم السلام بوده اند بسيار است» و ممكن است به وسيله آن ها به ضميمه اخبارى كه اشاره خواهد شد و دلالت می 
كنند بر اينكه فاصله ميان خلق ارواح و اجسام زمانى محدود بوده استدلال بر حدوث همه ممكنات آورد زيرا آنجه زائد بر 


متناهى به زمانى متناهى است. به ناجار خود متناهى است . 
* | ترجمه | 


ن۱۴ 


AE 


ات 


ل و اله ی ایک 0 أا اك نی رحمه الله فی كتاب انار ژوق عن آبر امین له : کا 
لا مق ور بيه مد صا لله عليه و آله كيل حلي الما و اش و الکزیتی و الشماواتِ وَالْْوْضِ و الل ]۶ 


77 8 ار 


مَعَهُ َا 
و 
لح و انار و الملانکه و و آ5م و عزاه بأََقه و عِشْرِينَ و ماق لب عام ما عَلقَ 


5× 


ص: ۱۹۸ 


۱-۱ الکافی: ج ١ء‏ ص ۴۴۲. 


1- ۲. هو الشیخ الجلیل أحمد بن عبد الله بن محمد البکری صاحب کتاب الأنوار فى مولد الثبی صلی الله عليه و آله و کتاب 


مقتل أمير المؤمنين عليه السلام و کتاب وفاه فاطمه الزهراء علیها السلام آحد مشایخ الشهید الثانی» سمع عليه بمصر جمله من 
الکتب فى الفقه و التفسیر و بعض شرحه على المنهاج كان کثیر الأبهه و المهابه عند العوام و الدوله. و كان إذا حج يجاور سنه 
و یقیم بمصر سنه» و یحج و معه من الکتب عده احمال. توفی رحمه الله سنه ثلاث و خمسین و تسعمائه بمصر و كان یوم موته 
یوما عظیما لکثره الجمع» و دفن بجانب قبر الشافعى» و بنوا عليه قبه عظیمه. 


0 و ی و ال بار کک و تعالین 
ظز الیه و يَقُولٌ وا عبیی أَنْتٌ الْمرَاد و المرب و آنت خیرتی من لقی و عِرّتی و جلالی لاک ما عَلفْتُ الاک مَنْ آعبک 
ی و من اشک ابق وه ز لاتقع شاه كلق الله بن ای عفر ججبا ولا جاب له م جات الط 
جک اب یره ثم حجاب اه تم حجاب الْجبِرُوتٍ نم جاب الرخعه ثم حتجاب التو ثم حجاب الکبریاء ثم حجاب لته 
تو اب ارم جتوات تاد م نودب لاه اله ای روز زشول اله صلی لله عليه و آله آن یل فى 
ججاب اذَه َدَخَلَ و هُوَيَقُولُ سمال الَْلِيَ الَْْلَى و بھی علی لک ان عَقر لت عام ثم أمرة أن ذل فى ججاب له 


- 


کل و مو ول شیعان تراہم الو و ی أعد عَقَر أَلتَ عَام ثم دحل فى ججاب اله و ُو ول شبات امل ان 


aA 


> a 


رَه آلاف عیام مت فى ججواب ال وم ول شرمحان من هو ی لت بج آلَانٍ رام ٹم ہل فی جک اب 
لجبزوت و هُوَ ول سراد الكريم الأ کرم تمانية اب عَام تم دحل فی جاب الوَحْمَهِ مه و هو ول شربحان رب العزش الْعظیم 
سب لا عام م حل فى جتجاب اله و و ول ربحان وک وب یز و عَمَا بص فُونَ مه آلافِ عام ثم ل فی ججاب 
الْکبر تم و ُو ول ثربعان الأعظیم اطم فة آل عَام 2 ثم دحل فی ججاب امه و ُو ول بان العليم الكريم أزبعة 
اف عام مق فی ججاب ارف و ول ربکا ذى الک و اعلکوت ا آلف عام نم سل فى جكاب الما َوۃ 
هو ول شمان مَنْ يزيل ال شیاء و یرون عام تم دَخَلَ فی جاب السَّفَاعَهِ و ہُو بقل س بِحَانَ الله و فده شبات الله 
خیم لت عام الا عل بن أبى طالب عليه السلام تم إن الل لین ور مب صلی الله عليه و آله شین برا 


۳ 
8 با 2 َ‫ 


من ور فی کل بر علوم لها له تغالی 


7 


1383 یہ وت ریس و 
بخر الم ا ثم فى بخر اْوَهَاءِ تم فى خر الجلم تم فی بحر الْتقَى ثم فی بخر الْحَشْيهِ قم فی بر لاه قم فی بحر الكل تم فى 
خر ےر رٹ ور کش خوع ین اجر اه قل 
ل توالی با حبيبى و با ميد ُشرلی و یا أو تخلقاتی و با آجز زغرلی نت ایغ بیع المخر محر اور اجا ثم قَالَ ( 
eS‏ الف قطره نحل الله الى من کل نطره من وره نيا مق انیا فما 
تکاعلت لا ضازث تطرف حول ور محمد صلی الله عليه و آله كما وف الاج حول بيت الله اكرام و هم تخود اله 


و يُحَمدُونَهُ و يَقُولُونَ سُبِعَانَ مَنْ هُوَ عالم لَا يَجْهَلَ سبعان مَنْ هو عَلِيْمٌ (۲) 


2 


2 


لا بل ش یخان من هو عن لاب نز قشم الله تحال تخرفون من أن َي بق و مُحمّدٍ صلی الله عليه و آله بل الا و ای 
۱ لت منت و ئک 


نت وخ کک کا ریک لكك َبُ ازاب و ملک املو ك قاذ لاء یلق ات EE‏ 


حبیب و انت خير خلقے امت ےو 2 یز آمو أرجت لاس تع عاق من ثور محمد ص الله عليه و آله جَوْهَرَة وَ قَسَمَهَا قشمین فنظر 


إلى اشم | ا بين ال م از اء ونر لیام ابی بعين الَف نله وش قاری على وجه مق 
وین نز بر وق بو لین لوح و لق من ور لوح للم و تال له اكب توجبیی قبقی الم اف عام 
سکران من كام ال ای ھا قاق قال اکب قال یا زب و ما َب قال اکب لا ِله 1 


0 و 
َ‫ 


لا | اله محمد وشول اللہ ما جع ال 


۱۹ 


° 
ج ع 


اشم محمد صلی الله عليه و آله خر ساجداً و قال بخان اجه هار ات الْعظِيم الأغظم : ثم رفع وَأْسَهُ مِنَّ المُجُودِ 


ص: ۲۰۰ 


۱-۱. فى بعض النسخ: ثم قام. 
۲- ۲. فى المخطوطه« حلیم» و هو الأظهر. 


و کنب گا ها الله محمد رشول الله نا رب و مَنْ مُححَمدٌ الْذِی قرنت اشعه باشمکك و ذِكرَهُ بذ کرک قال الله تعالی لیا 


ل یا 

م لها لفك و ل لفت خلبی أخله فهو ی و دی و يتراج یز و شفع و عیقب لک یلم بن ناو 
ذكر محمد ثم قال الم الم لوک یا رَ سول الله َال الله تعالی و علیک لام نی و رَحْمَهُ اله و بر كانه أجل هرا صَارَ 
ام مه و الو َه تم ال ال تعلی کلب فضانی و نڈری و ها نا ای إلى بلاق اله نگ يو على 
محم و آل محمد و پکفیزون مته إِلی ؤم لاه م له تعلی من ور مق صلی الله عليه و آله له وناز 
ہے و لاله و شام و اما زجلا وت ن الود دات ملین 
انا الک اوات و من رها رین فلا ی الگا رکز ایض ضازث تخوج أله الي مق اله با 
ا ین تلم ترا کون فی ال تخت المأزض ثم لم یکن لمي املك تراز ملق اله مره 

ية و علا تخت تست امک تم لع يكن لِلصَحْوَه َالَو قورع م بشي أعة لاه بطم لقي و تيد 
وه گی ا نیت الہک ا لّوا فى خرن عتجون تا انث کمکردلو ملاو فى آزض لا قعل الوذ تخت اسم تو 
حملا عَلَى طَهْرِهِ و زونه و اشم یک ار لهوتا ثم لع ین ینک اور گرا مق الله له حوتا عظیماً و اشم دک الْحُوتٍ 
بهموت مَل البحوثٌ تخت قَدمی الور اسر الو علی طهر الحو قاض كلها عَلَى کاجل الک و الک عَلَى الصّخْرَه 
و الصَّحْرَهُ علی زر و ار 


و رر ےت تہ لہ علی الله ثم ب القع یل ای عَا تخت الم م حَلقَ الله 
تعالی العش من فِعيَاءَیِن أَحَدَّهُمَا الْمَصْلَ و انى اذل تم م مر الیاءین انما بقع ین مَحَلقَ مِنْهُمَا أذبعة بَعَهَ أَشْيَاَ الْعَقْلَ و الحلم 
و العلم وَ الَخاء 


۲۰١ ص:‎ 


تم خلق مِنَ العشل الْحَوْفَ و علق من العلم الژض ا و من الحلم الْمَوَدَه و من السَخاء ء امه تم ء غك رنه الضْیَاء فی طبته مد 
صلی اه علیه و آله تم ین بدي آزواح یی من ازع اه عله و آله نادس شر اض 
و اھر شید و الام حاو وکو بر ع صلی ال يه و قاتا اک هت صلی ا 

عليه و آله تخت العش تال و میت عم م اقل وة إلى هقی مبیین عام تم انل لی ڈرو الْمنتهى قبقی 
تیف تم م اقل وه ی الشتراء انشا إل الشتراء ما م یالما الخایه ‏ ثم إلى السّمَاءِ الّابعه ثم إلى 


السَماء لاله ثم إلى السماء الاه م إلى المُمَاءِ لیا فبقى تُورهُ فى السَمَاء الدنيا إلى أَوَادَ ال 


2 ای 
أنْ أ الله أ 


E‏ ای 
آخر ما مر فى ملد ا 


##[ترجمه ]ابو الحسن بکری استاد شهید انی در کتاب الانوار از امير المؤمنين عليه ال لام روایت کرده که فرمود: خدا بود و 
چیزی با او نبود و نخست چیزی که آفربد نور حبییش ماد صلّی اه علیه و آله بوده پیش از آفریدن آب و عرش و کرسی و 
آسمان ها و زمين و لوح و قلم و بهشت و دوزخ و فرشته ها و آدم و حواء به چهار صد و بيست و چهار هزار سال؛ و چون 
خدای تعالی نور پیغمبر ما را آفربد» هزار سال در برابر خداوند عز و جل ایستاد و تسبیح و حمد می كفت و خدای تبارک و 
تعالی به او نظر می انداخت و می فرمود: ای بنده من! توئی مراد و مريدء و توئی بهترین مخلوق من» به عزت و جلا لم قسم؛ 


اگر تو نبودی افلاک را نمی آفریدم» هر که تو را دوست دارد دوستش ش دارم و هر که تو را دشمن دارد دشمنش دارم. 


پس نورش متجلی شد و درخشید و پرتو برآورد و خدا از آن دوازده حجاب آفرید. نخست حجاب قدرت و سپس حجاب 
عظمت؛ پس از آن حجاب عزت و سپس حجاب هیبت» سپس حجاب جبروت و يس از آن حجاب رحمت؛ سپس حجاب 
نبوت و سپس حجاب کبریاء» يس از آن حجاب منزلت و سپس حجاب رفعت» يس از آن حجاب سعادت و سپس حجاب 
امس تا فصو ای ی هن ان تمرك تر اس ھ را وص کت زان الماك 
الاعلی مرتبه»» و ماند تا ۱۲ هزار سال. سپس به او فرمود تا در حجاب عظمت درآید. در آمد و ۱۱ هزار سال می گفت: 
«سبحان العالم السڑ و اخفی». سپس در حجاب عزت درآمد و ۱۰ هزار سال می گفت: «سبحان الملک المتان». سپس در 
حجاب هيبت درآمد و نه هزار سال می گفت: «سبحان من هو الغنی لا یفتقر». سپس در حجاب جبروت درآمد و هشت هزار 
سال می گفت: «سبحان الكريم الأكرم). سس ذو كات وع واوا هراو مال ی كفت ان رثك الو ليم 
سپس در حجاب نبوت سیف لی نک OE O‏ اس ٹیس E‏ 
و ۵ هزار سال می گفت: «سبحان العظیم الاعظم». سپس در حجاب منزلت درآمد و چهار هزار سال می گفت: «سبحان العلیم 
الکریم». سپس در حجاب رفعت درآمد و ۳ هزار سال می گفت: «سبحان ذى الملكك و الملکوت». سپس در حجاب سعادت 
درآمد و ۲ هزار سال می گفت: «سبحان من يزيل الاشیاء و لا یزول». سپس در حجاب شفاعت درآمد و هزار سال می گفت: 
«سبحان الله و بحمده سبحان الله العظیم؛. 


امام على بن ابی طالب عليه السلام فرمود: سپس خدای تعالی از نور محمد بيست دریای نور آفرید كه در هر دریا علومی بود 
که جز خدای تعالی آن ها را نمی داند» سپس به نور محمد فرمود: به دریای عزت داخل شو و داخل شد سپس به دریای 
شکیبائی و سپس به دریای خشوع» سپس به دریای تواضع» و سپس به دریای رضاء سپس به دریای وفاء» و سپس به دریای 


بردباری» سپس به دریای پرهیز کاری» و سپس به دریای ترس سپس به دریای انابت» و سپس به دریای عمل» سپس به دریای 


فزونی» و سپس به دریای هدایت» سپس به دریای صیانت» و سپس به دریای حیاء تا در بيست دريا چرخید. 


و چون از آخرین دریاها برآمد» خدای تعالی فرمود: ای حبییم! ای سيد پیغمبرانم! ای نخستین آفریده هایم! وای آخرین 
پیغمبرانم! توئی شفیع روز محشرء آن نور به سجده افتاد. سپس فرمود: از او ۱۲۴ هزار قطره چکید. و خدای تعالی از هر قطره 
نورش پیغمبری آفربد» و چون انوار کامل شدند همه گرد نور ماد صلی الله عليه و آله گردیدند چنانچه حاجیان به گرد 
خانه کعبه می گردند و همه خدا را تسبیح می کردند و سياس می گفتند» و می گفتند منزه است آنکه دانا است و جهل ندارد؛ 


منزه است آنکه می داند و شتاب ندارد» منزه است آنکه بی نیاز است و نیازی ندارد. 


پس خدا آن ها را ندا داد و گفت: می دانید من که هستم؟ ٹور محمد صلی الله عليه و آله به همه انوار پیشی كرفت و گفت: 
تویی خدائی که معبودی جز تو نیست یگانه ای که شریک نداری» رب الارباب و ملک و صاحب همه ملک هایی» به ناگاه 
ندایی از جانب خدا رسید که: تو برگزیده منی» تو حبیب منی» تو بهترین خلق منی» امتت بهترین امتند که برای مردم قرار داده 
فد یی و کو تھ تدای السمعواوزاله كرعوض یھ و اراتا شگردی جاسھ تیه ارل کوش و ان 
خوش گوار شد و به مهر و شفقت به نیمه دوم نگریست و از آن عرش را آفرید و بر روی آب استوار شد. سپس کرسی را از 
نور عرش آفرید و لوح را از نور کرسی و قلم را از نور لوح و به او فرمود: توحيد و یگانگی مرا بنگار و قلم هزار سال از گفته 
خدا بی هوش شد و چون به هوش آمد فرمود: بنویس عرض كرد بار خدايا جه بنويسم؟ فرمود: بنویس:الا اله الا الله محمد 
رسول اللَّهه و چون قلم نام محمّد صلی الله عليه و آله را شنيد به سجده افتاد و كفت: «سبحان الواحد القھار سبحان العظيم 


الاعظم» سپس سر از سجده برداشت و نوشت: رلا اله الا الله محمد رسول الله». 


سپس كفت پرورد گارا! محمد كيست که نامش را با نام خود قرين ساختیء و ذکرش با ذکر نام خود آوردی؟ خدای تعالی به 
او گفت: ای قلم» اگر او نبود تو را نمی آفریدم و نیافریدم خلقم را جز به خاطر او. او بشیر و نذیر است. سراج منیر است. شفیع 
و حبیب است. در اینجا قلم از شیرینی نام محمد صلی الله عليه و آله و سلم شکاف برداشت» سپس قلم گفت: درود بر تو ای 
رسول خدا. خدا فرمود: بر تو از من درود و رحمت و برکات. از این رو سلام ست شد و جواب سلام واجب. سپس خدا 


فرمود: قضا و قدر و هر جه تا روز قيامت می آفرینم بنویس. 


سپس خدا ملائکه را آفرید تا بر محمّد و آل محمد صلوات فرستند» و برای امتش تا روز قيامت طلب آمرزش کنند. سپس خدا 
از نور محمد صلی الله عليه و آله و سلم بهشت را آفرید و به چهار چیز آن را آراست. تعظیم و جلالت و سخاوت و امانت؛ و 


آن را برای دوستان و فرمانبرانش قرار داد. 


سپس به باقی آن گوهر با نگاه هيبت نگریست و آب شد و از دودش آسمان ها را آفرید و از کف آن زمين ها را. و چون 
خداى تباركك و تعالی زمين را آفرید مانند کشتی اهلش را می لرزانید و خدا كوه ها را آفرید و آن ها را لنگرش ساخت» 
سپس فرشته ای با بزركترين نیرو آفرید و زیر زمين داخل شد و برای گامهای آن محل قراری نبود و خدا صخره بزرگی آفرید 
و زیر دو گام آن فرشته نهاد سپس آن صخره را قرارگاهی نبود» و گاو بزرگی که هیچ کسی تاب دیدنش را از بزرگی آن و 
از برق چشمانش نداشت آفرید و تا آنجا بز رگ بود که اگر همه دریاها را در یک سوراخ بینی او قرار دھندہ مانند خردلی بود 


که در بیابانی بیاندازند و آن گاو زیر آن صخره قرار گرفت. 


برای آن گاو قرارگاهی نبود» و خدا یک ماهی بز رگ به نام بهموت آفرید و زیر دو پای گاو رفت و گاو بر يشت آن ماهی 
قرار گرفت. يس همه زمين بر دوش فرشته است و فرشته بر صخره» و صخره بر گاو» و گاو بر ماهى» و ماهی بر آب؛ و آب بر 
هواء و هوا بر ظلمت. و کسی نمی داند که زیر ظلمت جه قرار دارد. 


سپس خدا عرش را از دو پرتو آفرید: یکی فضل و دیگری عدل. سپس فرمود: آن دو هر کدام دمی و نفسی کشیدند و از آن 
دو چهار چیز آفرید. عقل و حلم و علم و سخاوت. سپس از عقل خوف را آفرید» و از علم رضا و از حلم دوستی و از سخاوت 
محبت و همه این ها را در سرشت محمد على الله علیه و آله و سلّم عجین کرو سپس پس از آن ها ارواح ماه امت محمد 
فی اه علیه و آله و سلّم را آفرید؛ سپس خورشید و ماه و ستارگان و شب و روز و نور و ظلمت و فرشته های دیگر را از نور 
محمد صلی الله علیه و آله و نلم آفرید و چون همه انوار كامل شدند» نور محمد صلی الله علیه و آله و ہل هفتاد و سه هزار 
سال زیر عرش آرام گرفت» سپس نورش به بهشت برده شد. تا هفتاد هزار سال آنجا ماند. سپس به سدره المنتهی رفت و تا 
هفتاد هزار سال در آنجابود؛ سپس به آسمان ششم» و به آسمان پنجم آمد» سپس به آسمان های پایین آمد تا به سمان دتا 


رسید و در آن ماند تا وقتی که خدا خواست آدم را بيافريند... تا آخر آنچه در مجلد ششم گذشت. 
#* | تر جمه | 
«(\(F%»‏ 


کتاب أبى رید باو الْمْضفري (1) عَنْ عمرو بْن أبى المقدام عَنْ أبى عفر قال ممغت علی بْنّ الخترین عليهما السلامیقول: 


إن الله خلق مُحَمّدا و علیا و أحدّ عشر من ولده من ور عظعته فَقَامَهُْ آشاحا فی ضدیاء وره يَعْبَدُونَهُ قبل خلی الخلق يس بَحُونَ 


الله و يُقَدسُونَهُ و هم الأِمَةُ مِنْ ولد رَسُولٍ الله صلی الله عليه و آله 


** | ترجمه ]در كتاب ابی سعيد عباد عصفرى آمده كه ابی حمزه گفت: شنيدم كه امام سجاد عليه الشلام می فرمود: خدا محمد 
و على و يازده تن از فرزندان على عليه الشلام را از نور عظمتش آفرید و آن ها را نمونه هایی در پرتو نورش برپا داشت و او را 
پیش از آفرینش خلق می پرستیدند و خدا را تسبيح می گفتند و تقدیس می کردندہ و آنان امامان از فرزندان رسول خدا صلی 
له علیه و آله هستند. 


* | تر جمه | 


۴۴ 


aA 


و مئه عَنْ تَمْرو عَنْ أبيه عَنْ أبى جغقّر عليه السلام قَالَ: حَلَقَ الله اض کوبلاء قیل آن بلق أَوْض الكغبه بأربعه و عِشْرينَ أَلْفَ 
عام و ده و زک علیها قماژالث بل حل الل اق ده مبارَكة وا تال کذلک عَتّى یجعلها الله 


-١‏ ۱. العصفری نسبه إلى العصفر- و زان برئن - نبات يصبغ به» قال النجاشی( ص:۲۲۵): عباد آبو سعید العصفری کوفی» كان 
أبو عبد الله الحسین بن عبید الله- رحمه الله يقول: سمعت آصحابنا یقولون: إن عبادا هذا هو عباد بن یعقوب( انتهی) و جزم به 
المحدث النوری- رحمه الله- فى خاتمه المستدر کات و كيف كان فلم ينص عليه بمدح او قدح» نعم نقل فى تنقیح المقال( ج 
۲ ص ۱۲۰) عن السید صدر الدین فى تعلیقه على منتهی المقال انه قال: انی نظرت فى کتاب عباد هذا و هو تسعه عشر حديثا 
كلها نقيه و أكثرها تدلْ على تشیعه و لم أر فیها شيا پنکر. 


فصل أذض فى ات ول مزل و مشكن پُشکن الله فيه أَولياء فق الع 
و منه عن رجل عن أبى الجارود(۱) 
عن على بن الحسين عليهما السلام: مثله 


##[ترجمه ]و از همان نقل شده كه امام باقر عليه السلام فرمود: خدا زمين كربلا را بيست و چهار هزار سال پیش از زمين كعبه 
آفرید. و آن را مقدم داشت و همیشه» پیش از اينكه خدا جيزى را خلق کند. آن را مقدّس و مبارک نمود. و پیوسته جنين 


است تا خدا آن را برترين زمين بهشت قرار می دهد و بهترين منزل و مسكنى كه اولياء و دوستانش را در آن» جا می دهد. 
و در همان سند از امام سجاد عليه الشلام حديثى مانند آن بيان شده است. 
| ترجمه | 


«FA» 


ہہ هه 
o‏ 


الکافی» عَنْ مُحمّدِ بن يَحْتَى عَنْ مُحمّدِ بْن امین عن مُحمّدِ بن سنان عن مُحمّد بن عِمْرَانَ العجلی قال: قلت فلت لِأَبى عید اللِٰ عليه 
السلام أىٌّ شی ع ء كان وضع یت عیب ک انَ الْمَاءُ فى ول الله عر و حل و کان غوشه علی الماء كال كانت مهاه یضاء يَعْنِى 
رھ 


| تر جمه آجوهری گفته: المهاه با فتحه يعنى بلور 
| تر جمه | 
بیان 


قال الجوهری المهاه بالفتح البلور(۳). 


* | ترجمه ]| کافی: محمد بن عمران عجلی از امام صادق عليه الس لام پرسید: وقتی که آب اینگونه بود که به گفته خدای عز و 
جل «و كان عرشه على الماء» محل خانه كعبه جه بوده است؟ فرمود: یک در درخشان. - . فروع كافى : ۲۱۶ - 


* | ترجمه ] 
۱۴۹ 


ہہ لا م م تاها یش ب نك إلى رقا قم اها وخ عرفا إلى يك فالأزض من عَرَفَاتِ 


و عرفات مِنْ مِنّی و منی مِن الکغبه(۴). 


]| ترجمه ]کافی: امام صادق عليه الہ لام می فرماید: به راستی خدای عز و جل زمين را از زیر خانه کعبه تا منی کشید و 


کت اند سسی از سی با عرقاشه سپس از غرفات کامتی کسر الك سں ڑل از عرفات اسه وعرفات ار می وی از که 
* | ترجمه ] 


بيان 


قوله ثم دحاها من عرفات إلى منى أى دحا السطح الظاهر من الأرض من عرفات إلى منتهاها ثم ردها من تحت الأرض لحصول 
الكرويه إلى منى و لم يذكر عليه السلام كيفيه إتمامه لظهوره أو المعنى أنه ردها من جهه التحت إلى الجانب الاآخر ثم إلى 
الكعبه ثم تمم أطراف الكره من جهه الفوق إلى منى ليتم كلها و أما ما تكلف بعض آفاضل المعاصرين حیث قرأ منى أخيرا 
بفتح الميم بمعنى قدر أى إلى آخر ما قدره الله من منتهى الأرض فلا يخفى عليكك بعده. 


ص: ۳۰۳ 


۱-۱. هو زياد بن المنذر الهمدانی الخارفی: كان من علماء الزیدبه رئيس الجارودیه منهم و كان اعمی: قال ابن الغضائری: 
حدیثه فى حديث آصحابنا أكثر منه فى الزیدیه و بالجمله فالرجل ضعیف عند الاصحاب و سماه آبو جعفر عليه السلام« سرحوبا؛ 
و هو اسم شیطان اعمی یسکن البحر. و آورد الک فى رجاله عده روایات تدلّ على ذمه. 

۲- ۲. فروع الکافی( الطبعه القدیمه) کتاب الحتج؛ الباب الثالث: ح ۰۱ ص ۲۱۶. 

۳-۳. فى المصدر( ص ۲۴۹۹): المهاه بالفتح أيضا البلوره. 

۴ ۴. فروع الکافی: ص ۱۱۶ ب ۳ ح ۳. 


8ت رجمہ]اسپس از عرفات تا منی کشید و گسترانده یعنی سطح ظاهری زمین را از عرفات تا انتهایش کشید» سپس آن را از 
زیر زمين ا شود و به منی رسانید وحضرت چگونگی اتمام آن را بیان نکرد چون معلوم بود؛ يا مقصود اين 
است که از زیر به سوی دیگر بركردانيد تا به كعبه رسید» سپس اطراف كره را از بالا تمام كرد تا منی» تا کل آن به اتمام 
برسد» و اما آنچه برخی معاصران در توجیه آن گفته و لفظ منی در آخر حدیث را به فتح میم خوانده اند كه فعل به معنی 


(قذر) باشد و به معنی: تا آنجا که خدا مقدر کرده بود از پایان زمين» روشن است که بعيد به نظر می رسد. - . فروع کافی : 


- ۶ 

** | تر جمه | 

»١4+٠« 

الافی» نجل ین رس ید ٹوو بج عور ل إلى شک بی حشّان 
عَنْ أبى جغفر عليه السلام قَالَ: ها اراد له عر ول أن بعلن انار مر الوا فض وزق وه العام ی ضار قوب ا ا 
فص ار رید ادا فجَمَعَةُ فی وضع ابیت مج ملاو تر فص ات مز الع و و ول له ومن 2 ات 


وضع لاس لی بيبكة ماک( 
و رواه أيضا عن سیف بن عمیره عن آبی بكر الحضرمی عن أبى عبد الله عليه السلام: مثله (۲). 


**| ترجمه ] کافی: امام باقر عليه الس لام فرمود: چون خدا خواست زمين را بيافريند» بادها را فرمود تا بر آب وزيدند و موج شدء 
سپس کف كرد و یک يارجه كف شد و آن را در جاى خانه كعبه گرد آورد و كوه هايى از كف ساخت و زمين را از زیر 


آن كشيد واد ین است معنی قول خحدای عز و جل که بان أول بیت بیت وضع للنّاس للذى ببکۀ مبارکەاء - . آل عمران / ۹۶ - در 


حقيقت نخستين خانه ای که برای [عبادت] مردم نهاده شده» همان است كه در مكه است و مباركك.] 
و نیز ابی بكر حضرمى روايتى مانند آن را ازامام صادق عليه الشلام نقل كرده است. - . فروع كافى : ۱۱۶ - 
* | ترجمه ] 


۱۵ء 


٭|ترجمہ ]در المنثور: خدا زمين را ب پیش از آسمان آفرید و چون زمین را آفرید» از آن دودی برخاست و این ن است قول خدا 
ا ا تع چس سپس به [ آفرینش] آسمان پرداخت و هفت آسمان را استوار 
کر ھا می فرماند: هفت آسمان:ووی یکدیگر ساعث و نت ومن زیر يكديكن - د رالمور ۶۱ ۳۳-۴۷ - 


بد > | ترجمه ] 
«۵۲» 


و مه نضاًبعه طرق عن ابْن عباس و ابن م مود و ناس من أ حاب رَسُولٍ الله صلی الله عليه و آله: فى قَوْلِهِ َعَالَى هُوَ الى 
خلق لكم ما فی الأْض جمیعا ثم اشرتوی إلى السّماء فسَوَاهنْ سَتِعَ سَماواتٍ قال إن الله كان عزشه علی الماء و لم يَخلق شيئا قبل 
الْمَاءِ َا را أن بَخْلقَ الْحَلَقَ آخرج من الْمَاءِ ذخان قارع فوق الماء(۴) 


2 
کو ۶ 2 


رد رای > ى اه ہے ہے ۳ ااا ون ۰ 2 2 کے ہے کا ر ور ماه وہ و 00 ت کا 
فس می علیه فسَمّاه سَمَاء یس المَاءَ فجعله ازضا واحدة ثم فتفها فجعلها سَنِْعَ اضین فى يَؤمَینِ فى الأحَدٍ و الإثنين فجعل (۵) 


لاض علی الْحُوتٍ 
ص: ۲۰۴ 


۱-1 . آل عمران: ۹۶. 

۲- ۲. فروع الکافی( الطبعه القدیمه): ص ۰۱۱۶ ب ۳» ح ۷. 
۳۳ الڈر المنور: ج ١‏ ص ۴۲- ۴۳. 

۴- ۴. فی المصدر: فوق الماء فسماه سماء. 

۵- ۵. فی المصدر: فخلق الأرض. 


وَهُوَ الذی ذ کره فى قَوْلِهِ ن و للم و الخوت فى الْمَاءِ(١)‏ 


علی صَفَاءٍ و الصا علی (۲) ملک و الْملک علی ص خْرَو و الصَّخْرَةَ علی (۳ البح و هی الصَّحْرَهُ الٍی د کرها مان لیم فی 
السَمَاءِ و لا فی لاض رک الْحوتُ فاضطرب فترلزات الْأرْض فازسی علیها الجبال فَمَرَتْ (۴) فذلک قول و جعل لها زواسی 


1 


أن تيد بكم وق الجا فیا وا تواتك ا ٤‏ بپبپكکپبپب و 2 


کون بای علض فی ومین ای وله و بار فيها يَقُولٌ آثبت فيها شجرعا و فد فيها أفواتها و أَهْلَهَااه) فى أَرْبَعَهِ با 
E‏ 20 میک لو یی ل کر اک موی کی قد مر 07 
فليا شا واخ ده تم قفا جعلتا تربع كارت فى یمین فی اگیم المع جمع فيه َلقَ الَمَاَاتِ ازض 3 


و 
13 


سی فی کل تدحا مق یل تما نب مگ لکل ی زا نیفدت موه 
َيّنَ المَمَاء الا بالکزاکب كلها زين و حفظاً من الّیاطین فلا قرغ من خن ما أحب اشتوى على العوش (۶) 


6 


# ترجه ]الدر المتگور: رسول مدا صلی الله علیه و آله در تفسیر آيه اذى عَلَقَ کم گا فی الأأؤض جمِيعاً ؛ ل اشتوى | 
السّمَاء فَسَوَاهُنَّ سبع سَمَاوَاتٍ وَهْوَ بکل شیعء علیغ» - .بقره / ۲۹ - (اوست 


آن کسی که آنچه در زمین است همه را برای شما آفريد» سپس به [ آفرينش] آسمان پرداخت و هفت آسمان را استوار 
کرد.] فرمود: عرش خدا بر آب بود و پیش از آب چیزی نیافریده بود و چون خواست خلق را بيافريند» از آب دودی برآورد و 
بالای آب برافراشت و آن را آسمان نام گذاشت» سپس آب را خشکانید و آن را یک قطعه زمين كرد» سپس در روز یکشنبه 
و دوشنبه» آن را از هم گشود وآن را هفت زمين کرد. و زمين را بر يشت ماهی نهاد و آن است که خداوند در قرآن از آن ياد 
کرده که دن و الْقَلّم) و ماهی در آب بر روی سنگی استء و سنگ بر فرشته ای» و فرشته بر صخره ای» صخره بر هواء و آن 
OE‏ اناف ا ٹر مھ زيب داس کیتر ومين ات هاش را 
تا آرام شدء و اين است کلام خدا که ١و‏ جعل لها رواسی أن تمید بکم» و برایش لنگرها نهاد تا شما را نلرزاند.) و کوه ها را 
در آن آفرید و خوراک اهل آن را با درختش و هر جه شایسته آن بود» در دو روز سه شنبه و چهارشنبه؛ و این ن است قول خدا 
در قرآن که «أتنکم لتکفرون بالذی خلق الأرض فى یومین» (آیا شما کافرید به آن که زمين را در دو روز آفرید؟) تا آنجا 
که می فرماید: «و با رک فیها» و برکت داد در آن.] و می فرماید» درخت در آن رویاند» ١و‏ قذر فیها أقواتها»» و خوراكك 


هايش را تقدير کرد و اندازه گرفت.) و اهلش را تقدير کرد «فی أَرْبَعَهِ یام رواء لِلسَائلِين). می فرماید: هر که پپرسد کار 


اینچنین بوده. ثم اش وی إِلَى السّماءِ و هی دُخان؛ انس استزاز:شد پر اسمان و آن دود نود وآ بن دود از دم زدن و نفس 
کشیدن آب بود که دم برآورد و آن را یک آسمان کرد سپس در دو روز پنجشنبه و جمعه آن را گشود و هفت آسمان کرد 

و آفرینش آسمان هاو زميق را در این دو روز به پایان رساند. ہو أفحى فى کل ماه آقتها ر در هر اسما ف ما را 
القاء کرد )؛ و فرمود: در هر آسمانی ملائکه اش را آفرید و دریاها و كوه های سرد و آنچه را نمی دانند» آفرید. سپس آسمان 
دنیا را به زیور اختران آراسته کرد و از شیاطین نگهداشت؛ و چون از آفرینش آنچه خواست فارغ شد. بر عرش استوار 


گردید. -. الدر المنثور :١‏ ۴۳- 


۷| تر جمه | 


۳ 


و عن ابن عبّاس: فی قَولِہ تعالی ثم اشتوى ای السّماء يَعْنِى ص مد ره إِلَى الَماء فَمَوَاهُنَ يَعْنِى خَلَق سبع تر ماواتِ قال أجرى 
الَّارَ علی الْمَاءِ فبخر البخر فَصَعِدَ فى الْهَوَاءِ فجعل السّمَاوَاتِ مِنْهُ (۷). 


ص: ۳۰۵ 


۱-۱. فی المصدر: و الماء على ظهر صفاه. 

؟- ۲. فى المصدر: على ظهر ملکك. 

۳- ۳. فى المصدر: فى الریح. 

۴-۴. فى المصدر: فالجبال تفتخر على الأرض فذلک .. 
۵- ۵. فى المصدر: و یقول لأهلها. 

۶- ۶ الدّر المنئور: ج ۱ ص ۴۳. 

۷ ۷ الدّر المنثور: ج ۱ ص ۴۳. 


**[ترجمه ]الدر المنثور: و از ابن عباس در تفسیر قول خدای تعالی «ثم استوی الى الشمافاه اسسی پر آنسمان اسغرار ی 
کرد و دریا بخار کرد و به هوا برآمد و از آن آسمان را ساخت. -. الدر المنثور ۱: ۴۳ - 


* | تر جمه | 


۵۴ 


o 4 


و عون الله فق عفرو قال: لگا راد الله أن ی الْأَْاءَ إِذْ كان عَرْ شه عَلَى الماء و إِذ لا أَرْض و لا سعاء حَلَقَ الڑیخ 
علی الْتواء ی اظ ربث أموائجة و نز كام خوج من الا دحا ای وی و + yy‏ 


ماو تِ و لقن الطین الْأَرَضِينَ و عَلَق من الزَبدِالْجبَالَ .)١(‏ 


ىه 
اش 
جع 
ہما 


وا جمه ]الدر المتثور: از عبد اللّه بن عمر تقل می‌کند که گفت: چون خدا خواست اشیاء را بیافربند» آنگاه که عرشش بر 
آب بود ونه زمینی بود و نه آسمانی باد را آفرید و بر آب چیره کرد تا امواجش پرتلاطم شد. و روی هم برانباشت» و از آب 
دودی و گلی» و کفی برآورد و به دود فرمان داد تا برافراشت و بلند شد و بیشتر شد. و از آن آسمان ها را آفرید. و از آن گل 
زمین را آفرید» و از کف كوه ها را آفرید. -. الدر المتلور ۴۳:۱ - 


] ترجمه‎ | E 
«\ ۵۵» 


ET‏ ب شريرة قال: آ3 اق صلی ال عليه و آله زی كقال خلق اله التزيه بزع الکبت و لفیا[ لجبال يَوْمَ الَأ ي و حَلَقَ 
جر بم تین و عَلَقَ المکروة یم التلانَاءِ و علق الور مَژم الأرباء وب فيها الدَّوَابٌ یَژمَ الکمیس و حَلَقّ آدع يَوْمَ اجه 


كك العَضر(۲) 


#*[تر جمه ]الدر المنثور: از ابی هریره نقل شده که گفت: پیغمبر دستم را كرفت و فرمود: خدا خاک را روز شنبه آفرید. و كوه 
ها را روز یکشنبه» درخت را روز دوشنبه» بد و مکروه را روز سه شنبه» و نور را روز چهارشنبه و جانواران را روز پنجشنبه در 


زمين يراكند و آدم را عصر روز جمعه آفرید. - . الدر المنثور ۱: ۴۳ - 
* | تر جمه | 


»1۵۶« 


۔ 


وَعَن ال صلی الله عليه و ۲ لال ت او بن نک و کات الْمَلَائِكهُ تطوف باییت و هی 


2 2 


مَنْ طاف به و هی الْأَرْضٌ الْتِى قال اللهُ ی جاعل فى الْأرْض حَلِيفَه(؟). 


##[تر جمه]الدر المنثور: پیغمبر صلی الله عله و آله فرمود: زمین از مک کشیده و گسترانیده شد و فرشته ها گرد خانه کعبه سی 
کت تلو ان تفن عات يرد که وات کار مان یی ات خدا رو وا تا کی ااترض 
خليفة)» من در زمين جانشینی خواهم گماشت.) -. الدر المنثور ۱: ۴۶ - 


* | تر جمه | 


۷۵ 


و 


و عن ابن عباس قَالَ: وضع ابیت علی الْعہاءِ علی أرْبَعَهِ أزكان قَبِلَ أن بَخْلقَ الدَّنْيا بل عام ثم دُجیتِ اض من تخت البيت 
)۵( 


| ترجمه |الدر المنثور: از ابن عباس اث که گفت: خانه را روی آب بر جهار يايه نهادند» دو هزار سال پیش از آنکه دنا 


آفریدہ شود سپس زمين از زیر خانه كشيده شد. - . الدر المنثور ۱: ۱۲۷ - 

٭ | ترجمه ] 

۸۰ء 

وع مُجاهد اسان ال وضع یت رام من بل آن تلق میا ین رض بلق وك EEE‏ رض الگابعه(ع). 


٭| تر جمه |الدر المنئور: مجاهد می گوید: خدا جای بے الله الحرام را دو هزار سال پیش از زمين آفرید و پایه هايش در زمين 
هفتم است. - . الدر المنثور ۱: ۱۲۷ - 


** | ترجمه | 

۹۰ء 

و كفب الَخبا ٥/۸‏ 
ص: ۲۰۶ 


۳۲ الدّر المنثور: ج ۱:ص‎ .١ -١ 
۳۲ ص‎ :١ الذر المنثور: ج‎ ۲ ۲ 
فى بعض النسخ و کذا فى المصدر: فهی.‎ .۳ -۳ 


۴ ۴. الذر المنثور: ج ۱» ۴۶. 

۵- ۵ الذر المنثور: ج ۰۱ ص ۱۲۷. 

۶- ۶ الذُر المنئور: ج ۰۱ ص ۱۲۷. 

۷- ۷ بالحاء المهمله. جمع١‏ حبرا و هو عالم آهل الكتاب» كان منحرفا عن على عليه السلام و روی ان أمير المؤمنين عليه السلام 
قال: انه کذاب. و له مخاصمه مع آبی ذرٌ فى مجلس عثمان فى مسأله احراز بيت المالء فقال له آبو ذر: يا ابن اليهوديه تعلمنا 
دیننا؟!. 


الله السَمَاوَاتِ و الْأَوْض بأَرْبَعِينَ مَنَه و مِٹھا دُجيت ا 


*##[ترجمه ]|كعب الاحبار گفته است: كعبه چهل سال بيش از خلق آسمان ها و زمين كفى بود بر سر آب و از زیر آن زمين 


كشيده و گسترانیدہ شد. 
* | ترجمه | 


»۶۰« 


م > وه 


و ڪن ابْن عباس قَالَ: لا كان العش علی الماء قل أن يلق الله التماوَاتٍ و الَْضَ 2 َه یحا اه ضغب الڑیخ الما 
ورت عن کد قو بی مزح ایت که نع ال آذ بن تیا عاذت ثم مدش ث فاد نها اله بالجبال كا أولَ بل 
وضع فِیھَا بو فیس فک شئیت نت فيك ام قرف 


٭ | تر جمه ]ابن غاس می كريد : چون عرش بر آب بود» پیش از آنکه خدا آسمان ها و زمين را بيافريند» خداوند بادی وزنده 
برانگیخت و آن باد به سختى بر آب وزيد و در جای خانه كعبه جيزى مانند گنبد بيدا شد و خدا زمين را از زيرش کشید. و 
لرزيد و لرزید تا خدا به وسيله كوه ها ميخ كوبش کرد؛ و نخستین کوهی که بر آن نهاده شدء ابو قبیس بود و از این رو آن را 
ام القری ناميدند. 


| ترجمه | 


۱۴۹۱ء 


۔ 
3 


اڈ ناه وال َالَ: بدا له (1) بخلی العوش و لاء و لاه و مت اض ین الْمَاءِ و كَانَ یه الكل یوم اعد وعم تھ 
الخلق يَژمَ الجمعه و تَهَوّدَتٍ الْيَهُودٌ يَوْمَ المت و یوم من الستّه يام اف ستو یا تَعدُونَ 4۳۳ 


*##[تر جمه ]الدر المنثور: مجاهد می گوید: خداوند آفریدن عرش و آب و هوا را آغاز نمود و زمين را از آب آفرید» و آغاز 
آفرینش روز یکشنبه بود» و روز جمعه آفرینش جمع شد. و بهود روز شنبه اعمال خاص خود را دارند؛ و هر روز از این شش 
روز مانند هزار سال است به حساب شما. - . الدّر المنثور ۳: ٩۱‏ - 


الله داح الما وَاتِ و الَرْض و ما یه يزم اعد تم اشتوى على رش يَوْمَ الْجَمُعَهِ فى اث سَاعات 
فا“ ل کین بوت الاس إل کے هم فى الدّعَاءِ و لمسله(۴) 


دعا و مسألت اژ در گاه پرورد كار خود -. الد رالمور ۳ : ۱ - 


٭| تر جمہ] 

,۳ءء 

و کتب يَزِيدٌ بن (۵) 

شتلم ای ار ر شاه کک خی قال عرش و الما و ام و الله آغلم (ع). 


** | ترجمه آالدر المنثور: يزيد بن مسلم به جابر بن يزيد نوشت و از آغاز آفربنش پرسید. جواب داد: عرش و آب و قلم» و الله 


اعلم - . الدّر المنثور ۳: ٩۱‏ - 


* | ترجمه | 
«۶۴» 


و عَنْ عمْرَانَ بن الم ین عَن الب صلی الله عليه و آله قمال: كانَ الله قعل کل شین ۽ و كاد عَرْشْهُ علی الماء و کتب فی اللوح 


| ت رجمه |الدر المنثور: پیغمبر صلی الله عليه و آله فرمود: خدا پیش از هر چیزی بود و عرشش بر آب بود» بر لوح محفوظ 
ذکر هر چیزی را نوشت. -. الدّر المنثور ۳: ٩۱‏ - 


] ترجمه‎ | E 
«\ F۵» 


وغل عوك الله قن عمرو ون العاص فال قال ول الله صلی ال علیه و آله: إن الله فر مادج الخلاق كل أن تخل الشَمَاوات و 
لَْرَضِينَ بِخَمْسِينَ لت سَنَهِوَ عَرْشّهُ (۸) عَلَى الْماء(. 


ص: ۳۷ 


ای الصلو بدالا 
۲- ۲. فى المصدر: و يوم الاثنين و الثلثاء و الاربعاء و الخميس و جميع الخلق فى يوم الجمعه. 


۳- ۳. الدّر المنئور: ج ۳ ص .4١‏ 

۴ ۴. الدّر المنثور: ج ٣‏ ص .4١‏ 

۵- ۵. فى المصدره يزيد بن أبى سلم» و ليس لهما ذ کر فى تراجم الخاصّه و العامّه. 
۶- ۶ الذر المنثور: ج ۳ ص ۱ 

۷ ۷ الدّر المنثور: ج ۳ ص ۹۱. 

۸-۸ فی المصدر: و كان عرشه على الماء. 


4-۹ الدّر المنثور: ج ۳ ص ۳۲۱. 


٭| ترجمه |الدر المنثور: رسو هذا صلی اللدعلية ر آله زمرت به رای هذا پنجاه هزار سال پیش از آنکه آسمان ها و زمين 


ها را بیافریند مقادير خلائق را اندازه كرفت و عرش بر آب بود. - . الڈر المنثور ۳: ۳۲۱ - 
* | ترجمه | 


۶۶ء 


2 
7 3 


و عَن این عَبّاس: أنه شل عَنْ قَوْلِهِ تَعَالَى و کان عوشه عَلَى الماء علی ای سی ء کال الْمَاءُ قال علی م من الڑیج (۱) 


**|[ترجمه |الدر المنثور: از ابن عباس درباره قول خداى تعالى «و عرش او بر آببود» پرسش شد كه آب بر جه بود؟ گفت: بر 
دوش باد. - . الدّر المنثور ۳: ۳۲۲ - 


* | تر جمه | 
6۴۷ 
وَعَنْ مجاجد: فی له و كان عرشه علی الماء قبل أنْ يلق شتا( 


##[تر جمه ]الدر المنثور: مجاهد در تفسیر قول خدا ١و‏ عرش او بر آب بود» گفته است: پیش از آنکه اشیاء را بیافریند. - . الذر 
المنثور ۳: ٦(٢‏ 


۷| تر جمه | 
۴۸ء 


و عن الربیع بن أنّس قال: كاد عَوْسْهُ علی الماء فما عَلَقَ السَمَاوَات و الْأَرْض قَسَمَ ذلک الْمَاءَ قشمین فجعل نضفاً تخت الْعْش و 
ہُو البخرٌ المسجور فلا تقطر مِنْهُ قطرَةٌ حتّی ينفح فی الصور فَيَنْزل (۳). 


**[ترجمه ]الدر المنشور: ربيع بن انس گفته است: «عرش او بر آب بود» و چون آسمان ها و زمين را آفرید آن آب را دو 
بخش کرد و نیمی را زیر عرش نهاد و آن بحر مسجور است و از آن قطره ای نمی چکد تا ابتكه در صور دمیده شود و آنگاه 
فرو می ریزد. - . الدّر المنثور ۳: ۳۲۲ - 


] ترجمه‎ | E 
۹۰ء‎ 


0221٤‏ شریل اب عباس عم اللي کان تیل أم الَّارٌ تا الیل تم قرأ ۳ الكسماوات و الَأَرْض كاتا رثعا ففتفناهما هل 


رت کات سپا الا ظا 
** |[ ترجمه |الدر المنشور: از ابن عباس پرسیده شد که شب جلوثر بوده یا روز؟ گفت: شب و سپس اين آيه را خواند: «اِنْ 
السموات و الأرض كانتا رتقاً ففتقناهما»» [که به راستى آسمان ها و زمين بسته بودند و ما آن ها را كشوديم.) آيا می دانيد كه 


ميان آن ها جز تاريكى نبود؟ -. الدّر المنثور ۳: ۳۲۲ - 

٭ | ترجمه ]| 

۷۰ء 

وَعَنِ ای صلی اللہ عليه و آله: فی وله و جعنا ین الما کل شئ ۽ ڪي قَالَ کل شئ ۽ لقن اماء(۵) 


٭| ترجمه |الدر المنثور: يعم ی الله عليه و آله درباره قول خداوند: «و جعلنا من الماء کل شی ء حی». [و هر چیز زنده ای 


ااز آب يديد آوردیم.) فرمود: هر جيزى از آب خلق شده است. - . الدّر المنثور ۳1۷:۳ - 
را ار اسه يديك اور يها فرمود. هر چیری ار 2۱ 
٭٭| ترجمه | 


۱۷ء 


رحن وت قال قا قال کر رب مت العاء َم فى سط هام فجعلت مث تربع و تیه الشماؤاتِ تم موك مایق غن 


الراب وت ارات 0 كم جر من الم اء فان ذلك میت جمیع دک رین و جميع الا ار تم حلفت فل اه 
8 ین َضَرْتَه (۶) 


و 


«<< پوے‎ e 


پر سب ١‏ 


] أْصَعّ آڏان 


5 


00 


لا محتِفاً فى السام و الا یه أجتاسا و زوجت آواجا و لت أخنافا و همه اذى فته نّم حَلقْتَ من راب و 


0 


ماه واب اض و ما شیتها لي ل ہہت 
مهم الْعظیم و الصَغير(۷) 


ط * 


1 


م زَرَعْتَ فى 
ص: ۲۰۸ 


۱-۱. الدّر المنور: ج ۳ ص ۳۲۲. 
۲- ۲. الدّر المنثور: ج ۳ ص ۳۲۲. 
۳-۳ الدّر المنثور: ج ۳ ص ۳۲۲. 
۶-۴ الدّر المنثور: ج ۳ ص ۳۲۲. 


۵- ۵. الڈڈر المنئور: ج ۴» ص ۳۱۷. 

۶-۶ فی المخطوطه: أبصرته. 

۷- ۷. فى المصدر: ثم وعظته بکتابک و حکمتک ثم قضيت عليه الموت لا محاله ثغ انت تعیده كما بدأته و قال عزير: الم 
بکلمتک خلقت جمیع خلقكك فاتی على مشیتتک ثم زرعت فى أرضكك ... و سیأتی ما سقط هناك بعد آسطر. 


آزضک کل تبات ا بکلعه واه و راب راد و نمی بماء واحد فجاء علی مندیتتک مُحتفا أكلهُ و له و ريخ وَ طغمه 
ت علوم یشیرق دقن ول رهق یه 


6 تو میں ۲ آفهاتا وضو تا کف اء بقَدْرَك جعلت لا أزكاناً و جعلت فيها عظاماً و شفقت (۲) 


ی 


فی تلك الطلعه بُوراً و فی لک البق سمه و فی دک الم رُوحا تُم میات لها من فضلک رقا یره علی مشیکتک تم وعظته 
بکتابک و حکمیک نم قضیت عليه الموت ‏ معاله ثم آنت ید كما بد آنه قال ریو الهم يكلم 4 


9 


لت جمیع لک ای عَلَى میک لع تن فى دک موه و لم تثصت (۴) فيه لح با كان عوشک علی الْمَاءِ و الظلْمَهُ مه علی 
لھا و اْمكة یخملون عزشک و یسیون بحهدك و الق مغ لک اش ین حوفک ری فيه و توك و ‏ يمع 
فيه صَوْتٌ ت ال سمعک [صَوْيُك] تم تخت تحت خرانه اور و طَرِيقَ الم فَكانا یا و تھاراً بان بث رک (4۵ 


**[ترجمه ]الدر المنثور: وهب نقل می كند كه عزي ركفت: پرورد گارا! آب را فرمودی تا در ميان هوا خشكك شد و از آن هفت 
چیز ساختى و آن ها راآسمان ها ناميدى» سپس آب را فرمودی تا خاكى بر آورد» و خاک را فرمودی از آب جدا شد. و جنين 
شد و همه آن ها را با دریاها زمین نامیدی و همه آب ها را دریا نامیدی» سپس از آب چشمانی نابینا آفریدی و آن ها را بينا 
کردی و از آن كوش های ناشنوا بود که شنوا کردی, و مرده ای بودند که زنده کردی. همه آن ها را به یک کلمه آفریدی؛ 
که برخی زندگی شان به آب (وابسته) است و برخی تاب آن را ندارند. خلقی با جسم ها و رنگ های گوناگون» اجناسی 
آوردی و آن ها را با هم جفت کردی و اصنافی ساختی و به آن ها الهام کردی.سپس از خاک و آب جنبنده های زمين و 
چهار پایان و درنده هايش را آفریدی» برخی با شکم راہ می روند و می خزند و برخى بر دو پا و برخی با چهار پاه برخی 
بز رگ هستند و برخی کوچک. سپسدر زمين هرگیاهی را با یک کلمه پروراندی و یک خاک ویک آب به آن ها دادی و به 
خواست تو محصول های گوناگون در مزه و رنگ و بو به بار آورنده شیرین» ترش تلخ» خوشبوء بدبو و زشت و زيبا. سپس 
عزیر گفت: پرورد گارا! جز اين نیست که ما آفریده تو و دست پرورده توایم» بدن های ما را در رحم مادرانمان آفریدی و ما 
را چنانچه خواستی صورت بستی و برای ما اندامی ساختىء و در آن ها استخوانها نهادی و برای ما كوش هاو دیده ها 
شکافتی و سپس برایشان در اين تاریکی ثور و در این تنگی وسعت. و در این اندوه خوشی نهادی. سپس برایشان از فضل خود 
روزی آماده کردی که او را به خواست تو نیرو دهد سپس با کتاب و حکمت خود يندش دادى» سپس او را به ناچار دچار 


مرگ ساختی» سپس او را ب رگردانی» چنانچه آغاز کردی. 


عزير گفت: بار خدایا! با کلمه ای همه خلقت را آفریدی و بر خواست تو آمد و در آن رنجی نبردی و هیچ خسته نشدی. 
عرشت بر آب بود» و تاریکی بر هواء و فرشته ها عرشت را به دوش داشتند و به حمد و ستایشت تسبیح می کردند و خلق 
مطیعت بودند و از ترست خاشع» در آن جز نورت دیده نمی شد. و جز آواز تو شنیده نمی شد. سپس گنجینه نورت را 
گشودی و راہ ظلمت و تاریکی را. شب شد و روز که به فرمانت رفت و آمد می کنند. -. الدرٌ المنثور ۶:۵ - 


* | تر جمه | 


۷۷۲ 


وَعَن ابن عَبّاس: أنَّ الود آّت ال صلی اللہ عليه و آله فَسَأَلَْهُ عَنْ حلت المُمَاوَاتِ و الْأَرْض فقال حى الله رض یوم لد و 
این و علق الجبال و ما یھی من ماع يوم لام و علق یم الزبعاء اشكر و الْاء و اعدا و لْعمْرَانَ و راب فهّذه أربعه 
ال تعرالی قل | نکم لتکفرون پالذی خی اَازض فی یمین إلى قوله فی آزبعه ایام تواء للسَائلينَ و خن يوم الخمیس الَمَاء 


۴۱ 


ص: ۳۹ 


۱-۱. فى المصدر: يديكك. 

۲- ۲. فى المصدر: و فتقت. 

۳- ۳. فی المصدر: لنا. 

*- ؟. فى المصدر: و لم تعى منه نصبا. 


۵- ۵. الدّر المنتور: ج ۵ ص ۶. 


0ت اعت ل ل ا لسر 0ی ديد نوہ 
الساوات و الأخض و ما کا ی بے یام و ما نا من لوب قاطي على بها رر ا 


سار دادو ل إن ابن عياض شا است کہ می تدش صل عادر له دوا ق اسان ها وی 
پرسیدند» فرمود: خدا زمين را روز یکشنبه و دوشنبه آفرید. و كوه ها و منافع آن ها را روز سه شنبه» و در چهارشنبه درخت و 
آب و شهرها و آبادانی و ویرانی را آفریدہ و این شد چهار روز؛ و خدای تعالی فرمود: «أثلكم لتکفرون بالذی خلق الأرض فى 
يومين»» (بگو آيا شما کافرید به آن که آفرید زمين را در دو روز؟] - تا آنجا که - [در چهار روز برابر برای پرسش گران؟] 
روز پنجشنبه آسمان را آفرید» و روز جمعه اختران و خورشید و ماه و فرشته ها را تا سه ساعت به غروب. که در اولین ساعت 
آن مرگ ها و اجل ها را آفرید» زمانی را که هر مرده‌ای می میرد؛ و در ساعت دوم» آفت را برای هر چیزی که که از آن نفع 
و سود می برند آفرید. و در ساعت سوم آدم را آفرید و در بهشت جای داد و به ابلیس فرمود: بر او سجده کند. و در ساعت 


آخر او را از آن بیرون کرد. 


هود کشا شین جه شل ای سنا ا فرعودہ سپس بر عرش استرار شد گت درست كني | کر امش فى کردی۔ە ر 
خودشان گفنند: سپس استراحت کرد. تر يد الله عليه و آله سخت غضبناک شد و این آيه نازل شد «وَلقد لقن 
الم اوات تنا ا فى مه أ ام وما مشا بن وب - J.‏ ۳۸ - او در حقیقت آسمان ها و زمين و آنچه را که 


ميان آن دو است در شش هنگام اشن را سای ها کی تب رنڈ النٹزر ۳۶:۵ 
**| تر جمه | 

«Vf» 

و عن ان جریح: فی نله و بازک فیھا قَالَ کل شَئ ۽ فيه ملع ان آ5م فهو با زک (. 


** | ترجمه |الدر المنثور: ابن جريج درباره کلام خدا که فرمود: «و با رک فیھااء(و برکت داد در آن.) گفت: هر جه برای بنی 
آدم سودمند است مباركك است. - . در المنثور ۵ : - 


* | ترجمه | 
م۱۷۴ 


ت 


و عن ابن عّاس: فی قَوْلِهِ وَقَدَّرَ فيها أفواتها قال مق 


ت رجمه ]الدر المنثور: ابن عباس درباره کلام او «وقذر فیها أقواتها»» و مقدّر کرد در آن قوت هايش را.]می گوید: جوی ها 
را شکافت» درخت ها را کشت. كوه ها را نهاد و درياها را روان كرد و در هر کدام فایده ای نهاد که در دیگری نیست. - . 


در المنثور ۵: ۳۶۰ - 

* | تر جمه | 

۵۰ء 

وَعَنْ عکرته: فى قَولِه تغالی وق فبها أفُواتها در فی کل أرض میا بضلخ فی غیرقاله؛ 


#[تر جمه ]الدر المنثور: عكرمه درباره قول خداى تعالى «وقدّر فيها أقواتها» می گوید: در هر سرزمینی مقذر كرد جيزى را كه 


ورک آ2 سس اه وف لور وه قلات 

۷| تر جمه | 

۶۸ء 

و عن این جر قال: َعاشهَا(۶). 

٭[ترجمہ]الدر المتثور: ابن جبیر گفت: مقصود معاش آن است. - . در المنثور ۵: ۳۶۰ - 
* | تر جمه | 

۸۷۸۰ء 


قال: أَزرَاقَهَا(/). 


۔ 


و عن الْحَسَنِ قا 
*##[ت رجمه ]الدر المنثور: حسن گفت: مقصود ارزاق آن است. - . در المنثور ۵: ۳۶۱ - 
٭| تر جمه | 

«VA» 


7 


دا تلق الوْض 8 لین ننثن ین و ذلک قَو E,‏ ۾ لتَكفْدُونَ 


۳ 


2 
2 


و عَنِ ان عباس شال: ل الله لَماوات من دخان تم اب 
ایی لق ال فی يؤمين مقر يها نا فی يوم التََانَاءِ و َژم ربا لک قَوله 2 كَدَّرَ فيها أفواتها فى أَرْبَعه بعه ايام سَواء 
ِلسَائلِينَ ڈ تم اشیتوی إِلَى السّماءِ و هی دخان ف مَكها و رین ھا بجوم و الشّمْس و الْمَمَرِوَ + راما فى فلکهما و ان فیا ما ا 


° 


من 


ص: ۳۰ 


۱-۱. فی المصدر: الثلاثه. 

۳۰ ق: ۳۸و ۳۹ و الخبر فى الدّر المنئور: ج ۵ ص‎ ٢ ٢۲ 
۳۰ الدّر المنثور: ج ۵ ص‎ ٣٣ 

۴ ۴. الدّر المنثور: ج ۵ ص ۳۰ 

۵- ۵. الدّر المنثور: ج ۵ ص ۳۰ 

۶ ۶ الدّر المنثور: ج ۵ ص ۳۶۰ 

۷-۷ الدّر المنثور: ج ۵ ص ۳۶۱ 


2 


خلقته و ممانکته فى بو ہے وہ سے زم اجه و ی آدع یم المعو میک ول الله عَلقَ 

ام و تیک كل شن ؤم ابت فَعَطَمتٍ الهو بزع کیت له مربت فيه کل طن و عدبت 
الارن یال حد 0 ا قد خَلقَ کل ی ن أ و علم الم يموق بذم المعو نال َع فيه ین لقو و َلق فى الع زھمت 
وَعَلَقَ فيه آ اقم و فيه قبط من ال ی انز و فيه بل فى الأزض تیه و و مها( 


چک 


الفسازات ورالاخض ف بدن 


٭ترجمہ]الدر المشور: ابن عباس می گوید: خدا آسمان ها را از دود آفرید» سپس خلق زمين را در روز يكشنبه و روز 
دوشبه آغاز کرد و اين است کلام او کم رون بیارض فی تَین؛آیا به کسی که زمين را در دو روز خلق 
كر كاتر ع و یی ہے دج کس ت سو ہے بن است کلام او «و قَدَّرَ فيها أَقُواتها فی 
وه یام ترواة لین تم ات وی الی الگماءِ و هی دخان» (و مقدّر کرد در آن اقواتش را در چهار روز برایر برای 
ا ی نه موق ار و کو ات کرات 
ها را در فلکشان گرداند» و در آن ها هر جه خواست. از خلقش و فرشته هایش راء روز پنجشنبه و روز جمعه آفرید. و بهشت 
۷ (آفرید آسمان 


ا 


را روز جمعه آفرید و نیز آدم را در روز جمعه» و این است قول خدا: ۱ « علق القساوات: و الأذض فى نة با 
ها و زمين را در شش روز.] و به پایان رسید و همه جيز را در روز شنبه ثبت کرد. و بهود روز شنبه را بز رگ می دارند برای 
0 1 
صلی روز جمعه را بز رگ می شمارند چون خدا از آفرینش فراغت یافت و رحمتش رات بهشت آفرید و آدم را آفرید» و 


در آن روز آدم از بهشت به زمين فرود آمد» و در آن روز بود که در زمين توبه اش پذیرفته شد و این بز رگتر از همه بود. - . 


فق امن هم اج 

**| ترجمه ] 

۹۰ء 

و عه الله ن لام ال و الله ادا الق و عَلَقَ الَْرَضِينَ (؟) 

1 اد و الاين لتق لفات و یی فى يم ناء و الَْبعاءٍ و عَلَقَ الما رات فى الخمیس و الْجَمَعه إلى صله العَضر 
آدَمَ فی تلک الشّاعه ای لا يُوَافِقّهَا عَذ(۴) 


7 
ع 2 بير 
ان ت 


فی صَلَاٍ بذعو رها اشتجاب له فهی ما ی صَلَاہ الْعضر ای أَنْ تفیب الشَّمْسُ (8). 


*٭[ترجمہ]الدر المنثور: عبد الله سلام می گوید: خدا آفرینش را آغاز کرد وزمين ها را روز یکشنبه و دوشنبه آفرید. و 
خوراکی ها و كوه ها را روز سه شنبه و چهارشنبه» و آسمان ها را در پنجشنبه و جمعه تا نماز عصر و آدم را در آن ساعت 
آفرید» آن ساعتی است که هر بنده‌ای در لماز خود پرورد كارش را بخواند» دعایش را مستجاب کند و آن وقت مان نماز 


تا غر وت آفتاب است. - . در المنثور ۳۶۱:۵ - 
عضر کا روت : ر ر 


* | تر جمه | 
م۱۸۸۰ 


وَعَنْ عكرمة: أنَّ الَْهُود قَالُوا لب صلی الله عليه وآله ما وم الَْحَدِ قال فيه حَلَقَ الله الَرْضٌ و کبس تا قالوا الین قال حَلقَ فيه و 
فى ااا الْجبَالَ و الّمَاءَ و کذا و کذا و ما شاء الله قالوا قوم الْرْعَاءِ قال ارات قالوا قوم اليس ال فيه َل اللَهُ السَمَاوَاتِ 
قالوا يوم المع قال حَلَقَ فی ماعتین الْملَاكة و فى ساعتین اجه و ار و فى ساعتین الشَّمْسٌ و الْمَمَرَ و الکواکب و فى ساعتین 
الیل و الا الوا ابت و ذَكرُوا الرَاحه فقال سْبِحَانَ الله ال الله و لَمَدْ لا الشماواتِ و الْأَرْض و ما بَتِنَّهُما فى سه ایام و ما 


سنا مِنْ لوب (۶). 
و عن ابن عباس آیضا: نحوه. 


۲1١ ص:‎ 


۶۱ الدّر المنثور: ج ۵ ص‎ .۱ -١ 
فی المصدر: الأرض.‎ .۲ -۲ 

٣‏ ۳. فى المصدر: و خلق آدم. 
۴- ۴. فى المصدر: عبد يدعو رئه. 
۵- ۵ الدر المنثور: ج ۵ ص ۳۶۱ 
۶- ۶ الدّر المنثور: ج ۵ ص ۳۶۱ 


**[ترجمه ]الدر المنئور: عکرمه می كويد که يهود به پیخمبر صلی الله عليه و آله گفتند: روز یکشنبه چیست؟ فرمود خدا در 
آن زمين را آفرید و فشرد گفتند: دوشنبه؟ فرمود: در آن خلق کرد و در سه شنبه كوه ها را و آب راو دیگر چیزها راو آنچه 
خواست آفرید. گفتند: پس روژ جهارشنبه؟ فرمود: قوت ها را افریت گفتند: يس روز بنجشنبه؟ فرمود: در آن آسمان ها را 
آفرید. گفتند: روز جمعه؟ فرمود: در دو ساعتش فرشته ها را آفرید. و در دو ساعت بهشت و دوزخ را و در دو ساعت 
خورشيد و ماه و اختران را و در دو ساعت شب و روز را. بهود گفتند: شنبه؟ وسخن از استراحت و کردند. فرمود: منژه 
ام 29 وما نا ین لوب - .ق /۳۸- و 


در حقيقت آسمان ها و زمين و آنچه را که ميان آن دو است در شش هنكام آفرید وی بات كى ھن یام 


1 


است کدارتار ایی آبه نازل مان ما التعازات والارضی رکا اف له 
عباس هم مانند آن روایت شده است. - . در المنثور ۵: ١‏ ۔ 
* | تر جمه | 


۸ء 


سس 
4 


e 
لا و اميس و ج‎ 


ااا 
م١‏ 
3 
۵ج 
ااا 
۹ 
so‏ 
32 
o‏ ار 
وا 
5 
۱۷ 
١ے‏ 


##[ترجمه ]این عمر می گوید: په پیغمبر صل الله عليه و آله فرمود: خدای تعالی در * شش روز از آفرینش خلفش فارغ شد که 


نخستين روز آن یکشنبه بود و سپس دوشنبه و سه شنبه و چهار شنبه و پنجشنبه و جمعه. 
* | تر جمه | 
۸۲ 


سے ای 


و عن ابن عجاس: فی توله رای ال لها و لض الا طعا و كزهاً قَالَ قَالَ بلشتاء آخرجی شهسک وَقمرکك و جک و 
لض شَّمّقَى نهار و أخرجى مارک مانا ایتا طائعین .)١(‏ 


ارچ آالدر الکن ان عباس درباره قول خحدای تعالی « ققال لها و لا رض انحا طوعًا أو کوها» (پس به آسمان و به زین 
فرمود: خواه يا ناخواه بیایید.! گفته است: به آسمان فرمود: برآر خورشید و ماه و اخترانت راء و به زمین» که بشکاف نهرهایت 


راو برآور ميوهايت را «قالا نينا طائعین»» (آن دو گفتند فرمان يذير آمديم.] -. در المنثور ۵: ۳۶١‏ - 
| ترجمه | 


۳ 


3 
۰ 

تا ا 
3 
53 
5 
2 
ا 
7- 

9 
° e. 

1 
کح 


: أن رجا 
TT‏ فى بَ تعیب م اد ری إلى الا 7 وج جا ا لاض قبل 


أن یخی الماء 4 ع الماء کر دحا الا رص يقد ما علق السماء و الها قله 5حاها ا 


**[ترجمه]الدر المنشور: مردی به ابن عباس گفت: دو آيه در قرآن مخالف یکدیگرند. گفت: در نظر تو با هم مخالفند 
بخوان! گفت: دقل أ اکم كرون بای حَلَقَ رض فی يَؤمَيِنه [بگو آيا شما كافريد به آن که زمين را در دو رو زآفرید؟) 
- تا آنجا که - ام اش توق ای الا سس دسق آسمان او ان حه ا وان ابه زو ایض عد ذلك دا و وم وا 
بعد از آن كشيد و كبهزائد.] اب عباس کفت: عدا زميق رامش از آسمان آفر ید و سیس آسمان را آفریدة يسن از آن ومين 
را كشيد و گسترانید» و همانا «دحاها» به معنی يهن كردن آن است. - . در المنثور ۶ : ۳۱۳ - 


* | تر جمه | 


بیان 


فى النهایه فيه (۳) 


كانت الکعبه خشعه على الماء فدحیت منها الأرض الخشعه أكمه لاطثه بالأرض و الجمع خشع قيل هو(۴) ما غلبت عليه السهوله 
أى لیس بحجر و لا-طین و بروی خش بالخاء و الفاء و قال الخطابی الخشفه واحده الخشف و هی السجاره تنيت کی الأرض 
انارق 


#[ تر جمه ]در النهایه آمده: کعبه تيه کوتاهی بود بر روی آب و از آنجا زمين كشيده و كسترانيده شد. «الخشعه» تيه هاى 
> چسبیده به زمين و جمع آن خشع است. گفته شده آنی است که نرمی بر آن غالب بوده» نه سک بود و نه گل. و روایت شده 
كه لخشفه) پوو و خطایی. کف يه معنی سک تومن است که او آن كاه می رویفرت النهانه 9881ب 


| تر جمه | 
م۸۴ 


روج الذهب» للمث خودی عن آبی عَبِدٍ الله جَغفر بن مُحَمَّدِ عن ابائه عَنْ امیر المَؤْمِنِينَ عليهم السلام (۶) قال: إن الله حین شاء 
تقییر الْحَلِيِقَهِ وَدَوْءَ اه و بدا الْمُنِدَعَاتِ نَصَبَ الْحَلَقَ فى ضوّر کالهباء(۷ 


قبل دخو الأرْض و رف السَّمَاءَ و هُوَ فى 
ص: 1۲ 


۳۶۱ الدّر المنثور: ج ۵ ص‎ .۱ -١ 
.۳۱۳ الدّر المنثور: ج ۶ ص‎ 73-1 


٣‏ ۳. يعنى فى كتاب ابی عبيد الهروی. 


*- ۴. کذا فى المصدر و فى بعض نسخ البحار« هی». 

۵- ۵. النهايه» ج ١‏ ص ۵ و زاد: و تروى بالحاء المهمله و بالعين بدل الفاء. 
۶-۶. فى المصدر: روی عن آمیر المؤمنين عليه السلام. 

۷ ۷. فى بعض النسخ: الهیآت. 


انفراد ملکوته و توَحد جَبَرُوتِهِ فاتاح نورا من نوره ف مع و سا( 


مِنْ ضدیائه فسطع تم | مکی جم لور فی ومط بلک الصُوَر له قواقق لک ضورة با مب صلی الله عليه و آله لاله رن 
ال نک تاه ات و که زم اوری و کنو هدای و من 


3 
1 
ع 


جک أطخ البشعواء و رم لماع( و أَمرِجٌ الماء و أَعلٌ الاب و ذَابَ ( و ال ولاز و لب أل بییک 
بالهدایه(۳) و آوتهع من کر ن علمی تا ا یی وف علبهع كين و اا ۾ (۶) حَفىٌ و امعم در على بَرِيّتى و المُگھیر 
علی علمی (۷) 


و وخذانیتی ثم أَحَلَ ال شبعالة الشَّهَادَه لاژر کہ و ال خلاص لاه مغد( 


سح 


ا 


ُذِ ما أَحَذّ من دک شَاءَ یضا صا ثر لاحاب (4) 


مد و راهم أنَّ الْهداية مَِه و اور له و الِْمَامَهَ فى لته ۰ تقدِيماً لش اذل و لیکون الاغدَار مُتَقَدّماً تم ی الله 
له فى عيبو و َا فى مکنون علمه ‏ نم تصب الْعَوَالِمَ و بسط الزَّمَانَ و مرح الْمَاءَ و أثَارَ الزَّبَدَ و ماج الذَّحَانَ فطفا عَوْشُهُ عَلَى 


الْمَاءِ و طخ (۱۱) 


لاض علی ظهر الْمَاءِ 2 ثم اش تَجَابَهُمَا إلى الطاعه فَأَذْعَتَنا بالاش تجابه 2 نا آملانکه من غ وا وه قد ابَرَدَعَهَا و آنوار اخترعها و 
د بتژحبده بوه َه مد صلی الله عليه و آله فَشَهَرَتْ وه فى السَمَاء قل بغت 


ل سه لما 


- 
5 


ص: ۳۳ 


۱-۱. فى المصدر: و نزع قبسا. 

۲- ۲. فى المصدر: أموج الماء و أرفع السماء. 
۳- ۳. فى المصدر: العقاب. 

۴- ۴. فى المصدر: للهدايه. 

۵- ۵. فى المصدر: ما لا يشكل. 

۶- ۶. فى المخطوطه: لا يعييهم. 

۷- ۷. فى المصدر: على قدرتی. 

۸-۸ فی المصدر: فقبل اخذ ما اخذ جل شأنه. 


۱ فی المصدر فى آل 
۱- ۱۱. فی المصدر: فسطح. 


فى الأزضٍ الق الله آم بان لَه فض له لمَلانکه و أَرَامُعْ ما حَصَّهُ به من سابق العلم من یت عَرَفْهُمْ عِنْدَ ا تناه اه اُشرعماء 
شیم فجتل الله آدم , 5 و قل(۱) سے تب م َه آ5م علی مُدتودعه و کشت له 


حطر ما لته علی أَنْ سَمَاهُ (۲) 


قمع الماک فَكانَ عظ 51م م من الخبر باه و نطقه بمشتودع تور و لمیر الله تعالی يَأ لور تخت الزَّمَانِ إِلَى أن فَصَلَ 
مُححمّداً صلی الله عليه و آله فی طاهر الْقََوَاتِ (4۳ معا النّاسَ ظاهراً و بط و تب یت و ٍغنً و ادع التي على اعد 
ای فده ای ال بل ال و من وا قبس (۶) ین مضباح الور ام اتی ی إلى سره و اشتبان واضع آفره و مَنْ أَلِمن 


الَْفْلَهُ ات السَحْطة لَمْ يَهْتَد هد إِلَى ذلك ك 22 رانا و لمع 2 م آنلتا(ه) 


2 و ۶ه 


تن أَنْوَارٌ الشماء أَْوَارُ وض فا اه و ما کون العلم و نا مصیز امور و بنا فطع احج و ما حاتم (۶) 


و 0 


الأئمّه وَ مُنْقَذ الْأَمّهِ وَ اه ا 


2 


ور ا اور كدق آفشل ار و اک او دیف 
و حك رَبّ العالمیق فلتهتً(۸) 
ا من مشک بولیینا و قبض عووتنا(٩).‏ 


**|ترجمه |مروج الذهب: امير المؤمنين على عليه الت لام فرمود: چون خدا خواست خلق را بیافریند» و مردم را برآورد» و 
آفريده ها را هستی ببخشد. خلق را به صورت هايى مانند ذره درآورد» پیش از کشش زمین و برافراشتن آسمان» و خدا در 
ملكوت خود تنها بود و در جبروتش يكتا. پس از نور او پرتوی تابید و از روشنی او پاره ای درخشید» و آن نور در ميان اين 
رحس که ی ی اسان 
شده به تو بسپارم نورم را و گنجینه هاى هدایتم راء و به خاطر تو زمين را يهن كنم و آسمان را برافرازم» و آب را بياميزم» 
ثواب و عقاب مقرر سازم» و بهشت و دوزخ راء و اهل بيتت را به رهبری بر گمارم و از دانش نهانم به آن ها دهم تا بر آن ها 
هیچ نکته دقیق و باریکی نهان و مخفی نماند و از آن ها هیچ نکته پنهان و غیبی مخفی نمی شود. و آن ها را حججت بر خلقم 
می سازم» و آ گاه کننده بر دانشم و یگانگی‌ام. 


سپس خدا گواه و شهادت بر پرورد گاری و خلوص در یگانگی خود را از آن گرفت. و يس از اين تعهد. انتخاب محمد را 
جلوی چشمان مردم نهاد و به آن ها نماياند که هدایت با او است» و نور از او است و امامت در خاندان او است» برای پیش 
بودن او در عدالت» و تمام كردن حجت. سپس خداوند خلق را در غيب خود نهان ساخت و در ژرفای علمش پنهان کرد 
سپس عوالم را برپا داشت: و زمان را گشود» و آب را برهم زد و کف را برانگیخت و دود را به حرکت درآورد و عرشش بر 
روی آب قرار گرفت: و زمين را بر پشت آب پهن کرد سپس آن ها را به فرمانبری و طاعت خواند. و كردن به پذیرش و 
استجابت نهادند. سپس فرشته ها را از نور نبڑتی که برآورده بود ےتور اواو اناد کر و نات فا على الله 


آله را قرين توحید خود ات و توت اودر اسان شرت رفس یش از آنکه دن زین فرت کرد 


و چون خدا آدم را آفرید برتری او را بر فرشته ها آشکار کرد و برآن ها آشکار کرد که از پیش علم مخصوصی به او داد 


از آن راہ که نام اشیاء را از آن ها پرسید. و خدا آدم را محراب و کعبه و قبله نمود» و انوار و امور روحانی و ابرار را به سجده 
او واداشت. سپس آدم را به آنچه که به او به ودیعه داده بود آگاہ کرد و اهمیت امانت را که به عهده او است روشن ساخت؛ 
به اينكه او را نزد فرشته ها پیشوا و امام نامید» و حظ و بهره آدم اين بود که او را آ گاه نمود واورا از نوری که در او به ودیعه 


و برس كنذا ان نزو را در اف زمان ان داشت کا انگ مه ئل الد علدو آل زا لاظکی با که دور آورمر هنا کرو 
و مردم را به ظاهر و باطن دعوت کرد و در نهان و آشکار برخواند» و خواست آن ها را بر عهدی که از نسل بشر در عالم ذرٌ 
گرفته بود. كاه کند. و هر که با او همراه بود و از چراغ نور پیشین پاره ای بر گرفته بود» به سوی اوهدایت شد و راه يافت» و 
امر روشن او را هویدا شناخت» و هر که را در بی خبری و غفلت بود و سزاوار خشم خدا گردید به آن راه نبرد و هدایت نشد. 
سپس آن نور به سرشت های ما منتقل شد و به همراه ائمه ما درخشید و ما انوار آسمان و انوار زمين هستیم؛ نجات به وسیله ما 
است» حقيقت و منتهای علم از ما است و گردش کارها به ما سپرده شده است. به واسطه ما حجت ها تمام می شود و خاتم 
آئمه هم از ما است که نجات دهنده امت است و غایت نور و مصدر امور. ما بهترین مخلوقاتيم» و کاملترین موجودات و حجت 
هاى پرورد گار جهانيان» گوارا باد نعمت بر کسی که به ولایت ما تمسكك جوید و بر ما ارادت ورزد. - . مروج الذهب ۱ : 


۱۸-۷ - 
* | تر جمه | 


بيان 


أمزج الماء أى أخلطه بغيره فأخلق منه المركبات و يمكن أن يكون بالراء المهمله كقوله تعالى مرج الْبَخْرَيْن (۱۰) أى حلاهما 
[خلاهما] ببصائر الخلق أى لأن 


ص: 1۴ 


۱-۱. فی المصدر: و بابا و قبله. 

۲- ۲. فی المصدر: و کشف له عن خطر ما اتتمته عليه بعد ما سماه 
٣‏ ۳. فی المصدر: فى ظاهر الفترات. 

۴- ۴. فى المصدر: فمن وافقه و اقتبس. 

۵- ۵. فى بعض النسخ:« من ائمتنا؛ و فى المصدره فی ائمتنا؛. 
۶-۶ و بمهدینا تقطن الحجج خاتم الأئقہ. 

۷ فى المصدر: اشرق الموحديق. 

۸-۸ فی المصدر: فلیهناً بالنعمه. 

9- 4. مروج الذهب» ج ۱. ۱۷ و ۱۸. 


۰- ۱۰. الرحمن: ۱۹. 


جو 9 >8 0 242آ مس 000-0808080 ااا 


**|[ترجمه ]«امزج الماء» یعنی آب را با چیژ دیگر ۲ س - ميخت و از آن مركبات را آفرید و ممکن است با راء باشد مانند قول خداى 
تعالی «مرج البحرین» - . رحمن / ۱۹ - (آمیخت دو دریا را.) 
«ببصائر الخلق»: یعنی به اينكه آنها را صاحب ديده ساخت يا آنها را به دید گان و علمشان آمیخت. «القنوات»: جمع قناه و 


جوهرى كفته «قناه الظهر): يعنى آنجه كه مهره هاى كمر را نظم می دهد. «الإبلاس»: حيرت يا نااميدى. لازم است و اينجا 


متعدی استعمال شده است و ظاهر آن است كه در آن تصحيفى رخ داده چنانچه در كثيرى از فرازهاى دیگر جنين شده است . 
* | ترجمه | 


۵ 


۔ 
° 5 


الكافى عَنْ علّ مِنْ أضیحابہ عَنْ تل بْنِ زياد عَنْ مُحمّد ِن إشماعِيل عَنْ بَغض أضعایه عَنْ أبى عبد الله عليه السلام فا 
الله یا زک و ایغ ال فى سه ام م لها عن یام اسن له امن و ریم (0) 


قَالَ: ان 


5 


ہہ ان یآ دا ان اس و الا بدا ولا کون قَرِيضَة َاقضه إن الله عو و جل يفول و لکہنُوا له و 
قرال قدعه و عون يؤما وذو النعده اون 9 وت الو یه و ناه جارك میات 


2 


يه اریخ الاو ذو الگا تشعه و عذووة یوم و امعم تون یوم الشهو بعد 15 ک شود او شَهْرٌ اقص (۳) 


۳ 


*[تر جمه | کافی: امام صادق عليه الت لام می فرماید: به راستی خدای تبارک و تعالی دنیا را در شش روز آفرید و آن ها را از 
روزهای سال جدا کرد» و سال سیصد و پنجاه و چهار روز شد. شعبان هركز تمام نیست. و رمضان به خدا هركز کم نمی شود 
و فریضه ناقص و کم نمی شود. به راستی خدای عز و جل می گوید: او لتکملو العدة» -. بقره / ۱۸۵ - تا شماره [مقرر] را 
تکمیل کنید. ]شوال ۲۹ روز است. و ذی القعده ۳۰ روز زیرا خدای عز و جل فرموده: «و واعدنا موسی ثلائین ليله و أتممنا ها 
بعشر فتم ميقات ربّه آربعین لیلف»» - . اعراف / ۱۴۲ - با موسى سی شب وعده گذاشتيم و آن را با ده شب دیگر تمام کردیم 
تا آنکه وقت معين پرورد كارش در چهل شب به سر آمد.) ذی حجه ۲۹ روز است و محرم ۰ روز و ماه های دیگر یکی 
تمام است و دیگری کم. -. فروع کافی : ۱۸۴ - 


٭| تر جمه | 
«۸۶» 


کپ و ۹ o‏ سرچ -٠ o‏ یھ کت رو 2 
الفقیه» باشناده عَنْ مَحَمّد تن يعقوت تن شعیب عَنْ أبيه (۴) 


عن الصَّادِقٍ عليه السلام قَالَ: قا ْب له ان اس يَرْوُونَ أنَّ رَسُولَ اه صلی الله عليه و آله مَا صَامَ مِنْ شهّر رَمَضَانَ تشه وَ عشرین 
TS‏ تام و ا تكد الْمَرَائْض نَاقِصَهًَ له حَلَقَ اله 


6 ۳ ع 


تایه و نہ نين ما و ملق الُماواتِ و الَرض فی سه يام كرما من تیا 


ما و هر رعضان نون يَژما لِقَْلِ الله عَزَّ و جل و لتَكيلوا له وَ الكايل تام و مو 
وم لول الله عر و جل و واذنا مُوسى کلائین ليله اهر مکذا تم عکذا أئ 


۳ 


و سین کو تالقان كا نانك زاره و ختفزن 


00 


اخ ۷ 


3 Ie 


ال تشعه و عشْرونَ یوما دواد ک2 


ص: ۲۵ 


۱- ۱. الصحاح: ۲۴۶۸. 
۲- ۲. فى المصدر: آربعه. 
۳- ۳. فروع الکافی( الطبعه القدیمه): کتاب الصوم. ب ۷ ح ۳ ص ۱۸۴. 


۴- ۴. فى المصدر: فى روایه حذیفه بن محمّد بن إسماعيل بن بزیع عن محمّد بن یعقوب ابن شعیب إلخ. 


هر تام و هر اقص و شهر رَمَضَانَ لا بلقص أبداً و شَعْبَانُ تا يم بدآ(۱ 

**[ترجمه ]من لابحضره الفقیه: یعقوب بن شعیب به امام صادق عليه الشلام گفت: مردم روایت می کنند که رسول خدا صلی 
الله عليه و آله ۹ روز ماه رمضان را روزه می كرفت و نه سی روز آن را. فرمود: دروغ می گویند» رسول خدا صلی الله عليه و 
آله آن (ماه رمضان) را روزه نگرفته مگر سی روز تمام» و واجبات كم نمی شود. خدا سال را ۳۶۰ روز آفريد» و آسمان و 
سی وا دور شی رر رز اندو از کا قاد جال ۴۵۴ رر لهو ماو رقاو ویر ان که ها وو ار 
[مقرر] را تکمیل کنید.) و کامل» ماه تمام است. شوال 4 روز است و ذی القعده ۳۰ روز چون خدای عز و جل می فرماید: 
[با موسى سی شب وعده گذاشتيم.] و ماه چنین است و سپس چنین؛ یعنی یك ماه تمام و یکی کم و ماه رمضان هركز کم 


نمی شود و ماه شعبان هر گز تمام نیست. - . من لابحضره الفقیه : ۱۹۶ - 
* | تر جمه | 


قال بعض المحققين فى عله تخصيص السته أيام بخلق العالم ما حاصله أن أفعاله سبحانه مبنيه على الحكم و المصالح و أن 
حكمته اقتضت أن تكون أفعاله بالنسبه إلى مخلوقاته على قسمين قسم يصدر عنه فى كل آن إراده دفعيه بدون توقفه على ماده 
أو مده و قسم لا يصدر عنه إلا بعد مده أجرى عادته بحصول استعداد مادته له فى تلك المده على سبيل التدريج و أن خلق 
الماء الذى جعله ماده لسائر الأجسام و الجسمانيات و ما يشبهه من القسم الأول و خلق السماوات و الأرضين و ما فى حكمهما 
من القسم الثانى و هذا حكم أطبق عليه جميع المليين و كثير من قدماء الفلاسفه فما ذكره المفسرون من أن معنى خلق السماوات 
و الأرض إبداعهما لا من شی ء ليس بشی ء و يدل عليه خطب أمير المؤمنين عليه السلام و غيرها ثم إن القسم الثانى يستدعى 
بالنسبه إلى كل مخلوق قدرا معينا من الزمان كما يرشد إليه تتبع الأزمنه المعينه التى جرت عادته تعالى أن يخلق فيها أصناف 
النباتات من موادها العنصريه و أنواع الحيوانات من مواد نطفها فى أرحام أمهاتها فعلى ذلكك خلق السماوات و الأرض من مادتها 
التى هى الماء بعد خصوص القدر المذكور من الزمان إنما هو من هذا القبيل و أما خصوص الحكمه الداعيه إلى إجراء عادته 
بخلق تلک الأمور من موادها على التدريج ثم تقدير قدر خاص و زمان محدود لكل منها فلا مطمع فى معرفته فإنه من أسرار 
القضاء و القدر التی لا يمكن أن يحيط بها عقل البشر و لذلك كتم عنا بل عن بعض المقربين و المرسلين بل سد علينا و عليهم 
باب الفحص و التفتيش بالنهى الصريح الدال عليه كثير من القرآن و الخبر. 


ثم إن اليوم عباره عن زمان تمام دوره للشمس بحركتها السريعه العاديه الموسومه باليوميه فكيف يتصور أن يكون خلق 
السماوات الحامله للشمس و غیرها من الكواكب فى عده من الزمان المذ کور و هل لا یکون تكون الدائر فى زمان 


ص: ۳۱2۶ 


۴ من لا بحضرہ الفقیه. ص ۱۹۶ ح‎ .١ -١ 


دورته مستلزما للدور المستحیل بالضروره فقد ذکر ابن العربی فیما(١)‏ سماه بالفتوحات إن اليوم و زمان دوره للفلک الاطلس 
فلا یکون منوطا بالشمس و لا بالسماوات السبع إنما المنوط بها اللیل و النهار و هما غير الیوم و فيه أنه اصطلاح مبنی على 


آصول الفلسفه تأبى عنه اللغه و العرف المبنی علیهما لسان الشریعه و لظهور ذلك آطبق المفسرون على تأويله اما بحمل تلكك 
الأيام على زمان مساو لقدر زمانها و إما بحملها على أوقات أو مرات متعدده بعدتها حتى یکون معنی عَلََ اض فى ومین 
مثلا خلقها فى مرتين مره خلق أصلها و مره تمييز بعض أجزائها عن بعض و کذلک فى السماوات و غيرها و لا يخفى أن شيئا 
من التأويلين و لا سيما الثانى لا يلائم تعيين خصوص يوم من أيام الأسبوع لخلق كل منھا فى الروايات و ذلك ظاهر جدا و أيضا 
يستبعد العقل جدا أن لا يمكن خلق الانسان مثلا من نطفته عاده فى أقل من سته أشهر و يكون خلق السماوات و الأرض و ما 
ینهما فى سته أيام مع أن الحال كما قال تعالی لح الّماوات و الَْرْض ابر ین لت الاس و لكنّ کر اس لا يَْلَمُونَ و 
أيضا إخباره تعالى بخصوص قدر زمان لا بد له من نكته أقل ما فى الباب أن يكون من جهه قلته أو كثرته دخيلا فى المطلوب و 
لا يناسب شی ء منهما هاهنا إذ لو كان لأجل معرفه العباد أنه تعالى قادر على خلق مثل السماوات و الأرض فى هذه المده القليله 
فمعلوم أن ذلكك ليس له 


ص: ۳۷ 


۱-۱. هو آو عبد الله محیی الدین محفد ين علق بن سا الحاتمی الطائی الاندلسی المکی الشامی صاحب كنات الفتوحات» 
برع فى علم التصوف و لقی جماعه من العلماء و المتعبدین و الناس فيه على ثلاث طوائف. طائفه یعدونه من اکابر الأولیاء 
العارفین منهم الفیروز آبادی صاحب القاموس و الشعرانی» و طائفه یکفرونه و ینسبونه إلى الالحاد منهم التفتازانی و المولی على 
القارئ» و طاثفه یعتقدون ولایته و يحرمون النظر فى کتبه منهم جلال الدین السیوطی. و له مصئفات كثيره» و أعظم كتبه و 
آخرها تأليفاه الفتوحات المکیه؛ توفی سنه( ۶۳۸) بعد وفاه الشیخ عبد القادر بثمان و سبعين» و قبره بصالحیه دمشق مزار مشهور 
ومن اشعاره: رأيت ولائی آل طه وسيله*#على رغم أهل البعد يورثنى القربی فما طلب المبعوث اجرا على الھدی٭٭٭ بتبليغه 
نا الموده فى القربى 


وقع فى هذا المطلوب بعد الاخبار بأمشال أن آمره إذا أرادَ شیا ان يَقُولَ له كنْ فَيكونٌ و لو كان للامتنان علیهم بأن خلقه فى 
تلك المده المديده كان لأجل تدبير ما يحتاجون إليه فى أمور معاشهم و معادهم فظاهر أن قدر سته أيام لا يصلح لهذا 
المقصود فالوجه أن يفسر اليوم هاهنا و العلم عند الله و أله ہما فسرہ الله تعالى تاره بقوله و إن وما ع رک کال سرو ما 
عدون (۱) و تاره بقوله فی وم کان مقدارَه انا تَعذُونَ (۲) و آخری بقوله فی E‏ سنو 
فان القرآن پفسر بعضه بعضا و قد عبر عن الأول بالیوم الربانی و عن الثانی بیوم الله فعلی کل تقدیر کرت ملائما لما نسب من 
خلق كل منها إلى يوم من الأسبوع فى الروایات و يتم ما يقصر عنه عند حمله على الیوم الدنیوی من معنی الامتنان المقصود له 
تعالی فى کثیر من آمشال تلك الآيات و لعل حمله على الأول فيما نحن فيه آنسب و أقرب فتصویره على ذلك أن کل امتداد 
سواء كان قار الذات کالجسم أو غير قار الذات کالزمان ینبغی أن یقدر له آجزاء و لكل جزء منه آجزاء و هكذا إلى ما يحتاج 
التعبیر عن قدر معين منها للتفهیم بدون کلفه و ذلك کتقدیر الفلک بالبروج و المنازل و الدرجات و تقدير الزمان بالسنین و 
الشهور و الأيام و الساعات و على هذا لا بعد فى أن الحکمه الالهیه كانت اقتضت أن يقدر للزمان المتقدم على زمان الدنیا بل 
للزمان المتأخر عن زمانها أيضا بأمثال ما قدره لزمانها من السنین إلى الساعات لکن مع رعایه نوع مناسبه لهنه الأجزاء إلى 
المقدر بها فکما أن المناسب لزمان الدنیا أن 


یکون كل یوم منه بقدر دوره للشمس يجوز أن یکون المناسب للزمان المتقدم أن یکون کل يوم منه بقدر آلف سنه من زمان 
الدنیا و للزمان المتأخر أن یکون مساویا لخمسین آلف سنه منه فیکون ما آخبرنا به فى الآيتين الأولیین حال الزمان المتقدم و فى 


ص: ۲۱۸ 


2۱ ۱ الحخ: ۷. 


۲-۲ السجده: ۵. 
۳-۳ المعارج» ۴. 


الثالثه حال الزمان المتأخر فلا بعد فیما يلوح من بعض الاشارات المأثوره من أنه تعالی كان قدر للزمان المتقدم آسابیع و سمی 
الأول من آیامها بالأحد و الثانی بالائنین و هکذا إلى السبت و کذلک قدر له شهورا تامه کل منها ثلائون یوما سمی أولها 
بالمحرم أو رمضان على اختلاف الروایات فی أول شهور السنه و انیها بصفر أو شوال و هکذا إلى ذى الحجه أو شعبان و على 
کل تقدیر كان المجموع سنه کامله موافقه لثلاثمائه و ستين یوما ثم جعل أيام آسابیعنا و شهورنا موافقه لأيام تلك الأسابيع و 
الشهور فى المبدإ و العده و التسمیه و قد يساعد عليه ما فى سوره التوبه من قوله تعالی إِنَّ عِدَّهَ الشهُورِ عند الله انا عََر شَهْراً فى 
کتاب المع الشماوات و اض ينها ابع رم (۱) فتستقيم بذلك أمثال ما روی أنه تعالی خلق الأرض و السماء فى 
يوم الأحد أو خلق الملانکه فى يوم الجمعه فلا یتوجه إشكال وجوب تأخر أصل الیوم فضلا عن خصوص الأحد عن خلق 
السماوات و الأرض و لا إشكال لزوم خلق الملائكه فيما تأخر عن المتأخر عنه من السماوات و الأرض على ما مر فى حدیث 
الرضا عليه السلام و تستقيم به أيضا أمثال ما روى أن دحو الأرض كان فى ليله خمس و عشرين من ذى القعده بدون استبعاد و 
انقباض للعقل من جهه أن تقدم امتیاز تلك الشهور بعضها عن بعض و انضباطها بتلكك الأسامى على دحو الأرض و ما يتبعه من 
خلق الإنس بل الجن أيضا خلاف العاده. 


ثم إنه يلوح مما ذكره صاحب الملل و النحل بقوله قد اجتمعت اليهود على أن الله تعالى لما فرغ من خلق الأرض استوى على 
عرشه مستلقيا على قفاه واضعا إحدى رجليه على الأخرى فقالت فرقه منهم إن السته الأيام هى السته آلاف سنه ف اد یماد 
ریک كَأَلْفٍ یه مق تون و بالسير القمرى و ذلك ما مضى من لدن آدم عليه السلام إلى يومنا هذا و به يتم الخلق ثم إذا بلغ 
الخلق إلى النهایه ابتدأ الأمر و من ابتداء الأمر يكون الاستواء على العرش و الفراغ من 


ص: ۳۱۹ 


۱- ۱. التوبه: ۳۶. 


الخلق و ليس ذلك آمرا كان و مضی بل هو فى المستقبل إذا عددنا الأيام بالألوف انتهی إن بعضا من الکتب السماویه کالتوراه 
كان متضمنا للاشاره إلى أن المراد بالأيام المخلوقه فيها السماوات و الأرض هو الأيام الربانیه و لکن الیهود لم یتفطنوا بکونها 
سابقه على زمان الدنیا و تعمدوا فى تحريفها عن موضعها بتطبیقها على بعض آزمنه الدنیا تصحیحا لما سولته لهم آنفسهم من أن 
شریعه موسی عليه السلام هى أول آوامره و شروعه فى التکلیف حتی لا يلزمهم الاقرار بنسخ شریعه سابقه مستلزم لامکان وقوع 
مثله على شریعتهم آیضا فافهم و يظهر مما ذكره محمد بن جرير الطبری فی أول تاریخه أن حمل تلك الأيام على الأيام الربانيه 
أمر مقرر بين أهل الإسلام أيضا من قديم الأيام فإذا تأملت فى مدارج ما صورناه و بيناه يظهر لكك أن السماوات و الأرض و ما 
بينهما المعبر عنها بالدنیا بمنزله شخص مخلوق من نطفه هی الماء على طبق حصول استعداداته بالتدریج كما جرت به عاد ته 
تعالى فى مده مديده هى على حسابنا سته آلاف سنه قمريه موافقه لسته أيام من الأيام الربانيه فبعد تمام هذه المده التى هى 


بمنزله زمان 


الحمل لها تولدت كامله بطالع السرطان و الكواكب فى شرفها و حينئذ أخذت الشمس و القمر فى حركتهما المقدره لهما 
المنوطه بهما الليل و النهار و ذلكك كان فى يوم الجمعه كما مر وجهه و كان أيضا سادس شهر محرم الحرام أو رمضان المباركك 
عند ما مضت ثلاث ساعات و اثنتا عشره دقيقه من نهاره و لا ينافى ذلكك ما 


وَرَدَ فی حدیث الژضا عليه السلام: أنه کات الشَّمْسُ عِنْدَ كَينُوتَتهَا فى وَسَط السّمَاءِ. 


لأنه عليه السلام فى صدد تصوير وضع نهار أيام الدنیا حينئذ لا الأيام الربانيه و ما نحن فيه مبنى عليها فلا يلزم الموافقه هذا هو 
مبدأ عمر الدنيا و أما مبدأ خلقها من نطفتها فمقدم عليه بقدر ما عرفت من زمان حملها فكان مبدأ أول يوم الأحد من تلكك 
الأيام غره أحد الشهرين و لا شك بما نصب لنا من الدلالات اليقينيه أن لها أمدا ممدودا و جلا محدودا و يقرب احتمال أنه 
تعالى كان قدر لجمله زمانها من مبد! خلقها إلى حلول أجلها سنه كامله من السنین الربانيه فجعل سته أيام منها بازاء خلقها و 
الباقيه 


ص: ۳۳۰ 


و هی لائمائه و آربعه و خمسون یوما بازاء عمرها و انها كما مر مساویه لثلائمائه و آربعه و خمسین آلف سنه من السنین 
القمریه الدنیویه يلوح ذلك من جمله روایات و عده إشارات من الصادقین عليهم السلام. 


منها 


ما وق عَنْ رَسُولٍ الله صلی الله عليه و آله فی فصل الْجهاد و تَوَابعهِ: أنَّ رباط یم فى سَبيل الله خر من عِبَادَهِ الرّجُل فى أُهْلِهِ 
سَنَهُ تلائمائه و سين يَؤماً کل یم أَلْفَ سَنّه. 


فإن الذكى يتفطن من الخصوصيه المذكوره فيها لكل من السنه و اليوم بأن المراد بهما غير السنه و اليوم الدنيويين إذ لا سنه فى 
الدنيا بهذا العدد من الأيام فإنه لا يوافق شیثا من الشمسيه و القمريه المعتبرتين فيها و لا يوم من أيام الدنیا موافقا لذلكك الامتداد 


من الزمان فيظن أن هذا التعبير كنايه عن نهايه ما يتصور للرجل من العباده و هو تمام زمان الدنيا. 


و منها ما رواه الصدوق فى الفقيه و الكلينى فى الكافى ثم أورد الروايتين فقال وجه دلاله الحديثين على ما ذكرنا أن السنه الأولى 
فيه و هى المختزله عنها الأيام السته يجب أن تحمل على السنه الربانيه لأن شيئا من السنه الشمسيه و القمريه الدنيويتين لم يخلق 
ثلاثمائه و ستين یوما كما تقرر فى موضعه و لأنه لو حملت على الدنيويه فإما أن تحمل الأيام السته أيضا على الأيام الدنيويه 
فغايه ما یلزم من اختزالها عنها أن تكون السنه الأولى من سنى عمر الدنيا ثلاثمائه و أربعه و خمسين یوما فلا يلزم هذا النقصان 
فى جميع السنين و إما أن تحمل على الأيام الربانيه فلا یتصور الاختزال المذكور حينئذ فان یوما من تلك الأيام كألف سنه من 
تلک السنين فتحقق أن المراد بتلک السنه السنه الربانيه على وفق ما بينا أن المراد بالأيام السته الأيام الربانيه و أما السنه الثانيه فى 
الحديثين فيجب أن تحمل على السنه الدنيويه المستتبعه لنقصان بعض شهورها و هو ظاهر فعلى هذا ما يفهم منه من تفرع 
النقصان فى تلك السنه و شهورها على الاختزال المذكور يدل على أنه لو لم يختزل الأيام السته المذكوره عن رأس السنه 
الربانيه المذكوره بل وقع خلق الدنيا فى زمان خارج عن تلكك السنه متصل بها لكانت أيام السنه الدنيويه 


ص: ۳۳۱ 


ثلاثمائه و ستين و کذا يدل على أن الأيام المختزله لو كانت عشره مثلا لکانت أيام السنه الدنیویه ثلائمائه و خمسین و على هذا 
القیاس فیظهر بذلک أنه مبنی على أن الحکمه الالهیه اقتضت مساواه الأيام الباقيه بعد الاختزال من السنه الربانیه مع آیام كل سنه 
من السنین الدنيويه فیتفطن الذ کی من لزوم تلك السماوات بين هاتين الأيامين أنهما منسوبتان إلى شی ء واحد فکما أن آیام 
السنه الدنیویه منسوبه إلى الدنیا و محسوبه من عمرها کذلک الایام الباقیه المذ کوره منسوبه إليها لأجل عمرها و يؤيده انتساب 
الأيام السنه المختزله أيضا إليها لأجل خلقها فتبين من مدارج ما قررنا سر هذا الاختزال و کونه على النحو المذ کور أيضا فانه لو 
لم يقع أو وقع لا على النحو المذ کور لكان يزيد ألف سنه من سنی الدنیا على يوم من الأيام الربانیه أو ينقص عنها و هو خلاف 
ما أخبرنا الله تعالی به من مساواتهما المبنیه على حکمته و مصلحته بلا شبهه. 

ثم لیعلم أن کون السنه الدنیویه القمریه ثلائمائه و آربعه و خمسین یوما مبنی على ما تعارف من إسقاط الکسر الناقص عن 
اللصف فى الحساب مساهله فلا ینافی کونها فى الحقیقه زائده عليه بثمانی ساعات مستویه و ثمان و أربعين دقيقه على ما هو 
المضبوط بالأرصاد فعلی ذلكك تکون بقیه السنه الربانیه التی بازاء عمر الدنیا أيضا زائده بمثل تلك الساعات و الدقائق بحکم 
المساواه المذ کوره فیلزم من هذه الجهه أن یکون أيام (۱) 


السته المختزله لخلق الدنیا ناقصه عنها آیضا بالقدر المذ کور لثلا يلزم زیاده مجموعهما على ثلاثمائه و ستين و قد آشرنا فى 
تصوير زمان حمل الدنیا إلى هذه الدقیقه فتذ کر. 


انتهی کلامه رفع الله مقامه و لقد أحسن و آجاد و حقق و آفاد فى |بداء هذا الوجه الوجیه مع تأيده بما ذكر و بغیرہ من الاخبار 
المتقدمه عن مجاهد و غيره و بما رواه الصدوق رحمه الله فى الفقیه و غيره فى عله الصلوات الخمس عَن ال صلی الله عليه و 
آله یت قال و آنا لاه العذري فيق الشافة الى ثات ا2و غا فا 


ص: ۲۲۲ 


۱- ۱. الایام( ظ). 


علی دم وَ کان بین ما أكلّ من الشجره وَ : 
ستو این اضر إلى اب 


5 
١© 


۴۵ 


ین ما تاب الله عر وَ جل علیہ تماق مرک من أَيّام لیا و فی أیام الاخرہ یوم أل 


و قد آوردت مثله بأسانيد فی المجلد الخامس و ہما 


رواه السیوطی فی الدر المنثور عن عکرمه قال سأل رجل ابن عباس ما هؤلاء الآيات فى یوم كان مِقَدارُهُ حَمْسِينَ ألّت مَنَي(١)‏ و 
يدير الم من الشماء ای الْأدْض تم یَژ إِلَيِهِ فى یوم کان مِقْدارُهُ لت سَته(۲) و يَشتغجلوتك بالْعذاب و لَنْ يُخْلِفَ الله وَعْدَهُ 


و یم عند رَبك کال سره یئا عون (۳) قال يوم القيامه حساب خمسین ألف سنه و عَلََ السَماوات ‏ الَْدْضَ فى تنه 
یام کل يوم آلف سنہ ویر اف التماء ایض بَقژج یه فى یوم كان دار لت سه و ذلك (۴) 


مقدار السیر. 
و عن عکرمه فی يَوْم کاّ مقداه حَمْسِينَ ألّف سَنَهِ قال هى الدنیا أولها إلى آخرها يوم مقداره خمسون ألف سنه. 


لکن فیما زيف به بعض الوجوه الأخر نظر إذ بناء تحقيقه على تحقق الزمان الموهوم قبل خلق العالم و إن كان تقدیره و قسمته 
بالأيام و الساعات فیمکن أن يقال بعد خلق الکوا کب و حرکاتها و تعيين اللیالی و الأيام و الشهور و الأسابيع یمکن الرجوع 
القهقری و تعيين جمیع ذلك فی الأزمنه الماضیه تقدیرا و تکلف التقدیر مشت رك بين الوجهین مع أن هذا الوجه أوفق بظواهر 
أكثر الایات و الأخبار و آما أن السته الأيام لا يكون مبالغه فى جانب القله إذا حملت على أيام الدنیا فليس كذلك بل فى خلق 
السماوات و الارض مع وفور عظمتهما و اشتمالهما على آنواع الحکم الدقيقه و المصالح الأنيقه مما يدل على غایه القدره و العلم 
و الحکمه و آما أنه كان يمكن خلقهما فى آقل من ذلك الزمان فبين الرضا عليه السلام الحکمه فى ذلك فلعله سبحانه جمع بين 


الأمرين أى عدم الخلق دفعه و قله الزمان رعایه للأمرين معا و سائر ما ذكره قدس سره إما محض 
ص: ۲٢۳‏ 


۱- ۱. المعارج: ۴ 
۲- ۲. السجده: ۵. 


۳ ۳. الحج: ۴۷. 
۴- ۴. فى المخطوطه: قال ذلک. 


استبعاد أو مقایسه بعض المخلوقات ببعض و کلاهما مما لا وقع له فى هذا المقام. 


و آما الاختزال فیمکن أن يكون غرضه عليه السلام الاشاره إلى عله شیوع هذا الاصطلاح أى إطلاق السنه فى عرف الشرع و 
العرف العام على ثلائمائه و ستين مع آنها لا توافق السنه الشمسيه و لا القمریه بأنها مطابقه للسنه الأولى من خلق العالم إذا حسبت 
من ابتداء الخلق و آما السنه القمریه فهی مبنیه على حر که القمر بعد وجوده و السته المتقدمه المصروفه فى خلق العالم مختزله 
منها و سيأتى لذلک مزید تحقیق فى محله إن شاء الله تعالی. 


ثم اعلم أنه قد تكلم کثیر من الناس من الفرق المتشتته فى قدر زمان عمر الدنیا فأكثر البهود بل سائر آهل الکتاب مالوا إلى 
تقلیله بآمور خطابیه لا ترتضیها العقول السلیمه و جمهور الهنود بالغوا فى تکثیره بخیالات حسابیه تتنفر عنها الطبائع المستقیمه و 
آما مشاهیر قدماء الحکماء و جماهیر عظماء الأحكاميين فقد توسطوا فى ذلک و لکن تفرقوا إلى أقوال شتی و حکی أبو معشر 
البلخی فى کتابه المسمی سر الأسرار عن بعض أهل هند أن الدور الأصغر ثلائمائه و ستون سنه و الأوسط ثلاثه الاق و ستمائه 
سنه و الأكبر ثلائمائه و ستون آلف سنه و لعل المراد بالدور الاکبر زمان عمر الدنیا و بالسته السنه الشمسیه فیطابق ما اعتمد عليه 
خمسه و ستون یوما و خمس عشره دقيقه و اثنتان و ثلائون ثانيه و أربع و عشرون ثالثه و مستندهم فى ذلك على نقل آبو معشر 
من (1) 


أهل فارس أن الکوا کب السبعه فى آول خلق الدنیا كانت مجتمعه فى أول الحمل و یکون اجتماعها فى آخر زمان 


بقائها فى آخر الحوت و زمان ما بینهما ثلائمائه و ستون آلف سنه من تلك السنین و آما مستندهم فى الاجتماع المذ کور على 


نحو ما تصوروه فى المقامین فغیر معلوم. 
ثم اعلم أن هذه الخیالات و الروایات و إن لم يكن مبتنیه على أصل متين 


ص: ۳۳۴ 


-١‏ ۱. عن( خ). 


لکنها مما يرفع استبعادات الأوهام عن الأخبار الوارده فى الرجعه و طول امتداداتها فانها أيضا داخله فى زمان عمر الدنیا فإذا 
حسبت تلكك الأزمان مع ما ورد فى بعض الأخبار من أزمنه كون غير آدم و أولاده فى الأرض يصير قریبا مما ذكر بعض هؤلاء 
الجماعه و بالجمله كل من الأمرين مما يصلح أن يصير سببا لرفع الاستبعاد عن الآخر ثم إن بعض المتصدين لحل هذا الخبر 
سلك مسلكا أوحش و أغرب حيث قال السنه فی العرف تطلق على الشمسيه التى هی عباره عن عود الشمس بحركتها الخاصه 
لها إلى الوضع الذى فرض آولا- کول الحمل مثلا الذى یتساوی عند حلولها فيه زمان الليل و النهار تقريبا بعد أن كان الليل 
أطول فى معظم المعموره و على القمريه التی هی عباره عن عود القمر إلى وضعه المفروض أولا مع الشمس فى سمت الحركه 
اثنتا عشره مره كل مره تسمى شهرا و قد علم بالتجربه و الرصد أن زمان الأولى يكون ثلاثمائه و خمسه و ستين یوما و كسرا من 
يوم و زمان الثانيه ثلاثمائه و أربعه و خمسين يوما و كسرا و لو فرض فارض كون الشمس أسرع حركه بحيث تتم دورتها فى 
ثلاثمائه و ستين بلا زياده و نقصان و القمر بحاله يكون مقدار السنه القمريه أيضا ثلاثمائه و ستين یوما كل شهر ثلاثون یوما 
كما لا يخفى على المحاسب و حينئذ لم يكن اختلاف بين السنه القمريه و الشمسيه لكن قد جعل الله سبحانه زمان الشمسيه أكثر 
من ذلك بقریب من سته أيام و زمان القمريه أنقص بنحو ذلك لمصالح تعود إلى مخلوقاته فى السماوات و الأرضين ينتظم بها 
النظام الأكمل الذى لا يعلم كنهه إلا-هو فلعل هذا هو المراد من جعل السنه ثلاثمائه و ستين و حجز السته الأيام عنها بل لا 
ينقبض العقل من أن يكون المراد بخلق السماوات و الأرض فى سته أيام ذلك أعنى على اختلاف نظام لح ركه السماويات 
خصوصا النيرين اللذين قدرت بهما الشهور و الأعوام و الليالى و الأيام و غير ذلك من مصالح الأنام قدر ذلك الاختلاف سته 
أيام فى كل سنه فليتفكر جدا فى ذلک انتهى. 


ص: ۲۲۵ 


و ورد غلبه وة الأول أذ كز سره الم على الراجه المد گی مستل مه لكر ن السقه اتید ا فا او انه و سے یوم 
إنما یکون حقا إذا كان زباده أيام الشمسیه على ثلائمائه و ستين موافقه لنقصان أيام القمریه عنه حقيقه و ليس كذلك فان 
الأول لا يزيد على خمسه أيام و ربع يوم فى شی ء من الأرصاد المتداوله و الثانی يزيد على خمسه أيام و خمسه أثمان يوم 
بالاتفاق فأقل ما به التفاوت يزيد على تسع ساعات فالصواب أن تفرض سرعتها بقدر نصف التفاوت بين زمانى السنتين حتى 
يتساويا و يرتفع التفاوت عما بينهما بالكليه كما هو المقصور و ما يلزم حينئذ من عدم بلوغ شی ء منهما إلى السنتين حقيقه بل 
يكون أقل منه بنحو خمس ساعات فالأمر فيه سهل فإنه لا ينافى إطلاق الستين عليه عرفا. 


الثانى أن كون السنه ثلاثمائه و ستين يوما فى الحديث إخبار عن الواقع سواء حمل الخلق على معنى الإيجاد أو التقدير و على ما 


ذكره أمر فرضى لا وقوع له أصلا. 


الثالث أن المراد بالأيام المختزله عن أيام السنه إذا كان هذه الأيام فكيف يتصور أن يكون بعضها لأجل الأرض و بعضها لأجل 
السماء كما يظهر من بعض الآيات بل غايه ما يتصور أن يكون لها مدخل فى النظام المقصود بالنسبه إلى الجميع. 


الرابع أن هذا المعنى لهذه الأيام لا يوافق شيئا من الروايات الداله على تعيين يوم من أيام الأسبوع لخلق كل من المخلوقات 
ال وم 


| ترجمه ]بر خی محققان علت اختصاص یافتن شش روز به آفرینش جهان راچنین بیان کرده اند: کارهای خدا از روی 
حکمت و صلاح است. و حکمتش در آفرينش خلق خود دو قسم است. اول يكباره» بی توقف بر ماده و مت صادر می شود. 
دوم در مدتی که ماده آن به تدریج آماده گردد صادر می شود. 


آبى که ماده همه امور جسمانی بود از قسم اول بود و خلق آسمان ها و زمين و مانند آن ها از قسم دوم» و همه اهل ادیان و 
کثیری از قدمای فلاسفه بر آن اتفاق نظر دارند. و آنچه مفسران گفته اند که آفرینش آسمان ها و زمين به طور ابداع و از الا 


شی ءا بوده درست نیست. و دلیلش خطبه های امير المؤمنين عليه الشلام و دیگر موارد است. 


سپس قسم دوم نسبت به هر آفریدہہ اندازه معینی از زمان را لازم دارد. چنانچه ملاسحظه می شود که عادت خدا در خلق 
گیاهان از مواد عنصری و هم انواع جانداران از نطفه در رحم مادر» مدتی لازم دارد؛ بنا بر اين خلق آسمان ها و زمين از ماده 
آب در زمان مقدرء از این باب است. و حکمت اين خلق تدریجی در زمان محدود معلوم نيستء زیرا از اسرار قضا و قدر است 
و عقل بشر بدان راہ ندارد و به همین جهت در بسیاری از آيات قرآن و اخبار» بحث و کنکاش از اسرار قدر بر ما و بلکه برخى 


مقرّبان و فرستاد گان هم منع شده است. 


به علاوه» روز یک دوره حرکت خورشید است به حرکت سریع شبانه روزی» و چگونه ممکن است آفرینش آسمان که 
خورشید را و اختراندر بر دارد با روز اندازه گیری شود و تصوير داثره روز در تکوین دوره آن مستلزم دور محال است و ابن 
عربی در کتاب خود به نام فتوحات گفته است. روز یک دوره فلكك اطلس است و نياز به وجود خورشید و هفت آسمان 


ندارد؛ شب و روز به آن ها نیاز دارند و آن ها غير آنند . 


و اشکالش اين است که اين بر پایه اصول فلسفه است و عرف و لغت چیزی جز آن است و بنای زبان شرع بر اساس آن ها 
است. و برای همین است که همه مفسران در صدد تأویل آن برآمده اند و یا اين چند روز را بر مقدار زمان معادل آن حمل 
کرده اند و یا به معنی اوقات و يا دفعات به همان شماره تفسیر کرده اند که مثلا معنی خلق زمين در دو روز خلق آن در دو 
بار باشد» یک بار خلق اصلش و یک بار خلق اجزاء و خصوصیاتش؛ و همچنین در آسمان و غير آن. 


به خوبی روشن است که هیچ کدام از دو تأویل و خصوصاً دومی مناسب تعیین روز مخصوصی برای آفرینش هر کدام از آن 
ها - چنانچه در روایات است - نمی باشد؛ و به علاوه از نظر عقلی بعید به نظر می رسد که خلق انسان از نطفه» عادتا در کمتر 
از شش ماه نشود و خلق آسمان ها و زمين و ما بين آ ن ها در شش روز باشد - . البته مسلما منظور مؤلف از اين استبعاد عقلی» 
بلطا قووك کور ےلگ کا یک و اراد ند وکا کی تاش ب با ای که ها قرس ذه الحلن الشتارات و 
لاض کر ین حل لاس و لک أكثرَ الاس لا يَعْلّمُون) -. غافر / ۵۷ - (خلق آسمان ها و زمين بزرگتر است از آفرینش 
مردم ولی بیشتر مردم نمی دانند]. و نيز تعبیر خدا از زمان مخصوص. بايد نکته ای داشته باشد و دست کم اينكه اشاره به 
کمی يا فزونى است و هیچ کدام در اینجا مناسب نیست زیرا اگر منظور اين است که مردم پی به عظمت قدرت خدا ببرند که 
در این مدت کم همه آسمان ها را و زمين را آفریده معلوم است که جایگاهی ندارد؛ بعد از آنكه اعلام کرده» هر جه را 
خواهد» می كويد باش و بی درنگ من باشد؛ و گر برای این است که بر بنده های خود منت گذارد که آفرینش در این 
مدت طولانی برای فراهم كردن نیازمندی های آنان در زند گانی بوده» معلوم است که شش روز برای اين مقصود مناسب 


ست. 


و درست اين است که روز - اگر جه علم نزد خداوند است و اهل آن - تفسیر به روز الهی شود که یک بار در قرآن فرموده: 
دن یوما عند ریک کلف سنه مما تعّون» -. حج / ۴۷ - [و در حقيقت یک روز [از قیامت] نزد پرورد گارت مانند هزار 


سال است از آنچه می شمرید.) 


و در جای دیگر گفته: «فی یوم كان مقداره ألف سنۂ مما تعدّون»» -. سجده / ۵ - [در روزی که مقدارش آن چنان که شما 
|آدمیان ] برمی شمارید هزار سال امت و دو خاق دیگر: «فى يوم كان مقداره خمسين ألف سنڈاء - . معارج ۴ - إدر 


روزی که مقدارش پنجاه هزار سال است.] 


چون آیات قرآن مفشر یکدیگرند و بسا که روز نخست را به عنوان روز ریّانی تعبیر می کنند و دومی را روز الهی» و به هر 
تقدير با هر روزی از هفته که آفرینش هر کدام به آن وابسته است موافق می شود و با امتنان هم که منظور خدا در بسیاری از 


امثال اين آیات است. مناست دارد. 


و شاید حمل آن به معنی اول که هر روزی هزار سال دنیوی است. در مسأله ماء مناسب تر و نزدیکک تر است و تقریرش این 
است که هر امتدادی را خواه مانند جسم ثابت باشد و خواه مانند زمان غير ثابت و كذراء می توان تقسیم به اجزائی کرد و هر 
جزئش هم به اجزائی خردتر تا آنجا كه نیاز به تعبیر دارد» مانند اندازه گیری فلکک با بروج و منازل و درجات. و اندازه گیری 
زهان سال ماه و روز وأساعة با بر انع از ےکی دا به دوز تست که زهان نیش از دسا را افا رد کرد و زمان سن از 


آن را هم با اندازه های متعارف زمان دنیا از سال و ساعت اندازه بگیرد ولی با رعایت تناسب اين اجزا با اندازه آن ها. و 


چنانچه یک روز دنیا یک گردش خورشید است.می توان كفت که یک روز پیش از دنیا به اندازه هزار سال زمان دنیا است؛ 
و یک روز يس از دنیا به اندازه پنجاه هزار سال زمان دنیا است» و دو آيه پیشین وضعیت زمان پیش از دنا است. و آيه سوم 


وضعیت زمان يس از دنیا. 


و بعید نیست - چنانچه از اشاره اخبار برمی آید - که خدا برای زمان پیش از دنیا هفته هایی مقدر کرده باشد و اول هفته آن 
را احد (یکشنبه) نامیده باشد و دوم را دوشنبه و همچنین تا به شنبه می رسد؛ و همچنان ماه هایی برایش مقدر کرده باشد که 
کامل آن سی روز است و اول آن ها را محرم نامیده باشد يا رمضان - به اختلاف روایات - در باره نخستین ماه سال و دومی 
را به صفر يا شوال و همچنان تا ذی الحجه يا شعبان, و به هر تقدیر مجموع یک سال کامل و ۳۶۰ روز بوده است؛ سپس 


روزهای هفته و ماه های ما را در آغاز و در شماره و در نام گذاری» موافق 


و متناسب با آن هفته ها و ماه ها نموده است.و مؤيد آن است آنچه در سوره توبه است که فرمود: «إِنْ عدۂ الشهور عندالّه اثنا 
عشر شهراً فى کتاب الله يوم خلق السموات و الأرض منها آربعه حرم؛ - . توبه / ۳۶ - در حقیقت شماره ماه ها نزد خدا از 
روزى که آسمانها و زمين را آفريده؛ در كتاب [علم] خدا دوازده ماه است. از اين [دوازده ماه] چهار ماه [ماه] حرام است.] و 
به اين بيان» رواياتى كه می گویند خداى تعالى زمين و آسمان را روز یکشنبه آفريد يا فرشته ها را در روز جمعه» درست می 
شود و دیگر این اشكال مطرح نيست كه اصل روز يا خصوص یکشنبه» يس از خلق آسمان و زمين است و نه اين اشكال که 
خلق فرشته ها يس از خلق آسمان و زمين است» که پس از آن ها بوده» چنانچه در حديث امام رضا عليه السلام بیان شد. 


و روایت خلق زمين در شب بيست و پنجم ذى قعده هم درست می شود و بعيد به نظر نمی رسد و و از نظر عقلى به راحتى 
قابل يذيرش است. از جهت اينكه امتياز ماه ها از یک دیگر و ترتيب بندى آن ها با اين اسامی و آنچه دنبال آن ها است» از 


آفرینش انس و بلكه جن» يس از كشش و يهن شدن زمين بوده نه پیش از آن. 


از آنچه صاحب ملل و نحل در اين زمينه ذكر کرده» مطلب روشن می شود. او می گوید: يهود اتفاق نظر دارند بر اينكه خداى 
تعالى چون از آفرینش آسمان و زمين فارغ شد بر عرش خود قرار كرفت و به يشت خوابيد و یک پایش را بر ياى دیگر نهاده 
و گروهی از آن ها گفتند: شش روز همان شش هزار سال است زيرا يكك روز نزد يرورد كارت چون هزار سال است كه شما 
به گردش سال قمری شماره می كنيد و آن همان مدتی است که از زمان آدم عليه انلام تا به امروز گذشته و با آن آفرینش 
به كمال رسيدهءو چون آفرینش به كمال رسد شروع امر است و از شروع ام استواری بر عرش است و فراغت از آفرینش؛ و 


اين چیزی نبوده که گذشته باشد بلکه در آینده است» در صورتی که هر روز را هزار سال بشماریم. 


و معلوم می شود كه در بعضی کتب آسمانی مانند تورات. اشاره ای بوده که مقصود از روزهای آفرینش آسمان ها و زمین» 
وو رسای ضا وط مهارف ها است ول بر د اوھ اش ار فان تانود تدبو عهدا 


و از آنچه محمّد بن جرير طبری در آغاز تاربخش ذکر کرده روشن می شود که حمل اين ایام بر ايام ربائیه ميان مسلمانان از 


گذشته امر ثابتی بوده» و از تأمل در آنچه ما تقریر و بیان نمودیم برایت روشن می شود که آسمان ها و زمين و هر جه در آن 
ها است» چون شخصی که از آب نطفه خلق شود. طبق استعداد خود به تدریج و چنانچه خدا خواسته» موجود شدند؛ در مدتی 
که به حساب ما شش هزار سال قمری و مطابق شش روز ریانی است و پس از این مدت که دوران حمل آن ها بوده. به 
صورت کامل در طالع سرطان و شرف اختران متولد شدند» و از آن زمان خورشید و ماه به چرخش مقدر خود پرداخته و يديد 
شدن شب و روز منوط به آن ها شده» و این امر در روز جمعه بوده - با توجه به بیانی که اشاره شد - و در ششم محرم الحرام 
يا ماه رمضان المبا ر ک» سه ساعت و دوازده دقيقه از روز گذشته. و این با آنچه در حدیث امام رضا عليه الترلام گذشت که 
آفتاب در ميانه آسمان پدیدار شده منافات ندارد زیرا آن حضرت نظر به روز دنیا داشته و نه به ايام ربانی» و آنچه ما گفتیم بنا 
بر آن ها است و توافق و تطبیق ميان ساعات روز دنیا و روز ربانی لازم نیست. اين آغاز عمر دنیا است و آغاز آفرینشش از 
نطفه به اندازه زمان حمل که دانستی» مقدم بوده و آغاز روز یکشنبه از ایام حمل غرّه یکی از دو ماه بوده (محرم يا رمضان) و 
از آنچه از دلالت های یقینی به ما رسیده شکی نیست که برای آن مدت مشخص و اجل معینی تعيين شده است. و احتمال می 
رود که خدای تعالی برای آغاز خلق زمين تا مرگ آن» یک سال کامل از سال های ربانی مقدر کرده و شش روز آن را 
دوران آفرینش آن ساخته و بقيه را كه سیصد و پنجاه و چهار روز مطابق سیصد و پنجاه و چهار هزار سال دنیوی است. عمر 
آن مقر ساخته که اين مطلب از روایات و اشارات صادقین علیهم السلام روشن است. که از آن جمله است آنچه از رسول 
خدا صلی الله عليه و آله در فضیلت جهاد وامور مربوط به آن رسیده که فرمود: یک روز مرزداری در راہ خدا بهتر است از 
عبادت مرد در ميان اهل و خانواده خود به مدت يكك سال كه سيصد و شصت روز است و هر روزى هزار سال است؛ كسى که 
نكته بین باشد» از خصوصيتى كه در آن ياد شده می فهمد که مقصود از اين سال و روز جيزى غير سال و روز دنيا است» زيرا 
در دنيا سالى به اين شماره از روز وجود ندارد» چون نه مطابق سال شمسی است و نه قمری» و روزى در دنيا به اين بلندى 
نیست» پس گمان می رود كه اين تعبیر برای بیان نهايت آنچه ممكن است مرد در آن عبادت كند باشدء و آن تمام عمر دنيا 


سرا. 


و آنچه صدوق در فقيه و كلينى در كافى روايت كردند - سپس هر دو روايت را آوردہ و گفته: - وجه دلالت اين دو حديث 
بر گفته ما اين است كه سال نخستى که شش روز از آن كم شده بايد همان سال ربانى باشد زيرا سال شمسى و قمرى دنيا 
۰ روز آفريده نشدند. جنانجه در جاى خود ثابت است. و برای آنکه اگر به سال دنيوى حمل شوند» آن شش روز اگر 
دنيوى باشند» از کسر و كم كردن آن ها لازم می آید که اولين سال عمر دنيا ۳۵۴ روز شود نه همه سال ها؛ و اگر مقصود ايام 


دوم كه در این حدیث ذكر شده. بايد همان سال دنيوى باشد كه برخى ماه هايش كامل و سی روزه نیستندء بنا بر اين از 
نقصان در اين سال و در ماه هاى آن به جهت كسرشدن و کم شدن مذ کور فهميده می شود كه اگر اين شش روز از سر سال 


ربانى كم نشده بود و دنيا در زمانى بيرون از آن که به آن متصل است آفریدہ شده بود ايام سال دنيوى ۰ روز مى شد . 


وهم دلالمت بر این دارد كه اگر مثلاً-ده روز از آن كم شدہ بود» ايام سال دنيوى نو کی تو اش روش و الا نهنا 
روشن می شود كه اقتضاء حكمت الهيه اين بوده كه ايام باقيمانده از سال هاى ربانی» با ايام هر سال دنيوى برابر باشند و فرد 


نکته سنج از لزوم برابری ميان اين دو ايام می فهمد که هر دو مربوط به یک چیزند و چنانچه روزهای سال دنیا به دنیا مربوطند 


و از عمر آن محسوب می شوند. همچنان بقیه ايام ربانی هم منسوب به دنیا هستند و از عمر آن به حساب می آیند. 


و مؤید آن است که روزهای کم شده هم به آن مربوط شدند و روزهای آفرینش آن شمرده شدند» و در ضمن آنچه بیان 
کردیم رمز اين کم کردن آن طوری که ذکر شد. روشن شد. زيرا اگر اين روزها کم نشده بودند يا طور دیگری شده بود« 
هزار سال از عمر دنیا بر یک روز از روزهای ربانی افزوده می شد يا از آن کم می شد و آن مخالف اين بود که خدای تعالی 


به ما از برابری آن هاءبی تردید بنا بر حکمت و مصلحتش» خبر داده است. 


سپس بدان که احتساب سال دنیوی قمری به ۳۵۴ روز بنا بر این است که کسر کمتر از نیم از روی تساهل» از حساب ساقط 


می گردد و منافات با اين ندارد كه هشت ساعت و چهل و هشت دقيقه بیشتر است» چنانچه در رصدها ضبط شده است. 


بنا بر این باقیمانده سال ربانی در برابر دنیا هم به مانند این ساعات و دقائق زمانی اضافی دارد تا برابر باشند» و از اين رو لازم 
می شود که شش روز کم شده برای آفرینش دنیاء به اندازه‌ای کم شود که روی هم از ۳۶۰ بیشتر نباشد. و مادر تصویر زمان 
حمل دنياء به اين نکته اشاره کردیم. سخنش پایان یافت. خدا درجه اش را بلند کند. 


و البته جه خوب كفت و نیکو بیان کرد محققانه و سودمند بود. اظهار اين وجه درست و تأييد آنچه بیان کرد و همچنین 
آنچه از اخبار گذشته از قول مجاهد و دیگران آورد و آنچه صدوق - ره - در علت ينج وقت نماز از پیغمبر صلی الله علیه و 
آله روایت کرده که فرمود: و اما نماز مغرب. آن ساعتی است که خدای عز و جل در آن توبه آدم را پذیرفت و فاصله ميان 
خوردن او از درخت و زمانی که خدای عز و جل توبه اش را پذیرفت. سیصد سال از ایام دنیا بود و در ایام آخرت» چون یک 


روز هزار سال است» آن مدت ميان عصر است تا عشاء؛ و من مانند آن را به چند سند در مجلد پنجم روایت کردم. 


و (اين قول) به آنچه سیوطی در الدر المنثور از عکرمه روایت کرده تأييد می شود که گفت: مردی از ابن عباس پرسید. اين 
آيه ها: در روزی که پنجاه هزار سال اندازه دارد.1 -. سجده /۴ - و (تدبیر می کند کار را از آسمان به سوی زمین» سپس 
بر می آید به سوی آن در روزی که مقدارش آن چنان که شما [آدمیان] برمی شمارید» هزار سال است.) -. سجده /۵ - و 
([شتاب می کنند به عذاب و هركز خدا خلف وعده نمی کند و در حقیقت یک روز [از قیامت] نزد پرورد كارت مانند هزار 
سال است از آنجه می شمرید.] -. حج / ۴۷ - جه معنایی دارند؟ در پاسخ گفت: روز قيامت پنجاه هزار سال است» و 
آفرینش آسمانها و زمين در شش روز است که هر روزی هزار سال است. و تدبیر می کند کار را از آسمان به سوی زمين 
سپس به سوی او بالا-می رود در روزی که اندازه اش هزار سال استء اين اندازه مسافت و سیر است. و عکرمه درباره در 
روزی که مقدارش پنجاه هزار سال است.) گفت: این دتا است و از اول تا آخرش يكف روز است که مقدار آن پنجاه هزار 


شال است. 


ولی در انتقادی كه از وجوه دیگر کرده است. اعتراض هست زرا بناء تحقیق او بر اساس تحقیق زمانی موهوم پیش از خلق 
جهان است. كرجه آن را به ايام و ساعت اندازه کرده» يس ممکن است گفته شود: يس از خلق اختران و حرکات آنان و 


تشخیص شب ها و روزها و ماه ها و هفته هاء ممکن است به عقب ب ركشت و همه اين ازمنه را در گذشته فرض کرد و تکلف 


اين فرض در هر دو وجه مشت رک است. با اينكه این وجه با ظاهر آیات و اخبار موافق تر است. 


و اما اینکه شش روز دنيوىء مبالغه در کمی وقت نیست. درست نیست: زيرا آفرینش آسمان ها و زمين با این عظمت و داشتن 
انواع حکم دقیق و مصالح چشمگیر در شش روز دنیوی؛ دلیل نهایت قدرت و علم و حکمت است . 


اما امام رضا (ع) حکمت امکان آفرینش آن ها در مدت کمتری را بیان کرده و شاید كه خدای سبحان ميان دو موضوع؛ یعنی 
نیافریدن یک باره و کم كردن زمان خلقت» برای رعایت هر دو مصلحت جمع کرده» وساير گفته هايش يا به سبب بعید بودن 
است و يا مقایسه مخلوقات به همدیگر كه در اینجا اهمیتی ندارند. 


و اما كنار زدن شش روز از شماره سال» شاید غرض امام عليه الشلام اشاره به علت شايع شدن اين اصطلاح در عرف باشد که 
سال را در نزد متشرعین و عرف عوام ۰ روز می دانند. با اينكه نه مطابق سال شمسی است و نه قمری؛ و امام فرموده است؛ 
اين اصطلاح موافق سال اول خلقت است. اگر از آغاز آفرینش حساب شود. و اما سال قمری بر اساس حرکت ماه يس از خلق 


آن است و شش روز گذشته که در آفرینش عالم مصرف شده از آن 
کم شده است. و در جای خود جهت تحقیق بیشتر خواهد آمدء ان شاء الله تعالی. 


بسیاری از فرقه های مختلف در اندازه عمر دنیا سخن گفته اند. اکثر بهودیان و ساير اهل کتاب با خیال پردازی که مورد 
پذیرش عقل صحیح و سالم نیست آن را کم شمرده اند و بیشتر هندوها به خیال خود در اندازه آن مبالغه کرده اند که طبع 
سلیم از آن گریزان است. ولی مشاهیر حکمای قدیم و گروه بزرگان منجمین میانه رو هستند و به چند دسته شدند: ابو معشر 
بلخی در کتاب سر الاسرار خود از برخى هندی ها نقل کرده که دور اصغر ۳۶۰ سال است و دور اوسط ۳۶۰۰ سال و دور اکبر 
۰ سال. و شاید مقصود از دور اکبر عمر دنیا باشد و سال سال شمسی است و با گفته جمعی از بزرگان و همچنین با 
گفته حکماء فارس و بابل كه عمر دنیا ۳۶۰۰۰۰ سال شمسی است» و هر سالی ۳۶۵ روز و ۱۵ دقيقه و ۳۲ ثانیه و ۲۴ صدم انيه 
است. تطبیق می کند 


و دلیل آن ها - چنانچه ابو معشر از اهل فارس نقل کرده - اين است که هفت ستاره سيار در آغاز خلق دنیا در اول حمل گرد 
هم بودند و در آخر دنیا در آخر حوت گرد هم جمع می شوند و فاصله اين دو ۳۶۰۰۰۰ سال از آن سال هاست؛ و اما دلیلشان 
در اجتماع مذ کور که تصور کردند. معلوم نیست . 


و بدان که این وهمیات و روایات گر جه بر پایه درستی استوار نیستند ولی مايه رفع استبعاد ذهنها از اخبار وارده در باب 
رجعت و دوره زمانی آن است زيرا آن دوره هم از عمر دنیا است. و وقتی اين زمانه ها را حساب کنی و با اخباری که حاکی 
از زمان هايى است که موجوداتی غير آدم و اولاحدش در زمين زیسته اند مقایسه کنی نزدیک به گفته اين گروه می شود و 
حدق رھ ھا رسکی کید 


برخی كسانى که در صدد حل اين خبر برآمده. راه دورتری رفته و گفته اند: سال در عرف» یکی شمسی است که عبارت از 


برابر هستند پس از اينكه شب در قسمت اکثر آبادان زمين بلندتر از روز بود. دوم قمری است و آن دوازده دور ماه است تا به 
آنجایی برگردد که اول با خورشید فرض شده و هر دور چرخش آن یک ماه قمری است و از تجربه و از رصد معلوم شده که 


مدت اولی ۳۶۵ روز و یک روز کمتر است و مدت دومی حدود ۳۵۴ روزاست. 


و اگر کسی فرض كندء اگر خورشید سریع تر حرکت کند تا دوره خود را در ۳۶۰ روز بی کم و کاست طی کند و ماه به حال 
خود باشد. اندازه سال قمری هم ۰ روز می شود و هر ماهی سی روز چنانچه بر محاسبه گر پوشیده نیست و در این صورت 
اختلافی ميان سال شمسی و سال قمری نمی ماند ولی خداوند دوره سال شمسی را قريب شش روز بیشتر کرده و سال قمری را 
به همان اندازه کم کردہہ برای مصالح مخلوقاتش در آسمان ها و زمين و تحقق نظام کاملتری که سرش را جز خودش نمی 


داند. 


و شابد مقصود از اینکه سال در اصل ۰ روز بوده و شش روز از آن کم شده. همین باشد. و از نظر عقلی بعید نیست که 
مقصود از اينكه آسمان ها و زمين در شش روز آفریده شدند هم همین باشد. یعنی بر پایه اختلاف شش روزه حرکت اجرام 
آسمانی و خصوصا دو جرم نورانی که ماه و سال و شب و روز با آن ها اندازه گیری می شوندو طبق مصالح و نیازهای مردم 


آفریده شدند و این اختلاف در هر سالی شش روز است و خوب در این باره بیاندیش! 


و به چند وجه بر این مسأله ايراد وارد دانسته اند: 


تطبیق سال شمسی و قمری با فرض اينكه خورشید شش روز سریع تر حرکت کند در صورتی است که فزونی ایام سال 
شمسی مطابق ۳۶۰ روز درست موافق کمتر بودن ماه قمری از آن باشد. با اينكه چنین نیست زیرا مدت بیشتر بودن اولی» بیش 
از پنج روز و ربعی نیست و فزونی دومی ينج روز و ينج ثمن روز است و ما به التفاوت آن بیش از نه ساعت است» يس بايد 
سرعت حرکت خورشید را نصف تفاوت ميان دو سال فرض کرد تا درست باشد و در این صورت. هیچ کدام به اندازه سال 


تمام نمی رسند بلکه در حدود ينج ساعت کمتر می شوند و آن سهل است زیرا با اطلاق شصت روز در عرف منافات ندارد. 


سیصد و شصت روز در حدیث. خبر دادن از یک واقعیت است. خواه خلق به معنی ایجاد باشد يا تقدير و اندازه گیری» و با 


تکیه بر آنچه او ذکر کرد یک امر فرضی صرف است که اصلا واقعیت ندارد. 


اگر مقصود از روزهای کاسته شده از روزهای سالء ایام اختلاف ميان سال شمسی و قمری است. چگونه تصور مى شود که 
برخی برای زمين باشد و برخی برای آسمان چنانچه از بعضی آیات استفاده می شود بلکه نهایت امر اين است که دخالتی در 


نظام مقصود درباره همه دارند. 


مذ کور دارند. 
* | تر جمه | 


۷۵ء 


o 


صر 


مغ الان لا ین تفیتیر لاس باشتایه عن اضعب ٿن حاتم قال : كنت بِخْرَاسَانَ خیب اج جم الرّضًا عليه السلام و الْمَضل 
بن سل و الْمَأمُونُ فى الإیوانِ الحبری مرو كو حت الاي كال لضا لیاسم را من تن وأقل سای الد 
ان انز يق تب آم اليل ما نة کم قال دازو لكلا و غ يكن عِنْدَهُمْ فى لک شى 2 فَقَالَ الَفضْل ضا عليه السلام 
ارتا بها آضلعک الله قال َعَم من الْقِآنِ اَم من الْحِسَاب قَالَ لَه الفضْل مِنْ جهه 


۰ ۳9 
‫َ 


۳ 


ص: ۳۳۶ 


الحساب فَقَالَ قَذ عَلِمْتَ يا فضل أنَّ طالع الدَّنيَا السَرَطَانٌ و الکواکب فی مَوَاضِع شرفها فرحل فى الْمِيرَانٍ و المشترٍی فی السَرَطَانِ 
ANS‏ فی الْحَمَلٍ وَ القَمَرُ فی لور و ذلک (۱) 


العاشر من الطالع فی وَسط السّمَاءِ هار حل قبل اللیل و ا فی القرآن فَهُوَ فی قَوْلِهِ تعالی آ الشمش یی لها أنْ تذ رک الْعر 
و ا الل سابق النهار(۳) أَىْ قَدْ سمه اهاز 


کتاب النجوم» للسید بن طاوس بآسانیده عن محمد بن إبراهيم النعمانی عن محمد بن همام عن محمد بن موسی بن عبید عن 
إبراهيم بن أحمد اليقطينى عن ابن ذى العلمين: مثله (۴) 


و بأسانيده إلى كتاب الواحده لابن جمهور العمى بإسناده: مثله اعلم أنه أورد على هذا الخبر إشكالات الأول أن الظلمه التى 
تحصل منها الليل عدم النور الذى يحصل منه النهار و عدم الحادث مقدم على وجوده. 


و الجواب أن الظلمه ليست عدما مطلقا بل عدم ملكه إذ هى عدم النور عما من شأنه أن يكون نيرا و مثله يمكن أن يكون مقدما 
و مؤخرا و الحاصل هنا أن أول خلق العالم هل كان نهارا أم ليلا. 


الثانى أن عند خلق الشمس لا بد أن يكون فى بعض الأرض ليلا و فى بعضها نهارا فلا تقدم لأحدهما على الآخر. 
و الجواب أن السؤال عن معظم المعموره هل كان الزمان فيها ليلا أم نهارا فلا ينافى وجود اللیل فيما يقاطرها. 
الثالث ما المراد بطالع الدنيا فإن كل نقطه من نقاط الأرض لها طالع و 


ص: ۲۲۷ 


۰۱-۱ فى المصدر: فذلک. 
؟- ؟. فى المخطوطه: فى العاشر. 
۳-٣‏ بيس : ۳۰ 


کل نقطه من نقاط منطقه البروج طالع أفق من الافاق. 


و الجواب أنه یمکن أن یکون المراد بطالع الدنیا طالع قبه الأرض أى موضع من الربع المسکون فى وسط خط الاستواء یکون 
طوله من جانب المغرب على المشهور أو المشرق على رأى أهل الهند تسعین درجه و قد تطلق على موضع من الأرض یکون 
طوله نصف طول المعموره منها آعنی تسعین درجه و عرضه نصف أرض المعموره منها آی ثلاثا و ثلاثين درجه تخمینا و من 
خواص القبه أنه إذا وصلت الشمس فیها إلى نصف النهار كانت طالعه على جمیع بقاع الربع المسکون نهارا فظهرت النکته فى 
التخصيص و یمکن أن يكون الطالع هنا بالقیاس إلى الکعبه لأنها وسط الأرض خلقا و شرعا و شرفا. 


قرف الم ف الل و لا ند عطارد خن الس ا امتذار و کا حا اة 


و غیره فى ذلك فحکموا بکون عطارد أيضا حینثذ فى الدرجه الخامسه عشر من السنبله نقلا من جماهیر الحکماء. 


و الجواب أنه عليه السلام یمکن أن یکون بنی ذلك على ما هو المقرر عنده لا ما زعمه المنجمون فى شرف عطارد أو يقال إن 
عطارد مستثنى من ذلك و أحال ذلك على ما هو المعلوم عندهم أو يقال المراد بالکواکب الأربعه المفصله اعتمادا على ذ کرها 


بعده. 


الخامس أن المقرر فى کتب الأحكام فى بحث القرانات أن السبعه كانت مجتمعه فى أول الحمل و لو فرض آنهم أخطئوا فى 
ذلك كان على الفضل و سائر الحضار المتدربین فى صنعه النجوم أن يسألوا عن ذلك و يراجعوا فيه و لم ینقل منهم ذلک. 


و الجواب أنهم ليسوا متفقين فى ذلكك كما يظهر من الطبرى و غيره فلعل 


YA ص:‎ 


۱-۱. فی المخطوطه: و لقد خبط الطبری فى تاريخه. 


الفضل و غیرہ ممن حضر المجلس كان يسلكك هذا المسلکک و ربما يقال لعل الراوی سها أو خبط فى فهم کلامه عليه السلام و 
کان ما قاله عليه السلام هو أن الکواکب كانت مع الشمس فى شرفها و الضمیر فى شرفها كان للشمس لا للکوا کب فاشتبه عليه 
و زعم أن الضمیر للکوا کب ففصل كما تری. 


و آقول على ما ذكرنا لا حاجه إلى تحریف الحدیث و نسبه السهو إلى الراوی و ما ذكروه لیس مستندا إلى حجه و آکثر آقاویلهم 
فى آمثال ذلك مستنده إلى آوهام فاسده و خیالات واهیه كما لا بخفی على من تتبع زبرهم. 


قال آبو ریحان (۱) 


فیما عندنا من تاریخه فی سياق ذکر ذلك و بکل واحد من الأدوار تجتمع الکواکب فى آول الحمل بدءا و عودا و لکنه فى 
آوقات مختلفه فلو حکم على أن الكواكب مخلوقه فى آول الحمل فى ذلك الوقت أو على أن اجتماعها فيه هو آول العالم أو 
آخره لتعرف دعواه تلک عن البینه و إن كان داخلا فى الامکان و لکن مثل هذه القضایا لا تقبل الا بحجه واضحه أو مخبر عن 


الأوائل و المبادی موثوق بقوله متقرر فى النفس صحه اتصال الوحی و التأييد به فان 


ص: ۳۳۹ 


۱- ۱. ابو ریحان محقد بن آحمد البیرونی الخوارزمی الحكيم» الرياضىء الطبیب. المنجم المعروف. كان فلیسوفا عالما بالفلسفه 
الیونانیه و فروعها و فلسفه الهنود» و برع فى علم الریاضیات و الفلك» بل قیل انه أشهر علماء النجوم و الریاضیات من المسلمین؛ 
كان معاصرا لابن سينا و كان بینهما مراسلات و ابحاث. كان اصله من« بیرون» بلد فى السند و سافر الى بلاد الهند آربعین سنه 
اطلع فيها على علوم الهنود و اقام مده فی« خوارزم» و كان أكثر اشتغاله فى النجوم و الریاضیات و التاریخ و خلف مولفات 
نفیسه منهاه الآثار الباقیه عن القرون الخالیه» فى التاریخ الفه لشمس المعالی قابوس حکی انه كان مکبا على تحصیل العلوم متفننا 
فى التصنیف لا يكاد يفارق يده القلم و عينه النظر و قلبه الفکر؛ و كان مشتغلا فى جمیع أيّام السنه الا يوم النیروز و المهرجان. و 
حکی عن الشیخ صلاح الدین الصفدی انه قال: كان آبو ریحان البیرونی حسن المعاشره لطیف المحاضره خلیعا فى الفاظه» 
عفیفا فى أحواله لم يأت الزمان بمثله علما و فهما. توفی سنه( ۴۳۰) تقريبا. 


من الممکن أن تکون هذه الاجسام (۱) متفرقه غير مجتمعه وقت إبداع المبدع لها و إحداثه إياها و لها هذه الحر کات التی 
آوجب الحساب اجتماعها فى نقطه واحده فى تلكك المده انتهی. 


السادس أن الاستدلال بالایه لا يتم إذ یمکن أن يحمل قوله تعالی و لا اليل سابق هار على أن اللیل لا يأتى قبل وقته المقرر و 
زمانه المقدر كما أن الشمس لا تطلع قبل آوانها و كل من الليل و النهار لا يأتى أحدهما قبل تمام الآخر كما سيأتى بیانه فى 


تفسير الآيه. 
و الجواب أنه عليه السلام بنى الاستدلال على ما علم من مراده تعالى فى الآيه و كان عليه السلام عندهم مأمونا مصدقا فى ذلکك. 


السابع أن ما تقدم نقلا من السيوطى عن ابن عباس ينافى ذلكك حيث حكم بتقدم الليل على النهار و ما ينقل عن التوراه موافقا 
لذلكك أيضا ينافيه. 


و الجواب أن حديث ابن عباس لا يعارض به كلام الامام عليه السلام المنقول من الأصول المعتبره و كذا نقل التوراه لم يثبت و 
لو ثبت فأكثرها محرفه لا- يعتمد عليها و ربما يجاب بأن حدوث النور إنما هو بعد الظلمه فالظلمه مقدمه على النور لكن طالع 
خلق الدنيا يعنى طالع دحو الأرض كان هو السرطان و الشمس حينئذ فى الحمل فى العاشر على ما ذكره الإمام عليه السلام فأول 
الأوقات فى دحو الأرض هو الظهر و لذا سميت صلاه الظهر بالصلاه الأولى كما سمیت بالوسطی أيضا عند كثير من العلماء و 
إنما فسر طالع الدنيا بطالع دحو الأرض لن خلق الأرض مقدم على خلق السماء لکن دحوها مؤخر جمعا بين الآيات انتهى. 


**[ترجمه ]مجمع البيان: اشعب بن حاتم گفت: ما در خراسان بودیم» در آنجا که امام رضا عليه ال لام با فضل بن سهل و 
مامون در ايوان حيرى مرو كرد هم بودند و سفره غذا كستردند. امام رضا عليه السلام فرمود: مردى از بنى اسرائيل در مدينه از 
من پرسید» روز جلوتر خلق شده يا شب؟ جواب شما جيست؟ گفت: به حاشيه رفتند و جوابى نداشتند و فضل به امام رضا عليه 
الترلام كفت: ما را آگاہ كن. فرمود: بسيار خوب. از قرآن پاسخ دهم يا با حساب و رياضيات؟ فضل گفت: از حساب. فرمود: 
ای فضل! تو مىدانى كه طالع دنيا سرطان است در حالى که ستاركان در موضع شرف خود بودند» يس زحل در ميزان بوده» و 
مشترى در سرطان و خورشيد در حملء و ماه در ثور واين دلالت دارد كه خورشيد در حمل بود و در دهمين درجه طالع در 
ميانه آسمان» يس روز پیش از شب خلق شده و اما در قرآن هم خدا فرموده: الا الشمس ينبغى لها أن تدرك القمر و لا الليل 
سابق النھاراء -. یس / 5٠‏ - نه خورشيد را سزد كه به ماه رسد و نه شب بر روز پیشی جويد.) يعنى روز پیش از او بوده 


است. 


در كتاب النجوم سید بن طاوس از ابن ذى العلمين مانند آن را آورده و نیز با چند سند در كتاب الواحده ابن جمهور عمّى 


مانند آن 
آورده شده است. 


تحقيق و توضيح: براين خبر اشكالاتى وارد است: 


ظلمتی که شب از آن حاصل شود. نبودن نور است که روز از آن يديد می شود و عدم حادث. مقدم بر وجود آن است. 


يا مخرء و حاصل اين است که آغاز آفرینش جهان روز است نه شب. 


هنگامی که خورشید آفریده شد. ناچار در یک روی زمین شب است و در یک روی آن روز و هیچ کدام بر دیگری مقدم 


نست. 


جواب: مقصود از سؤال» مكان و آبادی های بز رگ و وسیع جهان است که در آغاز شب بوده يا روز نه همه روی زمین. 


مقصود از طالع دنيا چیست؟ زيرا هر نقطه ای از زمين یک طالعی دارد» و هر نقطه از نقاط منطقه البروج» طالع یکی از آفاق 
جهان است. 


جواب: ممکن است مقصود از طالع دنياء طالع قبه زمين باشد یعنی جایی از ربع مسکون در وسط خط استواء که طول آن از 
طرف شرق و غرب بنا به نظر هندی ها نود درجه است و شاید که مقصود از آن نقطه ای از زمين باشد به طول نود درجه و 
عرض تقريباً ۳ درجه كه وسط اقالیم سبعه است و خاصیتش اين است که چون خورشید به نصف النهارش برسد: در روز به 
همه جاى ربع مسكون می تابد و همین نكته تخصيص آن است. و ممكن است طالع در اينجا از نظر كعبه باشد كه وسط زمين 
است از نظر خلقت و شرع و مكان . 


«ستاركان سبعه در جا و موضع شرف خود بودند» بنا بر قواعد و اصطلاح منجمان درست نیست. زيرا موضع شرف عطارد در 
سنبله است و موضع شرف خورشيد در حمل» و عطارد هیچ وقت به اندازه نيم دايره از خورشيد دور نمی شود و طبرى و 
دیگران در اين باره به خطا رفته اند که گفته اند عطارد در اين هنكام در درجه پانزدهم سنبله بوده استء به نقل از بسیاری از 
حکماء. 


جواب: ممکن است اين قضاوت طبق عقیده خود او در باره شرف عطارد باشد نه طبق عقیده منجمان. يا گفته شود که منظور 
عطارد نبوده و استثنا شده. چون حال او معلوم بوده. يا مقصود. شرف چهار ستاره ای است که بعد از آن نام برده» نه همه 
مات ها 


در کتب احکام نجوم در بحث قرانات کواکب بیان شده است که کواکب سبعه هنكام خلق جهان همه در اول حمل بودند نه 


داشتند» در اين باره پرسشی کنند و مراجعه کنند و از آن ها چنین چیزی نقل نشده است. 


جواب: همه منجمان در اين باره هم عقيده نیستند چنانچه از طبری و دیگران روشن است. و شاید فضل و دیگر حاضران 
مجلس, اين عقيده مخالف را داشتند» و بسا گفته اند كه شاید راوی در نقل و فهم کلام امام عليه ال لام اشتباه کرده» و گویا 
امام فرموده: کواکب با خورشید در شرف آن همراه بودند و ضمیر در شرف به خورشید برمی گردد نه به کواکب. و راوی 


اشتباه کرده و شرف را برای همه کواکب فهمیده نه خصوص خورشید. 


به نظر من: بنا بر آنچه ما ذکر کردیم» نیازی به تحریف حدیث و نسبت سهو و اشتباه به راوی نیست. و آنچه آن ها گفته اند 


طور که بر کسی که نوشته هاشان را خوب بررسی نمایدء پوشیده نیست. 


ابوریحان در کتاب تاريخ خود كه در دست ما است» در اين زمينه می گوید: در هر دوری؛ کوا کب سبعه در اول گرد هم مى 
آیند. جه در آغاز و جه در بر گشت. ولی نه در اوقات مختلفه؛ ولی ادعای اینکه کواکب در آغاز خلقت همه در اول حمل 
خلق شدند يا اينكه گرد آمدنشان در آنجا آغاز عالم يا انجام آن است» دلیلی ندارد و اگر جه ممکن است ولی اين مسائل بايد 
با حجت و بینه روشن يا مبادی مورد اعتماد و دست اول همراه باشند که مستند به وحی است تا در دل بنشیند» زيرا ممکن 
است اين کواکب هنكام آفرینش عالم و خود آن ها گرد هم نباشند و دارای حرکاتی باشند که طبق حساب اين دوران آن ها 


را در یك جا فراهم سازد. 


استدلال به آیه تمام نیست زیرا ممکن است مقصود از گفته خدای تعالی: انه شب بر روز پیشی جوید.] اين باشد که از نظم و 
زمان مقدر و مقرر خود تجاوز نمی کند و بر روز پیشی نمی گیردہ به طوری که نظم شبانه روزی مختل شود چنانچه خورشید 
هم پیش از وقت مقرر خود طلوع نمی کند.هر یک از شب وروز پیش از اتمام دیگری ظاهر نمی شوند. همانطور که در تفسیر 


آیه خواهد آمد. 


جواب: استدلال امام علبه السلام بر اساس علم و آگاهی اى بوده كه از مراد ومقصودخداوند در ايه داشته و امام عليه السلام 


از نظر آنان مورد اطمینان و مورد تأبيد بوده است. 


به نقل از سيوطى از ابن عباس حديثى بيان شد كه شب بيش از روز خلق شده واز تورات هم جنين نقل شده است و مخالف 


بش کات استہ 


جواب: حديث ابن عباس در عرض کلام امام عليه الشلام نیست و در برابر آن اعتباری ندارد و نقل از تورات قابل اثبات نيست 
و ثابت هم که بشود» بیشتر تورات تحريف شدہ و مورد اعتماد نیست. و جه بسا جواب داده شده که حدوث نور يس از ظلمت 
است و ظلمت بر نور پیشی دارد» ولی طالع خلق دنیا و کشش و گسترانیدن زمين در سرطان بوده و در آن هنگام خورشید در 
حمل بوده و حمل در درجه عاشر و ظهر بوده چنانچه امام عليه ال لام فرموده» و آغاز کشش و گسترانیدن زمین ظهر بوده 
است و به اين مناسبت نماز ظهر را نماز نخست گفته اند و كما اينكه نزد بیشتر علماء‌نماز وُسطى نامیده شده و طالع دنیا را 
همان طالع دحو و گسترانیدن زمين تفسیر کرده اند برای آنکه خلق اصل زمین پیش از آسمان بوده» ولی کشیدن و گسترانیدن 


آن بعد از خلق آسمان؛ برای جمع كردن ميان آیات . 
* | تر جمه | 
و آقول 


یمکن حمله على ابتداء خلق الکوا کب فان حصول النهار إنما هو عنده و الحاصل أنه تم خلق آجزاء الدنیا حين کون السرطان 
على الأفق الشرقی بالنسبه إلى قبه الأرض فاذا رجعت على توالی البروج و عددت سته من تحت الأرض و ثلاثه من فوقها كان 
العاشر و هو الحمل على سمت ال رس فاذا كانت الشمس فيه یکون 


ص: ۳۳۰ 


.١ -١‏ فى المخطوطه: الاجرام. 


بالنسبه إلى آکثر المعموره نهارا كما عرفت فالنهار فى أول الخلق بالنسبه إلى المعموره التی هى مسکن آشرف الخلق مقدم على 
اللیل ثم إنه یحتمل أن یکون ذکر هذه المصطلحات التی لم تجر عادتهم علیهم السلام بذ کرها و إجراء الكلا-م على قواعد 
النجوم التی نفوها و زیفوها كما ستعلم إن شاء الله إلزاما على الفضل المشهور فى تلك الصناعه و اظهارا لعلمهم علیهم السلام 
بجمیع العلوم و الاصطلاحات و قد يقال إن تلك الکواکب لما كانت فى ابتداء خلق العالم فى مواضع مخصوصه مضبوطه عند 
أهل العلم أخذا عن الأنبیاء و الحجج علیهم السلام فبعد ما خذ المنجمون بعض ذلك عنهم زعموا آنها لتلكك الخصوصیه كانت 
أحسن مواضع تلك الکواکب فسموها شرفا لها ثم سموا المواضع التی تقابلها هبوطا لها توهما منهم آنها عند کونها فیها هابطه 
من تلك المنزله و الشرف جدا و آما ما فات منهم آخذه عن آهل العلم کموضع عطارد مثلا عینوه من عند آنفسهم بخيالات 
شعریه مذ کوره فى کتبهم. 


ثم إن بعض الناس توهموا أن هذا الحديث مؤيد لکون اليوم من الزوال إلى مثله كما اعتبره المنجمون لسهوله الحساب و لا 
یخفی وهنه علی آولی الألباب و بعد اللتیا و التی فدلاله الحدیث على حدوث آکثر ما یزعمه الحکماء قدیما من آجزاء العالم بين 
لا یحتاج إلى البیان. 


**[ترجمه ]ممکن است حدیث امام رضا (ع) را به آغاز آفرینش کواکب سبعه حمل نمود چون روز با آن محقق شده و 
حاصل اين است که آفرینش اجزاء جهان وقتی بوده كه سرطان نسبت به قبه زمين در افق مشرق بوده» و چون بروج را از زیر 
زمين به طور متوالی حساب و شماره بکنی» شش تا در زیر زمين قرار دارد و سه تا بالای زمين و دهمی همان حمل می شود 
كه بالاحی سر قرار می كيرد و چون خورشید در شرف خود بود كه حمل است. نسبت به اکثر شهرها و آبادی ها روز بود 
چنانچه قبلا دانستی. يس در آغاز خلق, در اکثر معموره ها و آبادی ها كه مسکن اشرف خلق است. روز مقدم بر شب بوده 


است. 


و احتمال می رود ذکر این اصطلاحات نجومی بر خلاف شیوه ائمه علیهم السلام و اجراء قواعد نجوم که نزد ائمه مردود است 
باشد - همان طور خواهی دانست ان شاء الله - و برای فضل و برتری معروف در علم نجوم بوده و برای بیان اينكه ائمه علیهم 
السلام همه علوم و اصطلاحات را می داننده و نيز گفته شده که: وقتی اين کواکب وقت آفرینش عالم در مواضع مخصوصی 
بودند که دانشمندان آن را از پیغمبران و حجج علیهم السلام ياد گرفته و ضبط کردند. منجمانی که اين مواضع را از آن ها ياد 
گرفتند» پنداشتند که آن جاها بهترین جای کواکب بودند و آن ها را شرف کواکب نامیدند و مواضع مقابل آن را هبوط 
نامیدند به گمان اينكه كواكب از منزلت خود در اینجا سقوط کردند» و شرف و هبوط آن ستاره را هم که دانشمندان در 


نيافتند - مانند موضع عطارد - خودشان بر اساس خیالات شاعرانه ای که در کتب آن ها ذ کر شده است. ساختند. 


سپس برخی مردم از این حدیث پنداشتند که روز از ظهر است تا ظهر دیگر چنانچه منجمین برای آسانی حساب اعتبار کرده 
اند و سستی اين کلام نزد خردمندان پوشیده نیست. و يس از همه اين هاء دلالت حديث بر حدوث اجزاء عالم بیش از آنچه 


حکماء قدیم پنداشته اند» روشن است و نیازی به شرح ندارد. 


| تر جمه | 


۸۸ 


کرات لمحف ی للحن بن یمان ما روَا مِنْ كراب الخطب لعو ریز ِن یی لو قال: طب أمی امین عليه 
السلام فقال سلمونى فانی لا أشأل عَنْ شى ء دون العزش الا أَجَعِتٌ فيه لا يَقولهًا دی إلا جاهل ند أو کاب مفتر ام + 


3 ۰ له 
2 
3 


من جانب (۱) مسجیو فی عُلّقہ کناب که مُضحفٌ و ہُو رَجْل دم ضَوْبٌ (؟) 


سے 
ا 


۷ 


اچس یسیا َه لش با الْمَدّعِى ما لا بقلم و الْمََلَدُ 
به أَضْحَابُ ۶ شکته شيعه من کل ؟ اه فَهَمُوا به فَنَهَرَهُمْ عَلِىٌ عليه السلام فَمَالَ لَهُمْ 5 غُوءُ و e‏ 


ص: ۳۳۱ 


۱-۱. فی بعض النسخ: من مجلسه. 
۲- ۲. الادم هو الاسمر و الضرب- بسکون الراء- آی الخفیف الظریف. 


ا ل 


ا تقوم به مج الله و لا ہہ هر رهی الله نم القت ای الرجل و قال له سل بکل لسانک و ما فی جوانحک ای أجيبك ان 
ال Gg‏ ل 
و مرا مَسَاقَهُ الْهَوَاءٍ قمال عَلِیٌ عليه السلام دَوَرَان الک سال الول و ما در دَوَرَانِ الک قَالَ میتیرة يوم لس قَالَ الو جل 


صَدَّقَتٌ قال فم 


لاه قال علی قذر قصور امّ(0) و لوغ الل ال الیل صَدَفْتَ نکم ۶ ٤0ھ‏ "٣ھ"‏ 8 نی تال 
ال متك فان کا من مكة قال عل مكة من آکتاف الْحرَم و بکه موض ابیت قال قلم م٤‏ فيك عکه کک كال أن الله يك 
اش مذ نع کم یت کت کت رقت رن و خن دين کن من و ين كان الله یل أن بلق 
رمه قال علق شان م عق لا كذ تذ رک که مہ ب تم یہ 

کیت قال الرجل صحفت كم متا ما 
َك الله ره علی الْتاء من قلي وو ا ل عم قال للك لا تخب قال بی نی 
اا ال علع أ ریت ک زان صب کل فى ال کی عرد الو و ما بین اض و الشمء ثم ون یلک 
على فک أن تفه 4 عة ب يتن بشتارالعشرق ای امغر تم مد فی غم رک و آغطبت ال ی دلتكد ےی غل و 
e‏ نٹ لد 
ببغض عُشْر شیر شير لیر من مجژء ماه لن جْزْءٍ و نفد الله م مِنَ الیل فى التَحْدِيدٍ ال رک الرجل رَأْسَهُ و شهد 


و 


الله و 


َ‫ 
مب عد 7 


آوّار یکات لاله وک لا يقال أن ول كم و ا 


9 
3 
اها 
دا 
0 
2 
سے 
اها 
59 
١ہ‏ 
1١‏ 
a‏ 


ا 

#[تر جمه ]المحتضر حسن بن سلیمان: به نقل از كتاب خطب عبد العزيز بن يحيى جلودى می كويد: امير المؤمنين على عليه 
الت لام در خطبه خود فرمود: بيرسيد از من كه اگر از هر جه زیر عرش است از من پرسیدہ شود. ياسخ می كويم واين سخن را 
پس از من غير نادان پر مدعا يا دروغگوی ياوه سران می كويد. مردى گندمگون و ظریف بلند قد با موی تابيده كه گویا از 
مرتاضان عرب بود و کتابی چون قرآن به كرون آويكته بود» از گوشه مسجد برخاست و آواز برآورد: ای آنکه مدعی چیزی 
را که نمی دانی هستی و چیزی را كه نمی فهمی به كردن می گیری! من سژال می كنم پس پاسخ بده. و ياران و شیعیان على 
عليه السلام از هر سو برخاستند و قصد او کردند. على عليه السلام به آن ها تشر زد و فرمود: او را وا نهید و شتاب نکنید که 


حجج خدا با دست يازى و زور برپا نمی شوند و به آن وسیله برهان خدا روشن نمی گردد. 


سپس به آن مرد رو کرد و فرمود: با همه زبانت وهمه وجودت. هر جه می خواهی بپرس که در خدای تعالی شک و تردید راہ 
ندارد و چرتش نمی گیرد. آن مرد گفت: ميان مشرق و مغرب جه اندازه است؟ على عليه الت لام فرمود: به اندازه مسافت هوا. 
گفت: مسافت هوا چند است؟ فرمود: به اندازه چرخش فلكك. آن مرد گفت: اندازه چرخش فلک چیست؟ فرمود: یک روز 
حرکت خورشید. آن مرد گفت: درست گفتی» قیامت جه وقت است؟ فرمود:به اندازه کوتاهی آرزو و رسیدن مر گت آن مرد 
گفت: راست كنس ع دئیا چه انداژه است؟ فرمود: گفته فى شود عقت هزار سال سپس حدی بر آورد نشده. آن مرد 
گفت: راست گفتی» بس بکه کجای مکه است؟ على عليه الشلام فرمود: مكه از اطراف حرم است و بکه جای خود خانه کعبه 
بي رت یا ین ےہ 


نامیدند؟ فرمود: برای آنکه كردن جباران و ديده گنه کاران راخم کرد. گ كفت راست گفتی» کجا بود خدا پیش از آنکه عرش 


خود را بیافریند؟ 


على عليه الشلام فرمود: منزه است آنکه حقیقت وصفش را حاملان عرشش در نمی يابند با اينكه آنان به کرسی های کرامتش 
نزدیکند. و نه فرشته های نزدیک به جلوه های کرامتش» وای بر تو نباید گفت: کجا است؟ و نه آنجاست؟ و نه در چیست؟ و 
نه از چیست؟ و نه از کجا آمده؟ و نه کجا می باشد؟ و نه چگونه است؟ آن مرد كفت راست گفتی» بكو جه اندازه عرش خدا 
بر آب درنگ کرد پیش از آنکه زمين و آسمان را بیافریند؟ فرمود: تو خوب می توانی حساب کنی؟ گفت: آری . 

فرمود: شاید نتوانی. گفت: چرا؛ خوب می توانم حساب کنم. على عليه السلام فرمود: اگر در روی زمين دانه خردل بریزند تا 
هوا و میانه مشرق و مغرب را پر كندء و آنگاه به ناتوانی مثل تو اجازه دهند تا دانه آن را در مسافتی از مشرق به مغرب انتقال 
دهد و آن اندازه عمر کنی و به تو نیرو بدهند تا آن ها را دانه دانه جابه جا کنی و بشمارىء البته این آسان تر است از شماره 
گیری و حساب سال هایی كه پیش از آفرینش زمین و آسمان عرش او بر آب مکان داشت» و همانا آنچه را برایت شرح دادم 
جزء ناچیزی است از عظمت اين اسرار و یک جزء از صدها هزار جزء دیگر, و از خدا آمرزش می خواهم از اين اندازه گیری 
اندک. گفت: آن مرد سرش را جنبانید و گفت: گواهی می دهم که نیست شایسته پرستشی جز خدا و راستی که محمد صلی 
اللّه علیه و آله رسول خدا است. 


٭| تر جمه | 


بیان 


و الضرب بسکون الراء الرجل الخفیف اللحم على مسافه 


ص: ۳۳۲ 


الهواء هذه التبهیمات فى الأ-جوبه للتنبیه على عدم تکلف ما لم يؤمر الناس بعلمه و أنه لا فائده للانسان فى علم حقائق 
الموجودات و مقاديرها كما تضيع الفلاسفه فيها أعمارهم على قرب زمراتهم أى جماعاتهم. 


٭| ترجمه |«الضرب» به راء ساكن» مرد كم گوشت. ١و‏ على مسافه الهواء» اين مبهم گویی در پاسخ برای آ گاهی دادن به عدم 
تعرض به بررسى مسائلى است كه مردم مأمور به دانستن آن نيستند و اينكه دانستن حقائق موجودات و اندازه آن ها كه فلاسفه 


عمر خود را در باره آن ضايع می كنند» سودى برای مردم ندارد. «علی قرب زمراتهم» يعنى جماعات آنها . 


* | ترجمه ] 


تفهيم و تتميم نفعه عميم بعون الله الواهب الكريم. 


اعلم أن المقصود الأصلى من هذا الباب أعنى حدوث العالم لما كان من أعظم الأصول الإسلاميه لا سيما الفرقه الناجيه الإماميه 
و كان فى قديم الزمان لا ينسب القول بالقدم إلا إلى الدهريه و الملاحده و الفلاسفه المنكرين لجميع الأديان و لذا لم يورد 
الكلينى رحمه الله و بعض المحدثين لذلک بابا مفردا فى كتبهم بل أوردوا فى باب حدوث العالم أخبار إثبات الصانع تعالى 
اتكالا على أن بعد الإقرار بالحق جل و علا لا مجال للقول بالقدم لاتفاق أرباب الملل عليه (۱). 


ص: ۳۳۳ 


۱- ۱. قال الفيض رضوان الله عليه فى کتاب عين الیقین( ص ۴۰۷) ما هذا لفظه: حدوث العالم بمعنی افتقاره إلى الصانع و 
مسبوقيته بالعدم فى الجمله أى العم من العدم الزمانی من ضروریات الدین و عليه اجماع المسلمین- إلى ان قال- ما یظهر من 
التتبع لکلمات السلف من علماء الدين ان الواجب اعتقاده انما هو افتقار العالم إلى الصانع و مسبوقیته بالعدم فى الجمله خاضه و 
أن إطلاق حدوث العالم راجع إليه» و أن الغرض من اثباته الرد على الدهریه و الطبیعیین المنکرین للصانع الزاعمین لقدم العالم و 
وجوب وجوده خذلهم الله و لذلكك كلما سئل العلماء عن البرهان على ذلك اخذوا یستدلون على اثبات الصانع و لیس فى 
کلامهم عن الزمان حرف اصلا الا إشارات على الحدوث الزمانی بالمعنی الغامض الذی نثبته و ترمیزات إليه- إلى ان قال- و لو 
لا مخافه التطویل لنقلنا عباراتهم حتّی يتبين صدق ما ذکرنا. ثم ذكر کلام أبى عبد الله عليه السلام لابن أبى العوجاء فى حدوث 
الاجسام و بيان الصدوق رحمه الله فى ذیله فراجع و سيأتى من الشیخ المحقق أبى الفتح الکراجکی ان القول بثبوت زمان بين 
الحق تعالى و بین آفعاله مناقض للقول بالحدوث. و كذا يأتى نقل تصريح أستاده علم الهدى بأن الله تعالی خلق اول الحوادث 


من غير زمان فتأمل حقه. 


و فى قريب من عصرنا لما ولع الناس بمطالعه کتب المتفلسفین و رغبوا عن الخوض فى الکتاب و السنه و آخبار آئمه الدین و 
صار بعد العهد عن آعصارهم علیهم السلام سببا لهجر آثارهم و طمس آنوارهم و اختلطت الحقاثق الشرعیه بالمصطلحات 
الفلسفیه صارت هذه المسأله معت رك الانراء و مصطدم الأهواء فمال کثیر من المتسمین بالعلم المنتحلین للدین إلى شبهات 
المضلین و روجوها بين المسلمین فضلوا و أضلوا و طعنوا على اتباع الشریعه حتی ملوا و قلوا. حتی أن بعض المعاصرین (۱) منهم 
یمضغون بألسنتهم و یسودون الأوراق بأقلامهم أن ليس فى الحدوث الا خبر واحد هو كان الله و لم یکن معه شی ء ثم یژولونه 
بما يوافق آراء‌هم الفاسده فلذا آوردت فى هذا الباب أكثر الآيات و الأخبار المزیحه للشک و الارتیاب و قفیتها بمقاصد أنيقه و 
مباحث دقيقه تأتى بنیان شبههم من قواعدها و تهزم جنود شک وکهم من مراصدها تشییدا لقواعد الدين و تجنبا من مساخط رب 


العالمين كما 


- 


رُوِىَ عَنْ سید الْمُوْسَلِينَ صلی الله عليه و آله: ذا ظَهَرَتِ الب فى أئتی فلیظهر الْعَالِمُ عِلْمَهُ و إلا ليه لته الله و الْمَلائكه و الاس 


٭ | ترجمه آحدوث و آفرینش 


به يارى خداى بخشاينده كريم. بدان که مقصود اصلى از این باب» حدوث عالم است» چون که اثبات آن از بزركترين اصول 
اسلامى است خصوصاً به روش فرقه ناجيه اماميه. در زمان قدیم قول به قدم, تنها به دهريون و ملحدان و فلاسفه منكر همه 
اديان منسوب می شد و از اين رو كلينى و برخى محدثان دیگر در کتب خود بابى جدا برای آن ايجاد نکردند بلكه در باب 
حدوث عالم» اخبار اثبات صانع و آفريننده را آوردندء به اين اعتماد كه يس از اعتراف به خدايبلند مرتبه» زمينه ای برای قول 


به قدم عالم و ما سوى الله نمی ماند» چون همه كروه هادر آن اتفاق نظر دارند. 


و در طول سال هاى اخير زمان ما كه مردم به مطالعه کتب فلسفه مشتاق و حریصند. و از بررسى قرآن و سنت و اخبار ائمه دين 
روی گردانند» و دورى از دوران آئمه عليهم السلام مايه ت رک و دورى آثار و احاديث و خاموشى انوارشان شده و حقايق 
شرعيه با اصطلاحات فلسفه به هم آميخته شدند و مسأله حدوث عالم مورد اختلاف شديد گردیده» و بسيارى از عالم نمايان 
دين دار رو به شبهه هاى گمراه كنند كان فلسفه بافان آوردند» و آن ها را ميان مسلمانان رواج دادند» و خود گمراه شدند و 
دیگران را گمراه کردند» و بر پیروان شريعت طعنه زدند تا اينكه دلگیر و رنجيده شدند و تا کار به جایی رسيده که برخى 
معاصران از آن هاء به زبان آورده و كاغذها را سياه مى كنند و مى نويسند و مى كويند كه جز يكك خبر در باره حدوث عالم 


وجود ندارد و آن «خدا بود و با او جيزى نبود» است» سپس آن را هم با آراء وانديشه هاى منحرف خود تفسير كردند. 


به همین منظور من در این باب اکثر آیات» و اخبار نابود کننده شک و شبهه را نقل کردم» و به دنبالش مقاصدی آراسته و 
مباحثی دقیق آوردم تا شبهه های آن ها را از بيخ ب رکنم و لشکر شک و تردید های آنان را از پایگاه خود به گریز و فرار 
وادارم» به جهت محکم نمودن قواعد دين؛ و دوری از خشم پرورد گار جهانيان» چنانچه از سید مرسلین صلی الله عليه و آله 
روایت شده که وقتی بدعت در امت من پدیدار شود بايد عالم علم خود را پدیدار کند و گر نه مورد لعنت خدا و فرشته ها و 


همه مر دم خواهد بود. 


* | تر جمه | 
المقصد الأول فى بيان معانى الحدوث و القدم 


المشهور أن للحدوث معنيين الذاتى و الزمانى و المستفاد من كلام الشيخ أن معنى الحدوث هو المسبوقيه بالعدم إما بالذات لا 
بالزمان و هو الحدوث الذاتی و انا بالزمان و هو الحدوث الزمانی و هو المتبادر(۲) 


من لفظ الحدوث 


ص: ۳۳۴ 


۱-۱. فی المخطوطه: القاصرین. 

۲-۲. كأن الجمله الأخیرہ أعنى قوله« و هو المتبادر ...» من کلام المؤلّف- رحمه اللّه- لانا لم نجدها فی شی ء من کلمات 
الشیخ فى الشفاء و الاشارات و النجاه و التعلیقات. على انها غير مشابهه لکلامه كما یعرفه العریف بلحن قوله. و لعله استفاد 
ذلك من کلامه فى الشفاء حيث قال( ص» ۵۲۶):« فان اطلق اسم الحدث على کل ما له ایس بعد لیس كان کل معلول. حادثاء 
و ان لم يكن یطلق بل كان شرط المحدث ان پوجد زمان و وقت کان قبله فبطل بمجيئه بعده اذ یکون بعدیته لا يكون مع القبلیه 
موجوده بل یکون ممائزه فى الوجود لھا زمانیه فلا یکون کل معلول محدثا بل المعلول الذی یسبق وجوده زمان و یسبق 
وجوذة لاک محاله خر كه و تر كما غلم و تحن لا قاقش فى الأسماء- إلى ان قال- فان كان وجردہ بعد لسن مطلق کان 
صدوره عن العله ذلكك الصدور إبداعا و يكون أفضل انحاء اعطاه الوجود لان العدم يكون قد منع البته و سلط عليه الوجود» إلى 


آخرہ. 


إذ المتبادر منه أنه لم يكن موجودا فوجد. 


و آورد عليه أن تقدم العدم على الوجود بالذات لا معنی له إذ التقدم بالذات مخصوص عندهم بالتقدم بالعلیه فتقدم العدم بالعلیه 
على الوجود یستلزم اجتماع النقیضین (۱). 


ص: ۳۳۵ 


.١ -١‏ اعلم ان السبق بالذات عند المتکلمین هو سبق اجزاء الزمان بعضها على بعض و عند الحکماء معنی عام يطلق على السبق 
بالطبع و بالماهیه و بالعليه» و مسبوقیه الحادث الذاتی بالعدم او بالغیر- على اختلاف التعریفین - لیس على شی ء من هذين 
الاصطلاحين بل هو اصطلاح خاص فى مقابل الحادث الزمانی» توضیح ذلك انهم عرفوا الحادث بالمسبوق بالعدم او بالغیر و 
المآل واحد لان المراد بالغیر أَعمْ من العله و العدم. ثي قسموه الى ما هو مسبوق بالعدم المجامع أى ما یکون ذاته بذاته غير 
واجده للوجود فیکون فی مرتبه ذاته خالیه عن الوجود و سموه بالحادث الذاتی» و إلى ما هو مسبوق بالعدم المقابل ای ما یکون 
موجودا فى زمان لم يكن موجودا قبله فیکون مسبوقا بعدمه الغیر المجامع لوجوده و سموه بالحادث الزمانی» فالسبق هاهنا 
بحسب الخارج و هناك بحسب نفس الامر و مرتبه نفس الامر اوسع من مرتبه نفس الماهیه من حيث هی هی قال الشیخ فى 
الهیات النجاه» و اعلم انه كما ان الشی ء قد یکون محدثا بحسب الزمان كذلك قد یکون محدثا بحسب الذات فان المحدث هو 
الکائن بعد ما لم یکن, و البعدیه کالقبلیه قد تکون بالزمان و قد تکون بالذات- ثم قال- فیکون لكل معلول فی ذاته اولا انه 
لیس ثمم عرض عن العله و ثانیا انه ایس فیکون کل معلول محدثا أى مستفیدا لوجوده من غيره بعد ما له فى ذاته انه لا یکون 
موجودا فیکون كل معلول فى ذاته محدثاء فان كان مثلا فى جمیع الزمان موجودا مستفیدا لذلك الوجود عن موجد فهو محدث 
لالن وجوده من بعد لا وجوده بعدیه بالذات( انتهی موضع الحاجه) فتبین بما ذکرنا ان منشأ هذا الاشکال هو الخلط بين 
الاصطلاحین و حاصل الجواب ان معنی تقدم العدم على الوجود فى الحادث الذاتی کون ذاته بذاته خالیه عن الوجود و هو 
تقدم ما بالذات على ما بالغیر لا التقدّم الذاتی الذی یستعمل فى تقدم العله على المعلول و تقدم الجنس و الفصل على النوع و 
غیرها. 


و قال المحقق الطوسی رحمه الله الحدوث هو المسبوقیه بالغیر و ذلك الغیر إن كان هو العله فهو الحدوث الذاتی و إن كان 
عدما فهو الحدوث الزمانی. 


و يرد عليه أيضا ما يرد على الأول لن ذات المعلول يصدق علیها أنها ليست بموجوده فى مرتبه ذات العله ثم وجد المعلول بعد 
ذلك السلب لوجوب تقدم وجود العله على وجود المعلول و لا بتصور فى تقدم سلب وجود المعلول على وجوده إلا التقدم 
الذاتی المنحصر فى التقدم بالعلیه فیعود الاشکال و للقوم فى هذا المقام اعتراضات و آجوبه لا يناسب مقصودنا من هذا الکتاب 
إيرادها و آکثرها مذ کوره فى حواشی المحقق الدوانی و غيره على الشرح الجدید للتجرید و بالجمله إطلاق الحدوث عليه 
محض اصطلاح لهم لا یساعده لغه و لا۔عرف و إنما مرجعه الأحقیه أو إلى ترتب وجود المعلول على وجود العله إذ العقل 


یحکم بأنه وجد فوجد. 


و أثبت السيد الداماد رحمه الله قسما ثالثا و هو الحدوث الدهرى حيث قال إن أنحاء العدم للممكن ثلاثه الأول العدم الذی هو 
اللیس المطلق فى مرتبه الذات و هو لكل ممكن موجود حين وجوده الثانى العدم المتكمم و هو لكل حادث زمانى قبل زمان 
وجوده الثالث العدم الصريح الدهرى قبل الوجود قبليه غير متكممه و لیس شی ء من العدمين الأولين هو العدم المقابل للوجود 
أما الأول فلأنه يجامع الوجود فى الواقع و يسبقه بحسب الذات سبقا ذاتيا و أما الثانى فلأنه ممايز لزمان الوجود و من شرائط 


التناقض فى الزمانيات وحده الزمان فإذا إنما المقابل للوجود العدم الصریح الذى لا یتصور فيه حد و حد و لن یتمیز فيه حال (۱) 
و حال ثم 


حقق فى ذلك تحقیقا طویلا و حاصل کلامه أن آثبت للموجودات وعاء‌ین آخرین سوی الزمان و هو الدهر و السرمد و قال 
نسبه المتغیر إلى المتغیر ظرفها الزمان و نسبه الثابت إلى المتغیر ظرفها الدهر و نسبه الثابت إلى الثابت ظرفها السرمد. 


و نقل على ذلك شواهد کثیره من الحکماء فمن ذلك قول الشیخ فى التعلیقات حيث قال 
ص: ۲۳۶ 


۱-۱. و لاجل ذاک آعنی کون الحادث الدهری فقط مسبوقا بالعدم الصريح جعل الحدوث الدهری احق آنواع الحدوث بهذا 


الاسم. 


تعلیق العقل یدرک ثلاثه أكوان أحدها الکون فى الزمان و هو متى الأشياء المتغيره التى یکون لها مبدأ و منتهی و يكون مبدژه 
غير منتهاه بل یکون مقتضیا و یکون دائما فى السیلان و فى تقضی حال و تجدد حال الثانی کون مع الزمان و یسمی الدهر و 
هذا الکون محيط بالزمان و هو کون الفلک مع الزمان و الزمان فى ذلك الکون لأنه ينشأ من حركه الفلکک و هو نسبه الثابت 
إلى المتغير إلا أن الوهم لا يمكنه إدراكه لأنه رأى كل شی ء فی زمان و رأی کل شی ء يدخله كان و یکون و الماضی و 
الحاضر و المستقبل و رأى لکل شی ء متی اما ماضیا أو حاضرا أو مستقبلا الثالث کون الثابت مع الثابت و یسمی السرمد و هو 
محیط بالدهر. 


تعلیق الوهم یثبت لکل شی ء متی و محال أن یکون للزمان نفسه متی. 


تعلیق ما یکون فی الشی ء فانه یکون محاطا بذلكك الشی ء فهو يتغير بتغیر ذلكك الشی ء فالشی ء الذی یکون فی الزمان يتغير 
بتغیر الزمان و یلحقه جمیع آعراض الزمان و بتغیر(۱) 


عله أوقاته فیکون هذا الوقت الذی یکون مثلا مدا کونه أو .ميدأ فعله غير ذلك الوقت الذی هو آخره لان زمانه شرت و بلحق 
و ما يكون مع الشی ء فلا یتغیر بتغيره و لا تتناوله أعراضه تعلیق الدهر وعاء الزمان لأنه محيط به. 


و بين فى الشفاء أيضا هذا المعنی ثم قال و لا-یتوهم فى الدهر و لا-فی السرمد امتداد و الا لكان مقدارا للح ركه ثم الزمان 
کمعلول الدهر و الدهر کمعلول السرمد و قال أيضا فى الشفاء انه لا یکون فى الزمان الا الح ركات و المتحر کات أما الح رکه 
فذلک لها من تلقاء جوهرها و آما المتحرک فمن تلقاء الح ر که و أما ساثر الأمور فإنها ليست فى زمان و إن كانت مع الزمان فان 
العالم مع الخردله و ليست فى الخردله إلى آخر ما قال و استحسن ذلك المحقق الطوسی رحمه الله و السید الشریف و غیرهما. 


و اعلم أن ما نحن بصدد إثباته لا یتوقف على تحقیق هذه الأمور فان الذی 


ص: ۲۷ 


-١‏ ۱. یعتور( خ). 


ثبت باجماع آهل الملل و النصوص المتواتره هو أن جمیع ما سوی الحق تعالی آزمنه وجوده فى جانب الأزل متناهیه و فی (۱) 
وجوده ابتداء و الأزليه و عدم انتهاء الوجود مخصوص بالرب سبحانه سواء كان قبل الحوادث زمان موهوم أو دهر كما ستعرف 
إن شاء الله تعالی. 


٭ | ترجمه احدوث دو معنی مشهور دارد: ذاتی و زمانی. از کلام شيخ (الرئیس) برمی آید که حدوث. نبودن پیشین یعنی 
مسبوق بودن به عدم است يا در ذات حادث که می شود حدوث ذاتی» يا در زمان که می شود حدوث زمانی» و ظاهر هم 
همین است زیرا متبادر از آن اين است که آن نبوده» پس وجود بافته است؛ 
و بر او ایراد شده كه تقدم عدم بر وجود بالذات معنا ندارد» زیرا تقدم ذاتی نزد آن ها همان تقدم علت است. و تقدم عدم 
علت بر وجود. جمع ميان نقیضین است (یعنی علت هم باشد و هم نباشد). 
محقق طوسی - ره = می گوید: حدوث مسبوق بودن به چیز دیگر است و آن دیگر اگر تنها علت باشد» حدوث ذاتی اسك و 


اين نیستی هست شده. چون بايد وجود علت پیش از وجود معلول باشد و تقدم نیستی معلول بر وجود غیر» همان تقدم ذاتی 


که تقدم به علیت باشد نیست و همان ایرادوارد است. حکماء در اینجا ایرادها و جواب های متعددی دادند که مناسب مقصود 


کتاب ما نیست» و بیشتر آن ها در حواشی محقق دوانی و دیگران بر شرح جدید تجرید ذکر شده است. 


و خلاصه اینکه» اطلاق حدوث بر این معنی صرف اصطلاح است و موافق عرف و لغت نیست. و در حقيقت به ترتیب وجود 


معلول بر وجود علت برمی گردد؛ زیرا عقل حکم می کند که او بود؛ يس اين بود شد. 


سید داماد یک معنی سومی به نام حدوث دهری ثابت کرده است. آنجا که گفته: انواع عدم برای ممکن» سه تا است: 


عدمی که در مرتبه ذات مطلق نیست و هر ممکنی موجود هم که هست. آن نیستی را دارد. 


عدم متکمم برای هر حادث زمانی» زیرا پیش از وجودش در درون زمان جا گرفته است. 


عدم و نیستی صریح دهری» پیش از لحاظ او در درون زمان. 


نیستی های اول مقابل هستی نیست زیرا اولی آن ها در حال وجود تحقق دارد و بر وجود سبقه و پیشی ذاتی دارد» و دومی هم 


يك امتیاز برای زمان وجود است. اين است که از شرائط تناقض وحدت زمان است؛ يس آنچه مقابل وجود است. نیستی 


صرف است که حد و مرزی ندارد و امتیازی از نظر حال در آن نیست. 


و در این باره تحقیق بلندی کرده و خلا.صه اش اين است که برای موجودات دو ظرف دیگر به غير زمان به نام دهر و 
سرمدثابت کرده» و گفته» زمان رابطه متغیر است با متغیر و دهر رابطه و نسبت ثابت است با متغير» و سرمد رابطه ثابت است با 
ثابت و بر آن از گفته حکماء شواهد بسیاری آورده. مانند قول شيخ الرئیس در تعلیقات آنجا که گفته تعلیق: عقل سه گونه 


بودن را درمی پابد: 


بودن در زمان و آنگاه وجود چیزهای متغیر است که آغاز و انجامی دارند بلکه هميشه در جریانند و در گذشت از حالی و 


تجدید حالی و وضعیتی. 


بودن به همراه زمان كه دهر نامیده می شود و اين بودن و وجود» خود زمان را فرا گرفته و آن بودن فلكك است با زمان و 
زمان در آن بودن و کون است زیرا ناشی از حرکت فلكك است» و آن نسبت ابت است به متغیر و وهم و خیال نمی تواند آن 
را درک كندء زیرا وهم چیزی را که در زمان است می بیند و گذشته و حال و آینده را می فهمد» و برای هر جيزء «چه وقت» 
را می فهمد: يا گذشته يا حال يا آینده. 


نون ثایت با گان دیگر که شرع تاسده شود و مقاط بر دغر است: 
تعلیق: وهم هر چیز را در وقتی(متی) می فهمد» و محال است که خود زمان وقتیرداشته باشد. 


تعلیق: آنچه در چیزی قرار گرفته است. آن چیز» آن را فراگرفته است» و با تغيير آن تغيير می کند و هر جه در زمان است. با 
تغيير زمان د گر گون شود و همه اعراض زمان به او ملحق می شود. اوقات برای او تغيير می كندء و اين وقتی که مثلا آغاز بود 
و با حال او است. غير وقتی است که پایان آن است زیرا زمان او می رود و می آید. و آنچه به همراه چیزی است. با تغییر آن 


تغییر نمی کند وتغییر و اعراض آن را نمی پذبرد. 
تعلیق: دهر ظرف زمان است زیرا به آن محیط است و آن را فرا گرفته. 


در شفاء هم همین معنا را بیان کرد سپس گفته: دهر و سرمد امتداد ندارند و گرنه اندازه حرکت بودند» سپس زمان مانند 
معلول دهر است و دهر مانند معلول سرمدء و نیز در شفاء گفته: در زمان جز حرکت و متح رک وجود ندارده حرکت به ذات و 
جوهر خود در مان ات و شه ركفا به واسطه خر کت و اما امور دیگر وز ژمان تنستند وگ عفرا تنك د جنانجه:جهان 


درون یک دانه خردل نیست و همراه آن است. تا آخر آنچه گفته و محقق طوسی - ره - وهم سید شریف و دیگران آن را 


پسند بده‌اند. 


و بدان که آنچه ما در صدد اثبات آن هستیم. بستگی به تحقیق اين امور ندارد» زیرا مورد اجماع اهل ملل و نصوص متواتره 
این است که همه آنچه جز خدای تعالی وجود دارد» زمان بودش از سوی ازل پایان پذیر است. و وجودش آغازی دارد» و 
ازلیت و وجود بی نهایت منحصر به پرورد گار سبحان است» خواه پیش از پدیده ها زمان موهوم باشد يا دهر» چنانچه به زودی 


7ك را سی فهمین نان شاع الله ا 


#* | تر جمه | 
المقصد الثانى فى تحقيق الأقوال فى ذلک 


اعلم أنه لا خلاف بين المسلمين بل جميع أرباب الملل فى أن ما سوى الرب سبحانه و صفاته الكماليه كله حادث بالمعنى الذى 
ذكرنا و لوجوده ابتداء بل عد من ضروريات الدين قال السيد الداماد فى القبسات عليه إجماع جميع الأنبياء و الاوصیاء(۲). 


و قال صاحب الملل و النحل فى كتاب نهايه الأقدام و صححه المحقق الطوسى ره (۳) مذهب أهل الحق من الملل كلها أن 


ص: ۳۳۸ 


۱-۱. فی المخطوطه« لوجوده» و هو الأظهر. 

۲- ۲. ادعی السید رضوان الله عليه اجماع ت2 انی قارع ا و انوا ر الو غ رون 
فى عوالم الخلق و الا-مر و اقلیمی الغیب و الشهاده حادثا بالحدوث الذاتی و الدهری, فراجع کلامه فى القبسات( ص: ۱۹) و 
الانصاف ان دعوی الاجماع على هذه الخصوصیات فى غير محله» و أن الاجماع من آهل الملل انما هو على الحدوث الملازم 
للامکان و بعباره اخری الاجماع على کون العالم بأسره مخلوقا؛ فمن رأى الملازمه بين المخلوقیه و بين الحدوث الزمانی ادعی 
الاجماع على الحدوث الزمانی و من رأى الملازمه بينها و بين الحدوث الذاتی فقط أو مع الحدوث الدهری ادعی الاجماع عليه 
فتدثر جیدا. 

۳-۳. أى صحح محقق الطوسی نقل صاحب الملل و النحلء قال فى القبسات بعد نقل هذا الکلام عن الشهرستانی فى« نهایه 
الاقدام»: و نقل( یعنی الشهرستانی) مثل ذلك فى کتاب المصارعه مع الشیخ الرئیس) و استصح نقله خاتم المحققین( یعنی نصير 
الدین الطوسی) فى« مصارع المصارع». 


و وافقهم على ذلک جمع من آساطین الحکمه و قدماء الفلاسفه مثل الیس و انکساغورس و انکسیمایس من آهل ملطیه و مثل 
فیثاغورس و آنباذقلس و سقراط و آفلاطون من آهل آثینیه و يونان و جماعه من الشعراء و الأوائل و النساک و إنما القول بقدم 
العالم و أزليه الحر کات بعد إثبات الصانع و القول بالعله الأولى إنما ظهر بعد آرسطاطالیس لأنه خالف القدماء صریحا و أبدع 
هذه المقاله على قیاسات ظنها حجه و برهانا و صرح القول فيه من كان من تلامذته مثل الاسکندر الافرودیسی و امسطیوس و 
فرفوریوس و صنف برقلس المنتسب إلى آفلاطون فى هذه المسأله کتابا آورد فيه هذه الشبه (۱). 


و قال السید الداماد رحمه الله من النقل الذائع الصحیح المتواتر أن أفلاطون و السته الباقین من الأساطين و غیرهم من القدماء 
على حدوث عالمی الأمر و الخلق بجمیع أجزائه و أرسطو و تلامذته على قدمه (۲) 


انتهی لکن الظاهر أنه كان مذهب آفلاطون حدوث الزمانیات فقط لاشتهار القول بقدم النفوس و البعد المجرد عنه (۳) و قال 
السید رحمه الله فى القبسات القول بقدم العالم نوع شرك و قال فى 


ص: ۳۳۹ 


۱- ۱. نقل فى القبسات الکلام الأخير أعنى من قوله« و نما القول بقدم العالم ...» الخ عن کتاب الملل و النحل. 

۲- ۲. القبسات: ۱۷. نقله بالمعنی: 

۳-۳ هذا يؤيد قول السيد الداماد- ره- ان محط النزاع هو الحدوث الدهری لا الحدوث الزمانی» قال بعد نقل قول افلاطون و 
ارسطو ما هذا لفظه: فلا یصخ ان یعنی بهما القدم و الحدوث الذاتیان بته و لا ان یتوهم ان حریم النزاع هو الحدوث الزمانی» اما 
یشعر أن من العالم المبحوث عن حدوثه نفس الزمان- إلى أن قال- فکیف یظن بافلاطن و سقراط و من فى مرتبتهما من افاخم 
الفلاسفه و أئمتھم انهم ینسبون الحدوث الزمانی للعالم الا کبر و یقولون ان نفس الزمان و محله و حامل محله و الجواهر المفارقه 
مسبوقه الوجود بالزمان و حاصله الذات فی الزمان و لیس یتفوه بذلک من فى دائره العقلاء و المحصلین؟! و قال فى رساله" 
مذهب ارسطاطالیس؛ بعد کلام له: و لا یزیغ عن السبیل و لا يذهب الى القول بحدوث الكل حدثا زمانیا كيانيا فى زمان او آن 
عن عدم ممتد لا الى بدایه الا فريق من المهوشین فى الدوره الیونانیه و جماهیر المتکلفین فى المله الاسلامیه. 


و قال الصدوق رحمه الله فى کتاب التوحید الدلیل على أن الله عز و جل عالم قادر حی لنفسه لا بعلم و قدره و حياه هو غیره أنه 
لو كان عالما بعلم لم يخل علمه من أحد أمرين إما أن یکون قدیما أو حادثا فان كان حادثا فهو جل ثناژه قبل حدوث العلم غير 
عالم و هذا من صفات النقص و كل منقوص محدث بما قدمناه و إن كان قديما يجب (۱) أن يكون غير الله عز و جل قديما و 
هذا كفر بالإجماع (۲) و قال رحمه الله فى سياق إبطال مذاهب الثنويه فأما ما ذهب إليه مانى و ابن ديصان من خرافاتهما فى 
الامتزاج و دانت به المجوس من حماقاتها فى أهرمن ففاسد بما به يفسد قدم الأجسام (۳) 


و قد عقد فى هذا الکتاب بابا لإثبات الحدوث و أورد فيه الدلائل المشهوره التى سنشير إلى بعضها و لم نوردها مخافه الاطناب 
و التكرار و قال فيما قال لأن المحدث هو ما كان بعد أن لم يكن و القديم هو الموجود لم يزل (۴) 


و قال فى آخر الكلام هذه أدله التوحيد الموافقه للكتاب و الآثار الصحيحه عن النبی و الأثمه عليهم السلام (۵). 


و قال السيد المرتضى نقلا عن شيخه المفيد رفع الله شأنهما فى الرد على أبى هاشم فى القول بالحال فقال فى أثناء كلامه و كره 
أن یثبت الحال شیئا فتکون موجوده أو معدومه و متى كانت موجوده لزمه على أصله و صولنا جميعا أنها لا تخلو من القدم أو 
الحدوث و ليس يمكنه الاخبار عنها بالقدم ليخرج بذلكك عن التوحيد و يصير بذلک أسوأ حالا من أصحاب الصفات و ساق 
الكلام إلى أن قال و القول بالهيولى و قدم الطينه أعذر من هؤلاء القوم إن كان لهم عذر و لا عذر للجميع فيما 


ص: ۲۴۰ 


۱ ادف الحضلنوعحب, 
۲- ۲. التوحید: ۰۱۵۶ 
۳ ۳. التوحید: ۰1۹۴ 
۴ ۴۔ التوحيد: ۲۲۲. 


۵- ۵. التوحید: ۲۲۳. 


ارتکبوا من الضلال لأنهم یقولون إن الهیولی هو أصل العالم و إنه لم يزل قدیما و الله تعالی محدث كما یحدث الصائغ من 
السبیکه خاتما و الناسج من الغزل وبا و النجار من الشجر لوحا إلى آخر ما رد(۱) علیهم. 


و نقل العلامه رحمه الله فى المختلف عن الشیخ المفید کلاما يدل على أن القول بالقدم ليس من مذاهب الملیین حيث قال و آما 
الصابئون فمنفردون بمذاهبهم ممن عددناه لأن جمهورهم توحد الصانع فى الأزل و منهم من یجعل معه هیولی فى القدم صنع 
منها العالم فکانت عندهم الأصل و یعتقدون فى الفلک و ما فيه الحیاه و النطق و أنه المدبر لما فى هذا العالم و الدال عليه و 
عظموا الکوا کب و عبدوها من دون الله عز و جل و سماها بعضهم ملائکه و جعلها بعضهم آلهه و بنوا لها بیوتا للعبادات و هؤلاء 
على طریق القیاس إلى مشر كى العرب و عباد الأوثان آقرب من المجوس إلى آخر ما قال مما يؤيد ما ذكرنا. 


و شيخ الطائفه قدس الله لطیفه عقد فى کتاب الاقتصاد فصلا فى أن الله تعالی واحد لا ثانی له فى القدم و آقام الدلائل على ذلكك 
إلى أن قال فاذا ثبت ذلك بطل إثبات قديمين و إذا بطل وجود قدیمین بطل قول الثنویه القائلین بالنور و الظلمه و بطل قول 
المجوس القائلین بالله و الشیطان و بطل قول النصاری القائلین بالتثليث على أن قول الثنویه يبطل من حيث دللنا على حدوث 
الأجسام )٢(‏ و أثبت حدوث 


ص: ۲۴۱ 


۱- ۱. آورد( ظ) اقول: کون الموجودات المادیه مخلوقه من المواد امر بصدقه الکتاب و السنه» و النصوص على خلق الانسان من 
الطین و السماوات و الأرض من الدخان و الماء و كذا سائر الأشياء کثیره جدا لا تکاد تخفی على من نظر فى القرآن الکریم و 
الروایات الشریفه و الفرق بين خلق الله تعالی شیئا من ماده و بين تسویه النجار بابا من الخشب و صنع الصائغ خاتما من الذهب 
ان الله تعالی یفیض الصور على المواد المستعده و الانسان یعد المواد لقبول الصور مضافا إلى ان اعداده ها باذن الله تعالی و 
اقداره علیه. و اما الهیولی الأولى فقد مر الکلام فیها فى ما مضی فراجع. 

۲-۲. کلام الشیخ قدّس سره كما تری يؤيد کلام الفيض- رضوان الله عليه- المتقدم ذ کره. فى ذیل الصفحه( ۲۲۳) فتدبر» و 
قريب منه کلام الشیخ الکراجکی حيث نسب قدم العالم إلى الدهریه القاتلین بعدم تناهی افراد الانسان و الحیوان من جهه البدی 
لکنهم غير قاتلین بالصانع الحکیم و لعله- رحمه ال - آلحق بهم من یقول بقدم الطبائع الكليه و عدم تناهی افرادها فی البدایه و 
النهايه و ان قال بالصانع الحکیم أيضاء و سيأتى کلام له صریح فى ان الزمان فعل من افعال الله و انه لیس بين الواجب تعالی و 
اول الافعال زمان أصلاء بل القول بشوت زمان عندئذ يناقض القول بالحدوث. و هو يفسر قوله هاهناه ان الله موجود قبل الافعال» 
بأن تلك القبلیه ليست هى القبلیه الزمانیه المقتضیه لوجود زمان قبل الخلق فتأمل. 


الأجسام بالدلائل المشهوره عند المتکلمین. 
و السید المرتضی رحمه الله فى کتاب الغرر آورد دلائل على إبطال القول بالهیولی القدیمه. 
و قال الشیخ المحقق آبو الفتح الکراجکی (۱) 


تلمیذ السید المرتضی قدس الله نفسهما فى کتاب كنز الفوائد اعلم أيدك الله أن من الملاحده فریقا يثبتون الحوادث و محدثها 
و یقولون إنه لا أول لوجودها و لا ابتداء لها و یزعمون أن الله سبحانه لم يزل یفعل و لا یزال کذلک و أن آفعاله لا أول لها و لا 
آخر فقد خالفونا فى قولهم إن الأفعال لا آول لها إذ کنا نعتقد أن الله تعالی ابتدآها و أنه موجود قبلها و وافقونا بقولهم إنه لا 
آخر لها لأنهم و إن ذهبوا فى ذلك إلى بقاء الدنیا على ما هى عليه و استمرار الأفعال فیها و إنه لا آخر لها فانا نذهب فى دوام 
الأفعال إلى وجه آخر و هو تقضی أمر الدنیا و انتقال الحکم إلى الآخره و استمرار الأفعال فیها من نعیم أهل الجنه الذی لا ینقطع 


عن 


ص: ۳۳۲ 


-١‏ ۱. هو آبو الفتح محمد بن علق بن عثمان الکراجکق شيخ فقيه جلیل يعبر عنه الشهيد کثیرا ما فی كتبه بالعلامه مع تعبیره عن 
العلامه الحلّی - ره- بالفاضل. ترجمه صاحب المستد رک و ذکر مولفاته و مشايخه منهم الشیخ المفيد و اليد المرتضی و سلار 
بن عبد العزیز الدیلمین. و کتابه« كر الفوائده من الکتب المشهوره و قل اد منه جل من آئی بعده. توفی- رحمه اللّه- کما عن 
تاریخ الیافعی- سنه( ۴۴۹) و الکراجکق- بالکاف المفتوحه و الراء المهمله و الجیم المضمومه- نسبه إلى« كراجكك» قریه على 
انواس 


آهلها و عذاب النار الذی لا ینقضی عن المخلدین فیها فأفعال الله عز و جل من هذا الوجه لا آخر لها و هؤلاء أيدك الله هم 
الدهریه القائلون بأن الدهر سرمدی لا آول له و لا آخر و أن کل حرکه تح رک بها الفلكك فقد تح رک قبلها بحر که قبلها حر که 
من غير نهایه و سیتحرک بعدها بحر که بعدها حرکه لا إلى غايه و أنه لا يوم الا و قد كان قبله ليله و لا ليله الا و قد كان قبلها 
يوم و لا إنسان تکون إلا من نطفه و لا نطفه تکونت إلا من إنسان و لا طاثر إلا من بيضه و لا بیضه الا من طاثر و لا شجره الا من 
حبه و لا حبه الا من شجره و أن هذه الحوادث لم تزل تتعاقب و لا تزال كذلكك ليس للماضی منها بدایه و لا للمستقبل منها 
نهایه و هی مع ذلک صنعه لصانع لم يتقدمها و حکمه من حکیم لم بوجد قبلها و أن الصنعه و الصانع قدیمان لم یزالا تعالی الله 
الذی لا قدیم سواه و له الحمد على ما آسداه من معرفه الحق و أولاه و أنا بعون الله أورد لكك طرفا من الأدله على بطلان ما ادعاه 
الملحدون و فساد ما انتحله الدهریون. 


ثم آورد رحمه الله أدله شافيه و آجوبه وافیه و تحقیقات متینه و إلزامات رزینه سيأتى بعضها فى محله و لم نوردها هنا لأ-نا 
سنذ کرها بوجه آخصر ثم ذکر مناظرته مع بعض القائلین بالقدم و أنه کتب ذلك إلى الشریف المرتضی رحمه الله و ذکر 
الجواب الذی آورده السید فى ذلك فمن آراد الاطلاع على جمیع ذلك فلیرجع إلى ذلك الکتاب. 


و قال السید المرتضی رحمه الله فى جواب سژال ورد عليه فى آيه التطهیر قال السائل و إذا كانت آشباحهم قدیمه و هم فى 
الأصل طاهرون فأى رجس آذهب عنهم فقال السید فى تضاعیف جوابه و آما القول بأن آشباحهم علیهم السلام قدیمه فهو منکر 
لا يطلق و القدیم فى الحقيقه هو الله تعالی الواحد الذی لم يزل و كل ما سواه محدث مصنوع مبتدأ له آول إلى آخر ما قال ره. 
ثم قال مسأله اعترض فلسفی فقال إذا قلتم إن الله وحده لا شى ء كان معه فالأشیاء المحدثه من أى شی ء كانت فقلنا لهم مبتدعه 


لا من شی ء فقال أحدثها معا أو فى 


ص: ۳۳۳ 


زمان بعد زمان فقال فان قلتم معا فآوجدناکم (۱) آنها لم تكن معا و آنها أحدثت شيئا بعد شی ء و إن قلتم أحدثها فى زمان بعد 
زمان فقد صار له شريكك. 


و الجواب عن ذلكك أن الله تعالی لم يزل واحدا لا شی ء معه و لا ثانی له و ابتداً ما أحدثه من غير زمان (۲) 


و لیس يجب إذا أحدث بعد الأول حوادث أن يحدثها فى زمان و لو جعل لها زمانا لما وجب بذلک قدم الزمان إذ الزمان 


يقوم مقامها مما هو مقدارها فى التوقیت فمن أين يجب عند هذا الفیلسوف أن یکون الزمان قدیما إذا لم يوجد الاشیاء ضربه 
واحده لو لا أنه لا یعقل معنی الزمان إلى آخر ما آفاد فى هذا المقام. 


و قال المحقق الطوسی طيب الله روحه القدوسی فى التجرید و لا قدیم سوی الله تعالی (۳) و قال فيه وجود العالم بعد عدمه ینفی 
الا تخاب و قال رخا الله عر: ۲۴۴ 


.١ -١‏ فى بعض النسخ: آوجدناکم. 

۲-۲. هذا كما تری تصریح من السید- ره- بان الصادر الأول احدث من غير زمان فهو غير مسبوق بعدم زمانی؛ بل یمکن 
حدوث حوادث بعده أيضا من غير أن تحدث فى زمان و لا ينفك عن تجرد الجمیع أو الأول خاصّه. و هذا ممما يؤيد أن 
الحدوث الذى كان دائرا فى السنه العلماء و وقع عليه الإجماع من أهل الملل ليس بمعنى وقوع العالم فى جزء من الزمان و 
مسبوقيته بعدم زمانى كما يدعيه جمهور المتکلمین بل لا يلزم منه کون جميع العالم زمانيا أيضا الا ان یراد به العالم الجسمانى 
فتبصر و هذا المعنى هو الذى يستفاد من الروايات الشريفه لا سيما مما ورد فى خلق نور البق و الأئمه عليهم السلام و قد مر شطر 
منها فى هذا الكتاب فراجعء و سيأتى نقل المؤلّف- ره- كلمات ثله من أعاظم الاصحاب فى هذا المعنی و ارتضائه لاه فانتظر. 
۳- ۳. ينبغى لتحصيل مرامه من هذا الكلام النظر فى ما افاده فى معنى الحدوث و القدم فاليكك نص ما ذكره فى التجريدء قال: و 
الموجودان اخذ غير مسبوق بالغير فقديم و الا فحادثء ثم قال: و القدم و الحدوث الحقيقيان لا يعتبر فيهما الزمان و الا تسلسل. 
و قال: الحدوث الذاتی متحقّق, ثم قالء و لا قدیم سوی الله تعالی. هذا کلامه علی اجماله و نقول: الحادث الزمانی کما عرفت 
ما یکون مسبوقا بعدم زمانی؛ و اثبات الحدوث بهذا المعنی للعالم مستلزم للتسلسل كما اشار إليه» إذ من جمله العالم نفس 
الزمان و حدوثه بهذا المعنی بحتاج الى زمان آخر و هکذا الى غير النهایه. فالتزم جمهور المتکلمین تصحیحا لذلک و لما قالوا 
فى القدیم انه مقارن لزمان غيره متناه بان الزمان امر منتزع من ذات الباری سبحانه. و هذا مضافا الى عدم صحته. فى نفسه لا 
یدفع الاشکال» اما فساده فى نفسه فلانهم ان آرادوا بکون الزمان منتزعا من ذات البارئ سبحانه انه موجود حقیقی ممکن و مع 
ذلک ینتزع من الباری تعالی فهو واضح السخافه على انه غير مسبوق بعدم زمانی» و ان آرادوا به انه امر موهوم كما صرح به 
بعضهم ففیه انه یستلزم الغاء کل تقدیم و تأخر زمانی من رأس» و عدم فرق بين الحوادث الماضیه و الآتيه و هو سفسطه ظاهره. 
و اما عدم دفعه للاشکال فلامن العدم الزمانی انما یتصور فى ما شأنه الوقوع فى ظرف الزمان و إذا فرض نفس الزمان كذلكك 
يجب فرض زمان آخر بقع هذا الزمان فی بعض اجزاء ذلك و هکذا فیبقی محذور التسلسل بحاله سواء قلنا بان الزمان امر منتزع 
أو لم نقل. و لذا الغی المحقق الطوسی قدّس سره القدوسی اعتبار الزمان فى الحدوث و القدم مستدلا باستلزامه التسلسل. فان 


اراد عدم اعتباره فى مفهومهما لشمولهما للذاتی و الدهری أيضا كان معناه عدم انحصارهما فى الزمانی حتّی يلزم التسلسل على 
القول بحدوث نفس الزمان و ان آراد عدم اعتباره فى الزمانیین كان ذلك اعراضا عما التزم به المتکلمون فى القدیم من مقارنته 
للزمان الغیر المتناهى و فى الحادث من مسبوقيته بزمان خال عن وجوده» و كان حاصله انه يكفى فى القديم الزمانى كونه خارجا 
عن ظرف الزمان و يجوز فى الحادث الزمانى كونه غير مسبوق بزمان بشرط أن یکون زمانا أو زمانيا. اذا عرفت هذا فاعلم انه 
لیس المراد بقوله« لا قديم سوى الله تعالى» انه تعالى مقارن لزمان غير متناه من جهه البدء و ما سواه مقارن لزمان معام سان 
هذا ظاهر متا ذكرنا فالمراد به اما انحصار القدم الذاتى بالبارئ سبحانه و هو ضرورىء او نفى القدم المرادف للسرمديه عن غيره 
و هو ملازم لاثبات الحدوث الدهرى لما سوى الله تعالى. و اما نفى القدم بمعنى الخروج عن ظرف الزمان عن غيره سبحانه و 
هو ملازم لاثبات الحدوث الزمانى بالمعنی الأخیر للعالم لكنه لا يتم الا مع انكار الجواهر المجرده او الحاق العالم العقلى 
بالصقع الربوبى كما فعله صدر المتألهين رحمه الله عليه. 


فى کتاب الفصول أصل قد ثبت أن وجود الممکن من غيره فحال إيجاده لا یکون موجودا لاستحاله ایجاد الموجود فیکون 
معدوما فوجود الممکن مسبوق بعدمه و هذا الوجود(۱) 


یسمی حدوثا و الموجود محدنا فكل ما سوی الواجب من الموجودات محدث و استحاله الحوادث لا إلى آول كما بقوله 


الفلسفی لا يحتاج إلى بیان طائل 


ص: ۲۴۵ 


.١ -١‏ الوجه( خ). 


بعد ثبوت إمكانها المقتضی لحدوئها(۱). ثم قال مقدمه كل مؤثر إما أن یکون آثره تابعا للقدره و الداعی أو لا یکون بل یکون 
مقتضی ذاته و الأول یسمی قادرا و الثانی موجبا و أثر القادر مسبوق بالعدم (۲) 


ان الداعی لا يدعو إلا إلى المعدوم و أثر الموجب یقارنه فى الزمان إذ لو تأخر عنه لكان وجوده فى زمان دون آخر فان لم 
یتوقف على آمر غير ما فرض مؤثرا تاما كان ترجیحا من غير مرجح و إن توقف لم يكن المؤثر تاما و قد فرض تاما و هذا خلف 
ثم قال نتيجه الواجب المؤثر فى الممکنات قادر إذ لو كان موجبا لکانت الممکنات قدیمه(۳) 


و اللازم باطل لما تقدم فالملزوم مثله. 


الأعراض ليست بفعل الفاعل و إن 


ص: ۳۴۳۶ 


۱- ۱. الحدوث الذی یقتضیه |مکان الحوادث هو الذاتی» و قد صرح فى التجرید بجواز استناد الممکن القدیم( على فرض 
وجوده) الى المؤثر» و لا-زمه عدم الملازمه بين الامکان و الحدوث الزمانی؛ الا انه استشکل فيه بانه مستلزم لایجاب الم ثر» و 
سیأتی الکلام فیه. 

۲- ۲. استحاله انفکاک المعلول من العله قريب من البداهه و قد استدل به المحقق الطوسی نفسه فى کیہ الکلامیه و الحکمبه 
غير مره. و لا فرق فيه بين العله الموجبه و المختاره لتساوی الملادک فیهماء و اما انفکاک الحوادث عن الحق تعالی فليس من 
اجل کونه تعالی مختارا أو لعدم کونه عله بل لجهه اخری يضيق المجال عن ذکرها و سيأتى الاشاره إليها. و اما ان الداعی لا 
يدعو الا الى المعدوم فبعد حمل الداعی فى مورد الواجب تباركك و تعالی على الغرض الغیر الزائد على الذات نقولء ان آراد 
بالمعدوم ما یکون بذاته غير موجود فلا يثبت به تأخر الاثر عن المؤثر المختار زماناء و ان آراد به المعدوم فى زمان فممنوع لان 
من الا-ثر ما لا يكون زمانیا و ليس من شأنه ان يقارن الزمانء و التأخر الزمانی انما یتصور فى ما یقع فى ظرف الزمان فکیف 
يحكم مطلقا بوجوب تأخر الاثر عن المؤثر القادر زمانا؟ و اماما ذكره فى التجرید من استحاله استناد الممکن القدیم الى المق ثر 
المختار ففيه ان حقيقه الاختيار کون الفاعل بحيث ان شاء فعل و ان شاء لم يفعل و صدق الشرطيه لا یتوقف على فعليه الطرفين 
فلقائل أن يقول: يمكن أن يكون الواجب قد شاء ان يخلق خلقا فى الازل و فعل باختياره. 

۳- ۳. لکن قدم الممكن لا يستلزم ایجاب المؤثر لما عرفت. 


الجوهر جوهر فى العدم كما هو جوهر فى الوجود فهل یکون هذا الاعتقاد الفاسد موجبا لتکفیرهم و عدم قبول ایمانهم و 
آفعالهم الصالحه و قبول شهادتهم و مناکحتهم آم لا یکون موجبا لشی ء من ذلک و أى شی ء یکون حکمهم فى الدنیا فأجاب 
رحمه الله بأنه لا شك فى رداءه هذه المقاله و بطلان كلها لکن لا توجب تکفیرهم و لا عدم قبول إيمانهم و آفعالهم الصالحه و 
لا رد شهادتهم و لا تحریم من کحتهم و حکمهم فى الدنیا و الآخره حکم المؤمنين لأن الموجب للتکفیر هو اعتقاد قدم الجوهر و 
هم لا یقولون بذلک لن القدیم یشترط فيه الوجود و هم لا یقولون بوجوده فى الأزل لکن حصلت لهم شبهه فى الفرق بين 
الوجود و الثبوت و جعلوا الثبوت آعم من الوجود و أكثر مشایخ المتکلمین من المعتزله و الأشاعره مثبتون فکیف يجوز 
تکفیرهم. 

ثم قال السید رحمه الله ما یقول سیدنا فيمن يعتقد التوحید و العدل و لکنه یقول بقدم العالم ما یکون حکمه فى الدنیا و الآخرہ 
فأجاب رحمه الله من اعتقد قدم العالم فهو کافر بلا خلاف لن الفارق بين المسلم و الکافر ذلك و حکمه فى الآخره حکم باقی 
الکفار بالاجماع و الشیخ الجلیل أبو الصلاح الحلبی صرح فى تقریب المعارف بالحدوث و آقام الدلائل عليه و کذا السید الکبیر 
ابن زهره() 


فى 

كتاب غنيه النزوع أورد الدلائل على ذلكك و قال النوبختى رحمه الله فى كتاب الياقوت الأجسام حادثه لأنها إذا اختصت بجهه 
فهى إما للنفس و يلزم منه عدم الانتقال أو لغيره و هو إما موجب أو مختار و المختار قولنا و الموجب يبطل ببطلان التسلسل و 
لانها لا نظ مرن 


ص: ۲۷ 


-١‏ ۱. هو السید أبو المکارم حمزه بن علق بن زهره الحسینی الاسحاقی الحلبی المعروف بالشریف الطاهر هو و آبوه و جده و 
آخوه أبو القاسم عبد الله بن على صاحب؛ التجرید» فى الفقه و ابنه محمد بن عبد الله كلهم من اکابر فقهائنا؛ و بیتهم بيت جلیل 
بحلب. قال فى القاموس١‏ و بنو زهره شيعه بحلب» له مصنّفات كثيره فى الامامه و الفقه و النحو و غير ذلک. منهاه غنيه النزوع 
الى علمى الأصول و الفروع» و« قبس الأنوار فى نصرہ العترہ الاطهار» توفى- رحمه الله سنه( ۵۸۵) فى سن أربع و سبعين و قبره 


الأعراض الحادثه لعدمها المعلوم و القدیم لا یعدم لأنه واجب الوجود إذ لو كان وجوده جائزا لكان اما بالمختار و قد فرضناه 
قدیما أو بالموجب و يلزم منه استمرار الوجود فالمقصود أيضا حاصل. 


و قال العلامه رحمه الله فى شرحه هذه المسأله من عظم المسائل فى هذا العلم و مدار مسائله كلها عليها و هى المعر که العظیمه 
بين المسلمین و خصومهم و اعلم أن الناس اختلفوا فى ذلك اختلافا عظیما و ضبط آقوالهم أن العالم إما محدث الذات و 
الصفات و هو قول المسلمین كافه و النصاری و البهود و المجوس و اما أن یکون قدیم الذات و الصفات و هو قول آرسطو و 
ثاوفرطيس و امیطوس و أبى نصر و أبى على بن سينا فانهم جعلوا السماوات قدیمه بذاتها و صفاتها الا الحر کات و الأوضاع 
فانها قديمه بنوعها بمعنی أن کل حادث مسبوق بمثله إلى ما لا يتناهى و ما أن یکون قدیم الذات محدث الصفات و هو مذهب 
انکساغورس و فیثاغورس و سقراط و الثنويه و لهم اختلافات کثیره لا تليق بهذا المختصر و ما أن یکون محدث الذات قدیم 
الصفات و ذلك مما لم يقل به أحد لاستحالته و توقف جالینوس فى الجمیع. 


ثم ساق رحمه الله الکلام فى الدلائل المذ کوره فى المتن و قال رحمه الله فى شرح التجرید مثل ذلك و نسب القول بالحدوث 
إلى جمیع آرباب الملل و قال رحمه الله فى کتاب نهایه المرام فى علم الکلام قد اتفق المسلمون کافه على نفی قدیم غير الله 
تعالی و غير صفاته و ذهبت الامامیه إلى أن القدیم هو الله تعالی لا غير و قال فيه أيضا القسمه العقلیه منحصره فى آقسام آربعه. 


الأول أن یکون العالم محدث الذات و الصفات و هو مذهب المسلمین و غیرهم من آرباب الملل و بعض قدماء الحکماء. 


الثانی أن يكون قديم الذات و الصفات و هو قول أرسطو و جماعه من القدماء و من المتأخرين قول أبى نصر الفارابى و الرئیس 
قالوا السماوات قدیمه بذواتها و صفاتها الا الحر کات و الأوضاع فانها قدیمه بنوعها لا بشخصها و العناصر الهیولی 


ص: ۲۴۸ 


منها قدیمه بشخصها و صورها الجسمیه قدیمه بنوعها لا بشخصها و الصور النوعیه قدیمه بجنسها لا بنوعها و لا بشخصها. 
الثالث أن یکون قدیم الذات محدثه(۱) 


الصفات و هو قول من تقدم آرسطو بالزمان کثالیس الملطی و انکساغورس و فیثاغورس و سقراط و جمیع الثنویه کالمانویه و 
الدیصانیه و المرقوبیه و الماهانیه ثم هؤلاء افترقوا فرقتین فذهب بعضهم إلى أن تلك الذات القدیمه كانت جسما ثم اختلف 
هولاء فزعم ثالیس أنه الماء لأنه قابل لكل الصور و زعم أنه إذا انجمد صار آرضا و إذا لطف صار هواء و من صفق الماء 
تكونت النار و من النار تکون الدخان و من الدخان تکونت السماء و یقال أنه أخذہ من التوراه لاله جاء فی السفر الأول منه أن 
الله تعالی خلق جوهرا فنظر نظر الهیبه فذابت آجزاژه فصارت ماء ثم ارتفع بخار کالدخان فخلق منه السماوات و ظهر على وجه 
الماء زبد فخلق منه الأرض ثم آرساها بالجبال. و آما انکسیمایس فانه زعم أن ذلك الجسم هو الهواء و النار تکونت من لطافته و 
الماء و الأرضن من كاف و تکونت الأْشیاء عنها بالتلطیف و قال آخرون انه البخار و تکون الهواء و النار عنه بالتلطیف و الماء و 
الأرض بالتکثیف و ذهب آنوفلیطیس أنه النار و کونت الاشیاء عنها بالتکاثف و حکی أيضا أنه زعم أن الأشياء إنما انتظمت 
بالبخت و جوهر البخت هو نظر عقلی ینفذ فى الجوهر الکلی و آما انکساغورس فانه قال ذلك الجسم هو الخلیط الذی لا نهایه 
له و هو آجسام غير متناهیه و فيه من كل نوع آجزاء صغیرہ مثلا فيه أجزاء على طبیعه الخبز و آجزاء على طبیعه اللحم فاذا اجتمع 
من تلك الاجزاء شی ء کثیر فصار بحيث يحس و يرى ظن أنه حدث و هذا القائل بنی مذهبه على إنكار المزاج و الاستحاله و 
قال بالکمون و الظهور و زعم بعض هؤلاء أن ذلك الخلیط كان ساکنا فی الأزل ثم إن الله تعالی حر که فتکون منه هذا العالم. و 
ذهب ذیمقراطیس إلى أن أصل العالم آجزاء کثیره کریه الشکل قابله للقسمه الوهمیه دون 


ص: ۳۴۹ 


.1١-١‏ المحدث( خ). 


القسمه الانفکاکیه متح ركه لذاتها حر کات دائمه ثم اتفق فى تلك الأجزاء أن تصادمت على وجه خاص فحصل من تصادمها 
على ذلك الوجه هذا العالم على هذا الشکل فحدثت السماوات و العناصر ثم حدثت من الح ركات السماویه امتزاجات هذه 
العناصر و منها هذه الم رکبات و نقل الشیخ فى الشفاء عنه أنه قال إن هذه الأجزاء إنما تتخالف بالشکل و إن جوهرها جوهر 
فان بالطبع و إنما تصدر عنها أفعال مختلفه لأجل الأشكال المختلفه و قالت الثنویه أصل العالم هو النور و الظلمه و الفرقه الثانيه 
الذين قالوا أصل العالم لیس بجسم و هم فریقان. 


الأول الجرمانیه و هم الذین أثبتوا القدماء الخمسه البارئ تعالی و النفس و الهیولی و الدهر و الخلاء قالوا الباری تعالی فى غایه 
التمام فى العلم و الحکمه لا يعرض له سهو و لا غفله و يفيض عنه العقل کفیض النور عن القرص و هو یعلم الاشیاء علما تاما و 
آما النفس فانه يفيض عنه الحیاه فيض النور عن القرص لکنها جاهله لا تعلم الأشياء ما لم تمارسها و كان الباری تعالی عالما بأن 
النفس تستمیل إلى التعلق بالهیولی و تعشقها و تطلب اللذه الجسمیه و تکره مفارقه الأجساد و تنسی نفسها و لما كان من شأن 
الباری تعالی الحکمه التامه عمد إلى الهیولی بعد تعلق اللفس بها فر كبها ضروبا من الت ركيب مثل السماوات و العناصر و رکب 
أجسام الحیوانات على الوجه الأكمل و الذی بقی فیها من الفساد غير ممکن الزوال. ثم إن الله تعالی أفاض على النفس عقلا و 
إدراكا و صار ذلك سببا لتذ کرها عالمها و سببا لعلمها بأنها لا تنفكك عن الالام ما دامت فى العالم الهیولانی و إذا عرفت النفس 
هذا و عرفت أن لها فى عالمها اللذات الخالیه عن الألم اشتاقت إلى ذلك العالم و عرجت بعد المفارقه و بقیت هناک أبد الاباد 
فى نهایه البهجه و السعاده قالوا و بهذا الطریق زالت الشبهات الدائره بين الفلاسفه القائلین بالقدم و بین المتکلمین القائلین 
ناک 


الفريق الثانی أصحاب فیثاغورس و هم الذين قالوا المبادئ هى الأعداد المتولدہ من الوحدات لان قوام المر کبات بالبسائط و هی 
آمور کل واحد منها واحد فی نفسه ثم تلک الأمور اما أن تکون لھا جهات وراء کونها وحدات أو لا 


ص: ۲۵۰ 


یکون فان كان الأول كانت مركبه لأن هناك تلك الماهیه مع تلك الوحده و کلامنا لیس فى المركبات بل فى مبادتها و إن 
كان الثانى كان مجرد وحدات و هى لا بد و أن تكون مستقله بأنفسها و إلا لكانت مفتقره إلى الغير فيكون ذلكك الغير أقدم منها 
و كلامنا فى المبادئ المطلقه و هذا خلف فإذن الوحدات أمور قائمه بأنفسها فإن عرض الوضع للوحده صارت نقطه و إن 
اجتمعت نقطتان حصل الخط فان اجتمع خطان حصل السطح فان اجتمع سطحان حصل الجسم فظهر أن مبدأ الأجسام الوحدات 
و نقل أيضا عنه أن الوحده تنقسم إلى وحده بالذات غير مستفاده من الغير و هو الذى لا تقابلها الكثره و هو المبدأ الأول و إلى 
وحده مستفاده من الغير و هى مبدأ الكثره و ليست بداخله فيها بل يقابلها الكثره ثم يتألف منها الأعداد و هى مبادئ الموجودات 
و إنما اختلف (۱) 


الموجودات فى طبائعها لاختلاف الأعداد بخواصها. 


الرابع أن يكون العالم قديم الصفات محدث الذات و هو محال لم يقل به أحد لقضاء الضروره ببطلانه و أما جالينوس فإنه كان 


متوقفا فى الكل انتهى. 


وإنما أوردنا هذه المذاهب السخيفه ليعلم أن أساطين الحكماء تمسكوا بهذه الخرافات و تفوهوا بها و يتبعهم أصحابهم و 
يعظمونهم و إذا سمعوا من أصحاب الشريعه شیئا مما أخذوه من كتاب الله و كلام سيد المرسلين و الأئمه الراشدين عليهم السلام 
ينكرون و يستهزءون قائَلَهُمْ الله أنّى يُؤفَكونَ (۲). 


ص: ۲۵ 


.١ -١‏ فی المخطوطه: اختلفت. 

۲- ۲. نقل صدر المتألهين فى خاتمه رسالته التى صنعها فى حدوث العالم كلمات ثله من قدماء الفلاسفه» و حملها على الرمز و 
الإشاره» كما هو دأبه فى جميع المباحث. و مقتضى حسن ظنه بهم» لاعتقاده أنهم اخذوا الحكمه من الأنبياء و الأولياء عليهم 
السلام كإدريس و داود و سليمان و لقمان و غيرهم» و انما لم يصرحوا بالمطالب خوفا من وقوعها فى أيدى الجهال» و حرصا 
على كتمان العلم عن غير أهله و تقيه من السلاطين و الجبابره الذين كانوا ينكرون هذه الحقائق, و الله اعلم بالحقائق. و قد مر 
حكايه صاحب الملل و النحل القول بالحدوث عن ثاليس و انكساغورس و انكسيمايس و فيثاغورس و انباذقلس و سقراط و 
افلاطون و تصحيح المحقق الطوسی- ره- لنقله. نعم نقل عن ثاليس ان أصل العالم الجسمانى هو الماء و عن انکسیمایس انه 
الھواء و عن ذيمقراطيس انه الا۔جزاء التى لا تتجزأ و هكذاء لكنها لا تنافى القول بالحدوث. كما ان ظاهر القرآن الشريف و 
الاخبار المتظافره أن أصل العالم الجسمانى هو الماء كما مر الکلام فيه فى اوائل هذا الكتاب» و آما أن المراد بالماء هل هو هذا 
الجسم الم رکب من اكسيجين و ايدرجين أو شی ء آخر شبيه به فمما لا سبيل إلى تعيينه. 


و قال المحقق الدوانی فى آنموذجه و قد خالف فى الحدوث الفلاسفه أهل الملل الثلاث فان آهلها مجمعون على حدوثه بل لم 
يشذ من الحکم بحدوثه من أهل الملل مطلقا إلا بعض المجوس و آما الفلاسفه فالمشهور آنهم مجمعون على قدمه على التفصیل 
الآتى و نقل عن آفلاطون القول بحدوثه و قد آوله بعضهم بالحدوث الذاتی ثم قال فنقول ذهب آهل الملل الثلاث إلى أن العالم 
ما سوی الله تعالی و صفاته من الجواهر و الأعراض حادث أى کائن بعد أن لم يكن بعدیه حقیقه لا بالذات فقط بمعنی آنها فى 


حد ذاتها لا تستحق الوجود فوجودها متأخر عن عدمها بحسب الذات كما تقوله الفلاسفه و یسمونه الحدوث الذاتی على ما فى 
تقریر هذا الحدوث على وجه يظهر به تأخر الوجود عن العدم من بحث دقيق آوردناه فى حاشیه شرح التجرید. و ذهب جمهور 
الفلاسفه إلى أن العقول و الأجرام الفلکیه و نفوسها قدیمه و مطلق حرکاتها و آوضاعها و تخیلاتها آیضا قدیمه فانها لم تخل قط 
عن ح ركه و وضع و تخیل لجزئیات الح ركه و بعضهم يثبتون لها بسبب استخراج الأوضاع الممکنه من القوه إلى الفعل و حدوث 
مناسبه لها بمبدئها الکامل من جمیع الوجوه کمالات تفیض على نفوسها من المبادی لکن محققیهم على ما ذکره آبو نصر و آبو 
على فى تعلیقاتهما نقلا-عن آرسطاطالیس ذهبوا إلى أن المطلوب لها نفس الح ركه و بها يتم التشبه بمبادئها فانها بالفعل من 
حیث الذات و سائر الصفات إلا ما یتعلق بالحر که من الأوضاع الجزئیه فانها لا تحتمل الثبات بالشخص فاستحفظ نوعها تتمیما 
للتشبه بالمبادی التی هی بالفعل من جمیع الوجوه و لما كان التشبه لازما للح رکه جعلها الغایه المطلوبه باعتبار اللازم 


ص: ۲۵۲ 


و العنصریات بموادها و مطلق صورها الجسمیه و النوعیه و مطلق أعراضها قدیمه عندهم لأن مذهبهم أنه بالفک تنعدم الصوره 
الواحده و تحدث الاثنتان و باتصال المنفصل تنعدم الائنتان و تحدث واحده نعم الاشراقیون منهم على بقاء الصوره الجسمیه مع 
طریان الانفصال و الاتصال و آما النفوس الناطقه الانسانیه فبعضهم قائل بقدمها و ربما ینقل عن آفلاطون و هذا مخالف لما ینقل 
عنه من حدوث العالم و المشاءون منهم و معظم من عداهم على حدوئها و قال نحوا من ذلك فى کتاب شرح العقائد العضديه و 
قال فيه المتبادر من الحدوث الوجود بعد أن لم يكن بعدیه زمانیه و الحدوث الذاتی مجرد اصطلاح من الفلاسفه و قال و 
المخالف فى هذا الحكم الفلاسفه فإن أرسطاطاليس و أتباعه ذهبوا إلى قدم العقول و النفوس الفلكيه و الأجسام الفلكيه بموادها 
و صورها الجسميه و النوعيه و أشكالها و أضوائها و العنصريات بموادها و مطلق صورها الجسميه لا أشخاصها و صورها النوعيه 
قيل بجنسها فان صور خصوصيات آنواعها لا يجب أن تکون قديمه و الظاهر من کلامهم قدمها بأنواعها ثم قال و نقل عن 
جالينوس التوقف و لذلكك لم يعد من الفلاسفه لتوقفه فيما هو من أصول الحكمه عندهم انتهى. 


و لنكتف بما أوردنا من كلام القوم فى ذلك و إيراد جميعها أو أكثرها يوجب تطویلا بلا طائل و يستنبط مما أوردنا أحد 
الدلائل على الحدوث فإنه ثبت بنقل المخالف و المؤالف اتفاق جميع أرباب الملل مع تباين أهوائهم و تضاد آرائهم على هذا 
الأعر و كلهم یدعون وصول ذلك عن صاحب الشرع إليهم و هذا مما يورث العلم العادى بكون ذلک صادرا عن صاحب 
الشريعه مأخوذا عنه و لیس هذا مثل سائر الإجماعات المنقوله التى لا يعلم المراد منها و تنتهى إلى واحد و تبعه الآخرون و لا 
يخفى الفرق بينهما على ذى مسكه من العقل و الإنصاف 


Yar ص:‎ 


**[ترجمه ]ميان مسلمانان و بلکه ميان همه گروه ها اختلافی نیست در اينكه جز پرورد گار و صفات کمالش. هر جه همست 
حادث است بدان معنا كه ما گفتیم؛ و برای وجود او آغازی است. بلکه ضروری دين شمرده شده و سید داماد در قبسات آن 


داشرف ای مد اتھ و رده انیت 


و صاحب ملل و نحل در کتاب نهایه الاقدام با تصحیح محقق طوسی - ره - گفته است: مذهب حق همه ملل اين است که: 
جهان حادث و آفریده است و آغازی دارد. خدای تعالی آن را آفریده و ابتکار کرده» يس از آنکه نبوده» و خدا بوده و با او 
چیزی نبوده» و جمعی از بزرگان حکماء و فیلسوفان گذشته چون تالس» انکساغورس, انکسیمالس از ملطیان؛ و چون 
فیثاغورس و انباذقلس(امپد کلس)» سقراط و افلاطون از آتن یونان و گروهی از شعراء و پیشینیان و مرتاضان موافق آن هايند و 


همین نظر را دارند. 


و قول قدم عالم و ازلی بودن حرکات» يس از اثبات صانع و اعتراف به علت نخستین یعنی علت العللء تنها پس از ارسطو بيدا 
و ای معکماه دو ای مهم با ا کرو اید که وا يا امد لال:های که آن ھا را سکرو ات 
ف مت تمه دن اور کو ھا ام فا کت اوس ام ن و ووو فر فا به آن اغراف کرک رشن 
كه منسوب به افلاطون است در اين مسأله كتابى نگاشته و اين شبهه ها را در آن ذكر كرده است. 


سيد داماد - ره - گفته است: طبق نقل درست و متواتر افلالطون و شش تن دیگر از استادان فلسفه و دیگر قدما معتقد به 
حدوث هر دو عالم امر و خلقند» با همه لوازم و اجزاء آن. و ارسطو و شا گردانش معتقد به قدم آنند. پایان. ولی ظاهر اين است 
كه نظر افلاطون حدوث امور زمانی است. چون گفته اند که او نفوس و بعد مجرد را قدیم دانسته؛ و سید - ره - در قبسات 
گفته» قول به قدم عالم نوعی شرك است. و در جای دیگر گفته که الحاد است. 


و صدوق -ره -می گوید: دلیل بر اينكه خدای عز و جل داناه توانا و زنده است به ذات خويش و نه به قدرت و زند گی غير 
خود» اين است که اگر علم جز ذاتش باشد يا آن علم قدیم است يا حادث. اگر حادث باشد» خدا پیش از پدیدشدنش دانا 
نبوده و آن صفت نقص است و هر ناقص حادث است به دلیلی که پیش از اين گفتيم و اگر آن علم قدیم باشد بايد جيز 
دیگری با او قدیم باشد» و اين به اجماع کفر است. - . التوحید : ۱۵۶ - 


و در ضمن ابطال مذاهب نویه می گوید: آنچه «مانی» و «ابن دیصان» از خرافات خود درباره «اهریمن» به هم بافته اند» و 
گبرها از حماقت به آن اعتقاد پیدا کردند» فاسد و انحراف است. به همان دلیلی که قدم اجسام فاسد و انحراف است» -. 
التوحید : ۱۹۴ - و در این کتاب بابی به اثبات حدوث اختصاص داده» و دلائل مشهوری که به برخی از آن اشاره می کنیم 
آورده و ما همه را برای جلو گیری از اطناب در کلام نیاوردیم و در ضمن گفته: حادث آن چیزی است که نبوده است و بود 
شده و قدیم هميشه بوده. - . التوحيد : ۲۲۲ - و در پایان سخنش گفته: اين است ادله یگانگی موافق قرآن و اخبار درست از 
پیغمبر و ائمه علیهم السلام. -. التوحيد : ۲۲۳ - 


و سيد مرتضى به نقل از استادش شيخ مفيد - رفع الله شأنهما - در رد قول ابی هاشم به حال» در تبون سی كلام 
هاشم نخواسته حال را جيزى بداند» كه هست يا نیست. و اگر هست باشد. بر اصل او و اصول ماء هر دو بايد قديم باشد يا 


حادث. و نمی تواند آن را قدیم بداند تا مخالف توحید شود و بدتر از آن ها باشد كه صفات را زائد بر ذات می دانند. و کلام 
را ادامه داده تا گفته: و قول به هیولا و قدم سرشت. عذر بهتری است برای اینان اگر عذری داشته باشند» ولی هیچ کدام 
عذری در برابر ضلالتی كه آوردند نیست. زیرا می گویند هیولا ماده جهان است و پیوسته بوده و قدیم است. و خدا پدیدار 
جهان است از اين ماده» چنانچه زرگر از شمش طلا انگشتر می سازد» و نساج از پنبه ريشه جامه می بافد» و نجار از چوب 


درخت تخته می سازد... تا آخر آنچه در رد آن ها گفته است. 


و علامه - ره - در برخی گفته هایش از شيخ مفید نقل کرده که قول به قدم از مذاهب صاحبان ادیان نیست» آنجا که گفته: و 
اما صابثه در عقيده خود از شماری که برشمردیم تنهایند» زیرا جمهورشان خدا را در ازل یگانه می داننده و برخی از آن ها به 
همراه او هیولا- را مطرح می کنند در قدیم. که جهان را از آن ساخته و آن به عقیده آن هاء مايه خلقت است و معتقدند که 
فلكك زنده و ناطق است. و مدير اين جهان است و رهبر و هدایت کننده آن؛ و کواکب را بز رگ می شمرند و در برابر خدا عز 
و جل می پرستند برخی آن ها را فرشته می خوانند و بعضی معبود و برای آن ها معبد می سازند و اينان در مقام مقایسه به 


مشرکان عرب و بت يرست ها نزدیکترند تا مجوس. تا آخر آنچه گفته و مؤيد آن است که ما ذکر کردیم. 


و شيخ الطائفه - قدس الله لطيفه - در كتاب اقتصاد بابی نوشته در اينكه خدای تعالی یگانه است و دومی ندارد در قدم و 
دلائلى بر آن آورده تا كفته: و چون اين ثابت شد اثبات دو قديم باطل است و چون وجود دو قديم باطل شدء قول ثنويه که 
نور و ظلمت را قديم می دانند و قول مجوس که خدا و شيطان را قديم می دانند» و قول نصارى كه سه خدا گفته اند» باطل 


است؛ به علاوه گفته نویه به دلیل حدوث اجسام باطل است. و حدوث اجسام با دلائل مشهوره متکلمان ثابت شده است. 
و سید مرتضی - ره - در کتاب «الغرر» دلایلی در بطلان قول به هیولای قدیم آورده است. 


و شيخ محقق ابو الفتح کراجکی شاگرد سيد مرتضی - قدس الله نفسها - در کتاب«کنز الفوائد» می گوید: یک دسته از 
ملحدان» حوادث و حادث کننده آن ها را ثابت می دانند و می گویند وجودشان آغازی ندارد و هميشه بوده اند و می 
پندارند خدا هميشه کار کرده و هميشه کار می کند و كارش آغاز و انجامی ندارد. و آنها با قول به ازلی دانستن افعال خدا با 
ما مخالفند» زیرا ما معتقدیم خدا آن ها را آغاز کرده و خدا پیش از آن ها موجود بوده. ولی در اينكه افعال خدا پایانی ندارند 
با ما موافقند» كرجه آن ها می گویند: جهان به همین صورتی که دارد» هميشه هست و افعال همچنان استمرار دارند و پایانی 


بهشت است تا همیشه» و عذاب دوزخ است تا همیشه و کارهای خدا از اين رو پایانی ندارند و استمرار دارد. 


و اینان همان دهریون هستند که می گویند. دهر سرمدی است و آغاز و انجامی ندارد» و می گویند حر کت فلكك به دنبال هم 
بوده و خواهد بود تا بی نهایت. روز و شب هميشه به دنبال هم بودند و خواهند بود. انسان هميشه از نطفه بوده و نطفه از 
انسان. پرنده هميشه از تخم برآمده و تخم از پرنده. و هميشه درخت از هسته بوده و هسته از درخت. و این پدیده ها هميشه به 
دنبال هم بودند و خواهند بود» گذشته آن ها آغازی ندارد» و آينده آن ها انجامی ندارد» و همه آن ها ساخت سازنده ای 
است که پیشتر از آن ها نبوده» و حکمت حکیمی است که پیش از آن ها یافت نشده. و ساخت و سازنده قدیم بودند و 


هميشه. برتر است آن خدا که جز او قدیمی نیست. و سياس او را است که به ما نعمت معرفت داده» و من به یاری خدا چند 


دلیل بر بطلان گفتار ملحدان و فساد عقيده دهریون برایت بیان می کنم. 


بعد دلیل هاى راہ كشا و جواب های کافی» و تحقیقات محکم و الزامات مستحکم آورده و برخی از آن ها را به زودی در 
جای خود می آوریم» و اینجا نياورديم چون به وجه نیکوتری آن را بیان خواهيم کرد. سپس مناظره خود را با یکی از دهربون 
قائل به قدم جهان بیان کرده و گفته که آن را برای سید مرتضی - ره - نوشته» و جوابی هم که او داده ذکر کرده. هر که می 
خواهد همه اين ها را بداند به آن کات مراجعه كند. 


سيد مرتضى - ره - در پاسخ پرسشی در باره آيه تطهير می گوید: سؤال كننده يرسيد: اگر اشباح آن ها قديم است و آنان 
همه در اصل پاک بودند» كدام رجس از آن ها زدوده شده؟ سيد در ضمن ياسخ آن گفته: قديم دانستن اشباحشان مورد 
انكار است و این اطلاق روا نیست» قديم حقيقى همان خداى تعالى است» يكانه ای كه هميشه بوده» و هر جه جز اوست يديد 
شده و حادث است. و ساخته شدہ و آغاز دارد» و او را اولى است. تا آخر كلامش - ره - و سپس گفته: یک فيلسوف ايراد 
وارد نموده كه: اگر به قول شما خدا يككانه بوده و جيزى به همراه او نبوده و همه جيز حادث است» پس از جه جيزى يديد 
شده؟ كفتيم: آفريده شدند نه از جيزى. او گفت: همه جيز را با هم يديد آورد يا در هر زمانى جيزى يديد آورد؟ و گفت: اگر 
بگوتید همه با هم يديد شدند. وجدان شما گواه است كه همه با هم نبودند و کم كم یکی پس از دیگری به دنبال هم يديد 
شدند واكر بگوتید كم كم و به دنبال هم يديد شدند. برای خدا شريكك بوده است (آن زمان مقارن يا مقدم برآفريده اول 


است). 


و جواب اين است که خدا هميشه یکتاست. جيزى با او نبودہ و دومی ندارد» و نخستین پدیدہ او زمانی نداشته و لازم نیست 
برای پدیدہ ها زمانی باشد و آن ها را در زمانی پدید آورد؛ و اگر هم زمان برای آن ها بسازد لازم نیست که زمان قدیم باشد 
زیرا زمان حركات فلكك يا اندازہ وقتى است به جای آن -. مسلما مخلوق اول در زمان يديد نیامدہ بلکه خود زمان هم مخلوق 
است. به ای معنا که با ایجاد مخلوق اول زمان هم شروع می شود. زمان حرکت افلاءک و...نیست بلکه حرکت افلا-ک يا 
خورشید و...ملا۔کی می شود برای سنجش زمان. نه اينكه زمان ناشی از آنها باشد. زمان از مخلوق قابل انفکاک نیست. به 
تعبیری بعد چهارم مخلوق است. و مخلوق بدون زمان معنای معقولی ندارد. چون هر مخلوقی ابتدای وجود دارد و همین یعنی 
زمان داشتن. برای مطالعه بیشتر رجوع شود به کتاب ۱۱ فراتر از عرفان!۱" نوشته استاد حسن میلانی.(مترجم) - و از کجا نزد 
اين فیلسوف لازم می شود که زمان قدیم باشدء اگر اشیاء به یک باره خلق نشده باشند؟ جز اينكه او معنی زمان را نفهمد. تا 


محقق طوسی - طیب الله روحه القدسی - در تجرید گفته: قدیم جز خدای تعالی نیست. و در آن گفته: وجود عالم يس از 
آنکه نبوده» دلیل مختار بودن خدا است» و در کتاب فصول گفته: 


انت شه است که وجوه ممكة ازدیگری است: کر زمان يديل شدن معدوم بوده» چون يديد آوردن موجود» محال است 
يس به ناچار نیست بوده و هست شده و وجود هر ممکن؛ مسبوق به عدم است. اين گونه وجود» حدوث نامیده می شود و این 
گونه موجود محدث. پس هر موجود جز واجب الوجود محدث است و محال بودن حوادث بی آغاز که فیلسوفان می گویند» 


نياز به بیان درازی ندارد» يس از اثبات امکانشان که مقتضی حدوث آن ها است. سپس گفته است: 


هر افریخشی با ارس دنال ازاده و قدرت او است با اینکه پست و به مقتضای دات ود است: اگر اترش تال اراذه و قرت 
او باشد قادر نامیده می شود و اگر اثرش بی قدرت و اراده او باشد موجب نام دارد. اثر قادره مسبوق به عدم است زیرا داعی 
[برای ایجاد] جز در مورد معدوم امکان ندارد. اما اثر موجب هم زمان او است زیرا اگر چنین نباشد یعنی وجود او در زمانی 
هست و در زمان دیگری قبل از آن نیست. پس اگر متوقف بر امری دیگر غير از آنچه که مؤثر تام فرض شده نباشد» ترجیح 
بدون مرجح می شود و اگر متوقف بر امری دیگر باشدء مؤثر تام نبوده» در حالی که مؤثر تام فرض شده بود يس خلف لازم 


سپس گفته است: پس نتیجه این می شود که واجب الوجود ما ر در ممکنات قادر است زیرا اگر موجب بود باید همه 
ممکنات قدیم باشند و اين باطل است. به دلیلی که گذشت. 


ومن ف ذو حم نا الاک مدآ عا کل حون كارن سا تشر | هر کته ایس 


جه می فرمایبد درباره معتقدان به اينكه جوهرها و اعراض» فعل فاعل نیستند و جوهر» جوهری است در عدم چنانچه جوهری 
است در وجود» آيا اين عقیده فاسد مايه کفر است و بی ایمانی و عدم پذیرش اعمال صالح و شهادت و حرمت ازدواج با آن 


هاء یا باعث هیچ کدام نیست» و حکم آن ها در این دنیا چیست؟ 


جواب: در نادرستی اين عقيده شکی نیست و باطل است ولی باعث کفر و بی ایمانی و عدم پذیرش کارهای نیک و شهادت و 
حرمت ازدواج با آن ها نیست» و حکمشان در دنیا و آخرت حکم مؤمنين است؛ زیرا باعث کفر اعتقاد به قدیم بودن جوهر 
است و آن ها بدان معتقد نیستند» زیرا قدیم بودن» وجود می خواهد و آن ها او را در ازل موجود نمی دانند» ولی اشتباهی 
کردند که وجود و ثبوت را از هم جدا دانستند و ثبوت را اعم از وجود فهمیدند و بیشتر مشایخ متکلم از معتزله و اشاعره 


ثبوت گرا هستند و چگونه می شود آن ها را تکفیر کرد؟ 


سوال دیگر» مولای ما! در باره کسی که به توحيد و عدل معتقد است ولی جهان را قدیم می داند جه می فرمایید؟ و حکمش 


در دنیا و آخرت چیست؟ 


جواب: هر که معتقد به قدم جهان است قطعاً کافر استء زیرا فرق ميان مسلمان و کافر همین است. حکمش در آخرت حکم 
کفار است به اجماع و شيخ جلیل ابو الصلاح حلبی در «تقریب المعارف» تصریح کرده به حدوث جهان و چند دلیل بر آن 


آورده» و همجنان سيك بزركوار ابن زهره در کتات (غنبه النزوع» دلايلى بر آن آورده انت 


و نوبختى در کتاب «یاقوت» گفته: همه اجسام حادثند» زیرا به یک سو توجه دارند و اگر اين توجه ذاتی آن ها بود بايد جابه 
جا نشوند و اگر به تأثير علتی باشد» آن علت يا مختار است که عقيده ما بر آن است و يا موجب. و آن باطل است. زیرا تسلسل 
باطل روی می دهد برای اينكه از عوارض حادث به جهت معلوم بودن عدمشان خالی نیستند؛ و قدیم عدم ندارد زیرا واجب 
الوجود است. زیرا اگر ممکن الوجود باشد و علت آن مختار باشد» مخالف فرض ما است که قدیم بوده و اگر علت آن 


موجب باشد. تسلسل وجود روی می دهد و مقصود ما نیز ثابت می گردد. 


و علامه در شرح آن گفته: اين مسأله از بزرگترین مسائل اين علم است و همه مسائل بر محور آن شکل می گیرد» و مورد 


اختلاف شدید است ميان مسلمانان و دشمنان آن هاء و مردم در باره آن سخت اختلاف دارند و خلاصه اقوال اين است: 


جهان در ذات و صفات هر دو حادث است. و این عقيده همه مسلمان ها و نصاری و بهود و مجوس است. 


جهان در ذات و صفات قدیم است. و اين عقیده ارسطو و اوفرطیس. و امیطوس و ابی نصر فارابی» و ابو على بن سينا است 


پدیده به دنبال حادث دیگری است تا بی نهایت. 


در ذات قدیم هستند و در صفات حادث. و اين عقیده انکساغورس» و فیشاغورس و سقراط و نویه است و در این باره 


است و نظر مشخصی ندارد. 


سپس علامه - ره - سخن را با ادله مذ کور در متن ادامه داده و در شرح تجرید هم مانند آن را گفته است» و عقیده به حدوث 
همه را به همه اندیشمندان مذاهب مختلف نسبت داده است. در کتاب نهایه المرام در علم کلام گفته: همه مسلمانان اتفاق نظر 


منحصر در چهار قسم هستند. 


جهان در ذات و صفات حادث است. و اين عقيده مسلمان ها و ساثر دين ها و برخی حکمای قدیم است . 


در ذات و صفات قدیم است و این عقیده ارسطو و جمعی از حکمای قدیم است و برخی متأخرین مانند ابی نصر و شيخ 
الرئیس گفته اند: آسمان ها در ذات و صفات قدیمند جز حرکات و وضعیت های آن ها که در نوع خود قدیمند» نه در 


شخص خود و عناصر و هیولا شخصا قدیمند و صور جسمیه آن ها و صور نوعیه به نوع قدیمند نه به شخص. 


در ذات قدیمند و در صفات حادث و این عقیده حکمای پیش از ارسطو است چون الیس ملطی؛ انکساغورس» فیثاغورس 
سقراط و همه ثنويه چون مانویه» دیصانیه» مرقوبیه و ماهانيه. سپس اینان دو گروه شدند. برخی گفتند اين ذات قدیم جسم 
بوده و اینان هم اختلاف کردند. الیس گفت: آب استء چون قابلیت شکل پذیری دارد در صورت های مختلف, و گمان 
کرده كه خشک شده و زمین شده. و لطیف شده و هوا كرديده» وجوش کرده و آتش برآورده و از آتش دود برخاسته و از 
دود آسمان يديد شده و گفته اند اين عقيده را از تورات گرفته كه در متفر نخست می گوید: خدا گوهری آفرید و به نظر 
هیبت به آن نگریست و اجزاء آن ذوب شدند و آب شد و از آن بخاری مانند دود برخاست و از آن آسمان ها را آفرید؛ و بر 


روی آب کف يديد شد و از آن زمين را آفريد» و آن را با كوه ها لنگر بست. 


انکسیمایس پنداشته که آن جسم هوا بوده که از لطافتش آتش برآمده و از انباشته شدنش آب و زمين و از تلطیفش چیزهای 
دیگر. و دیگران گفتند همان بخار بوده» و هوا و آتش از لطیف شدنش یدید شدند و رسن از انباشته شدنش. انوفاطیس گفته: 
آتش بوده و همه چیز با انباشته شدنش يديد شده.او گفته که همه چیز به بخت منظم شده. و جوهر بخت یک دید عقلانی 
است که در جوهر کلی نفوذ دارد. انکساغورس گفته: جسم نخست. آميخته بی پایانی است از اجسام خرد بی پایان برای هر 
نوعى» چون اجزائی از سرشت نان و اجزائی از سرشت گوشت» و چون بسیاری از آن ها گرد هم می آیند و به چشم می آیند 
و حس می شوند» گمان می شود که يديد شدند» و او منکر مزاج و استحاله(اصلی در فلسفه) شده» و به كمون و ظهور(اصلی 
در فلسفه)اعتقاد دارد. برخی گفته اند اين مايه آميخته در ازل ساکن بوده» سپس خدای تعالی او را به حرکت آورده و جهان 


جال اذ هس 


ذيمقراطيس كفته. اصل جهان ذرات خرد کروی است و قابل قسمت در عالم خيال و ذهن» نه در خارج» و پیوسته در حرکتند 
و و سپس اجزاء آن روى هم آمدند و به همديكر به صورتى خاصبر خوردندء و به جهت برخورد آن ها به صورتى خاص؛ 
جهان از آن ها يبدا شده و به اين شکل آسمان ها و عناصر يديد شدند» و سپس از حرکت آسمان هاء عناصر به هم آمیختند و 
از عناصر اين تركيب ها برآمدند. و شيخ در شفا از آن سخن گفته و می گوید: اين اجزاء در شکل مخالفند و در گوهر و 
سرشت یکی هستند» و همانا افعال گوناگون آن ها بر اثر اختلاف شکل ایجاد می شوند. نویه می گویند: اصل جهان همان 


نور است و ظلمت.دسته دوم می گویند: اصل جهان جسم نیست و دو دسته شدند: 


جرمانی که به ينج قدیم معتقدند» خداء نفس» هیولاء دهر» خلا. خدا را در علم و حکمت کامل می دانند و دور از سهو و 


غفلت. عقل از سوی او افاضه می شود چنانچه نور از قرص خورشید و همه چیز را به طور کامل می داند. 


و اما نفس»حیات بخش است چون نور بخشی خورشيدء ولی تا بررسی نکند چیزی نمی داند» و خدا می داند که نفس علاقه 
سر زا کرد و کال از ای شقان الاك ای اس ای یکرت سے اد هی تزافو و می فا از 


آسمان ها و عناصر در آوردہ و اجساد حیوانات را به زیباترین شکل ترکیب کرد و صورت بست» جز فسادی که در آن ها باقی 
می ماند و زوالش ناممکن است. سپس خدا به نفس عقل و ادراک داد و آن موجب شد که خود را به ياد بیاورد و متوجه شود 
که تا زمانی که در عالم هیولا است. دردها و آلام از او جدا نمی شوند و دانست که در جهان خود لذت های بدون درد و الم 
دارد و شیفته عالم شد و به آن پیوست» و يس از جدایی بالا می رود و تا هميشه با خرمی و خوشبختی در آن می ماند؛ گفتند 
از این راه» شبهات ميان فلاسفه که قائل به قدم و متکلمان كه معتقد بر حدوثند» برطرف می شوند. 


پیروان فیثاغورس گفتند: مبداً جهان اعدادی هستند که از یکان تر کیب شدند. زیرا مايه هر تركيبى اجزاء بسيط آن است که 
هر کدام خودش یکی است. زیرا هر چیزی وراء وجودش وجهی دارد و یا واحدی است يا نیست. اگر هست مركب است زیرا 
در او ماهیتی است با وحدت» و سخن ما در مر کبات نیست بلکه در مبدأ آن ها است و اگر نیست. تنها وحدت ها هستند و 
بایدخودشان مستقل باشند و متکی به خود و اگر نه نیاز به دیگری پیش از خود دارند؛ و سخن ما در مبدأ مطلق است و خلف 
صورت می پذیرد. اين يكان ها و وحدت ها امور قائم به خود هستند و چون وضعی به خود بگیرند» برای وحدت نقطه يديد 
می شود و وقتی دو نقطه جمع شوند خطی يديد می آید» و در صورت اجتماع دو خط» سطح و در صورت اجتماع دو سطح 
جسم» و مشخص شد که مبدأ اجسام یکان ها و وحدت ها هستند» و نيز از او نقل شده»وحدت دو گونه است:وحدت ذاتی 
که از دیگری نگرفته و آن است که مقابلش کثرت نیست و مبداً اول است. و اگر از دیگری گرفته باشد خود سدا کثرت 
است. كرجه در آن نیست و مقابل آن است. و از آن شماره ها شکل می گیرند و همان مبداً موجودات اس و همانا 


اختلاف طبع موجودات. به خاطر اختلاف خواص شماره های آن ها است. 


صفات قدیم هستند و ذات جهان حادث» و این محال است و کسی به آن اعتقاد ندارد چون بطلانش بدیهی است. ولی 


جالینوس در باره همه توقف کرده و قولی را ترجیح نداده. پایان 


و همانا اين عقائد و انديشه های نادرست و پیش پا افتاده را آوردیم تا مشخص شود که حکماء به اين خرافه ها تمسكك جسته 
اند و آن ها را به زبان آوردند و پیروانشان دنباله رو آن ها شدند و آن ها را بز رگ داشتند و چون از دين داران مطلبی که از 
قرآن يا کلام پیغمبر و امام است بشنوند منکر می شوند و آن ها را به استهزاء می گیرند «خدا آن ها را بکشد.چگونه منحرف 


مى شوند). 


محمّق دوانى در انموذج خود كفته: فقط سه دسته از فلاسفه مخالف حدوث جهان هستند» زيرا اكثر آن ها بر حدوث عالم 
معتقدند مگر برخى مجوس ها اما مشهور فلاسفه اتفاق نظر بر قدم آن دارند به تفصيل آیندہہ و از افلاطون قول به حدوث 
نقل شده» و نزد بعضی به حدوث ذاتی تفسیر شده» سپس گفته: هر سه نحله معتقدند که جهان جز از ذات خدا و صفات اوه 
جه جوهر و چه عرض؛ همه حادثند و به طور حقيقت نبودند و بود شدند. نه آنکه تنها حدوث ذاتی دارند و وجودشان از 


عدمشان تاخر ذاتی دارد چنانچه فلاسفه معتقدند و آن را حدوث ذاتی می نامند» و تقریر اين حدوث به معنی تاخر وجود از 


عدم» بحث دقیقی دارد که در حاشیه تجرید ايراد کردیم. 


و جمهور فلاسفه معتقدند که عقول و اجرام فلك و نفوسشان قديمند» و مطلق حرکت و وضع و تخيل آن ها نیز قدیمند» زیرا 
هر گز از آن ها تھی نبودند. و برخی اوضاع حادثى برای آن ها قائلند که از مبدأ به نفوس آن ها افاضه می شود. ولی محققان 
آن ها چنانچه ابو نصر و ابو على در تعلیقاتشان به نقل از ارسطو گفته اند معتقدند» مطلوب آن ها نفس حرکت است و با 
همان تشتهشان به مبدئشان کامل می شود و آن هم بالفعل است به حسب ذات و صفات دیگر جز آنچه به حركت در اوضاع 
جزئیه تعلق دارد که ثبات شخصی را نمی پذیرد و دوام نوعی دارد» برای تکمیل شباهت به مبادی خود که از همه جهت 
وجود فعلی دارند؛ و چون تشبه لازمه حرکت است آن را به اعتبار لازمش هدف نهائی دانسته اند» و مواد عناصر و مطلق 
صورت های جنسی و نوعى و مطلق عرض هاشان, همه نزد آن ها قدیمند؛ زيرا به عقيده آن هاء یک صورت که از جسم کل 
جدا می شود دو تا به جای آن يديد می شوند» و یک صورت جدا که پیوست می شود دوتا یکی می شوند. آری اشراقی ها 
معتقدند که صورت جسمیه در حال اتصال و انفصال» هر دو به جا می ماند» و اما نفوس ناطقه بشر نزد برخی از آن ها قدیمند 


و از افلاطون هم نقل شدہہ ولی مخالف نقل حدوث عالم از او است. و مشائی ها وبسیاری دیگر؛ آن ها را حادث می دانند. 


و در شرح عقائد عضدیه هم مانند آن را گفته و افزوده است: متبادر از حدوث» وجود پس از عدم» و پس از او بودن» زمانی 
است» و حدوث ذاتی یک زبان فلسفی است. و گفته: مخالف در این حکم فلاسفه اند زیرا ارسطو و پیروانش معتقدند که 
عقول و نفوس فلکیه» و اجسام فلک با مايه آن هاء و صور جسمیه و نوعیه و اشکال و پرتوشان و عناصر و مايه شان» و مطلق 
صور جسمیه - نه اشخاص آن ها - همه قدیمند. و گفته شده صور نوعیه حادثند زيرا خصوصیات انواع نباید قدیم باشند. و 
ظاهر کلامشان اين است که انواع هم قديمند» سپس گفته: نقل شده که جالینوس در اين باره متوقث بوده و از این رو او را 


فیلسوف نشمرده اندءچون در اصول حکمت تردید داشته است. پایان 


و به آنچه از سخنان این گروه ها در اين باره آوردیم بايد اکتفاء كنيم» و آوردن همه يا بیشترش مايه اطناب کلام و بی فاشده 
است. و از آنچه آوردیم یک دلیل بر حدوث عالم به دست آمد؛ زیرا به نقل از مخالف و موافق معلوم شد كه همه گروه ها با 
همه اختلافی که دارند. در حدوث عالم متفقند. و همه ادعا دارند كه از صاحب شرع خود آن را دریافت کردند. و این خود 
مايه علم به اين است که صاحبان شرایع آن را گفته اند و این مانند اجماعات منقوله دیگر نیست که مقصود از آن مفهوم 


نباشد و یکی گفته باشد و دیگران پیرو او شده باشندہ و فرق ميان آن ها بر هیچ خردمند و با انصافی پوشیدہ نیست. 
* | تر جمه | 
المقصد الثالث فى كيفيه الاستدلال دما تقدم من النصوص 


فأقول إذا آمعنت النظر فيما قدمناه و سلكت مسلكك الإنصاف و نزلت عن مطيه التعنت و الاعتساف حصل لكك القطع من الآيات 
المتظافره و الأخبار المتواتره الوارده بأساليب مختلفه و عبارات متفئنه من اشتمالها على بيانات شافيه و أدله وافيه بالحدوث 


بالمعنى الذى أسلفناه و من تتبع كلام العرب و موارد استعمالاتهم و كتب اللغه يعلم أن الإيجاد و الإحداث و الخلق و الفطر و 


الابداع و الاختراع و الصنع و الابداء لا تطلق إلا على الایجاد بعد العدم. 


قال المحقق الطوسی رحمه الله فى شرح الاشارات إن آهل اللغه فسروا الفعل بإحداث شی ء و قال آیضا الصنع إيجاد شی ء 
مسبوق بالعدم و فى اللغه الابداع الاحداث و منه البدعه لمحدثات الأمور و فسروا الخلق بإبداع شی ء بلا مثال سابق و قال ابن 
سينا فى رساله الحدود الابداع اسم مشت رک لمفهومین آحدهما تأییس شی ء لا عن شی ء و لا بواسطه شی ء و المفهوم الثانی أن 
یکون للشی ء وجود مطلق عن سبب بلا متوسط و له فى ذاته أن یکون موجودا و قد أفقد الذی فى ذاته افقادا تاما. 


و نقل فى الملل و النحل عن ثالیس الملطی أنه قال الابداع هو تأييس ما لیس بأيس فإذا كان مویس الأيسات فالتأييس لا من 


و من تتبع الابات و الأخبار لا يبقى له ريب فى ذلك کقوله لا من شی ء فیبطل الاختراع و لا لعله فلا يصح الابتداع مع أنه قد 
وقع التصریح بالحدوث بالمعنی المعهود فى آکثر النصوص المتقدمه بحیث لا يقبل التأویل و بانضمام الجمیع بعضها مع بعض 
بحصل القطع بالمراد و لذا ورد أكثر المطالب الا صولیه الاعتقادیه کالمعاد الجسمانی و إمامه أمير المؤمنین عليه السلام و 
آمثالهما فى کلام صاحب الشریعه بعبارات مختلفه و آسالیب شتی لیحصل الجزم بالمراد من جمیعها مع آنها 


ص: ۳۵۴ 


اشتملت على آدله مجمله من تأمل فيها بحصل له القطع بالمقصود أ لا تری إلى قولهم عليه السلام فى مواضع لو كان الکلام 
قدیما لكان إلها انیا و قولهم و كيف یکون خالقا لمن لم يزل معه إشاره إلى أن الجعل لا يتصور للقدیم لأن تأثير العله ما 
إفاضه أصل الوجود و إما إفاده بقاء الوجود و استمرار الجعل الأول و الأول هی العله الموجده و الثانی هی المبقیه و الموجود 
الدائمی محال أن تکون له عله موجده كما تحکم به الفطره السلیمه سواء كان بالاختبار آو بالایجاب لگن الأول آوضح و آظهر. 


و مماینبه علیہ آن فی الحوادث المشاهده فی ال الأول تأثیر العله هو (فاضه أصل الوجود و فی کل آن بعده من آنات زمان 
الوجود تأثير العله هو إبقاء الوجود و استمرار الجعل الأول و لو كان ممکن دائمی الوجود فکل آن یفرض من آنات زمان 
وجوده الغیر المتناهی فى طرف الماضی فهو آن البقاء و استمرار الوجود و لا يتحقق آن إفاضه أصل الوجود فجمیع زمان 
الوجود هو زمان البقاء و لا یتحقق آن و لا زمان للایجاد و أصل الوجود قطعا(۱). 


فنقول فى توجیه الملازمه فى الخبر الأول لو كان الکلام الذی هو فعله تعالی قدیما دائمی الوجود لزم أن لا یحتاج إلى عله 
أصلا آما الموجده فلما مر و أما المبقیه فلأنها فرع الموجده فلو انتفی الأول انتفی الثانی بطریق أولى و المستغنی عن العله أصلا 
فى الخبر الثانی. 

و یه مرا ژوق فی الکافی و عیره فی ٍث الْفُوْجَهِ تن الصَادتي عليه السلام: یت َال دیق تم رفک ان اعَيك این 
قوج ما بَتنَهُمَا حَنَّى يَكونا الین فصارت اجه ال هما قدیما مَعهُمَا رمک اة الکبر(ك. 

حيث حکم على الفرجه 


ص: ۲۵۵ 


-١‏ ۱. من الواضح اختصاص هذا البیان بما هو واقع فى ظرف الزمان دون نفسه و ما هو خارج عنه. 
۲- ۲. الکافی: ج ۰۱ ص ۸۱ 


من جهه القدم بکونه لها ثالثا واجب الوجود. 


إذا تقرر هذا فاعلم أن عله الحاجه إلى المؤثر حينئذ یمکن أن تکون هی الامکان لأن مصداق مفهوم الامکان حینثذ منحصر فى 
الحوادث و الفرد المفروض أنه قدیم لا يصدق عليه الامکان فى نفس الأمر بل من أفراد الممتنع لاستلزامه التسلسل المستحیل 
مطلقا كما سیجی ء و الممتنع بالذات قد یکون مركبا کالمجموع الم ركب من الضدین و النقیضین و یمکن أن تکون عله الحاجه 
إلى الموثر هی الحدوث أو الامکان بشرط الحدوث و قد ذهب إلى کل منها جماعه و حد الأخيرين هو الظاهر من أكثر الأخبار 
كما أومأنا إليه فى بعضها(۱) 


و منها حديث الرضا عليه السلام فى عله خلق السماوات و الأرض فى سته أيام. 
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و يدل عليه ما وق عن الرّضًا عليه السلام: أنه دَخَلَ عله رجل فَقَالَ با ان زشول الله ما الیل علی محذوث العالم قال نک لَمْ 
تكن تم کلت و قَدْ علفت اتک لم کون تَفُسك و لا كوك مَنْ هُوَ متلك. 


فان الظاهر أن مراد السائل من حدوث العالم إثبات الصانع بناء على التلازم بینهما بقرینه الجواب و استدل عليه السلام بوجود 
المخاطب بعد عدمه أى حدوثه الزمانی على الصانع تعالی (۲). 


و من الدلائل على الحدوث ما يدل على أوليته تعالی فان الأولیه 


ص: ۵۶ 


۱- ۱. لم نجد فى الاخبار الشریفه ما یدل على المدعی و قد عرفت عدم دلاله ما تمسکک به لذلک فراجم. 

-٢‏ ۲. لا شک انه عليه السلام استدل من طريق حدوث المخاطب الثابت بالوجدان على وجود الصانع» لکن من الممکن أن 
یکون قد استدل بالحدوث على الامکان و بالامکان على وجود الصانع» و اکتفی بذ کر الحدوث لوضوح الملازمه بينه و بين 
الامکان فلا یثبت به العکس آعنی ملازمه الامکان مع الحدوث ایضاء و على هذا فلا یستفاد منه ان ملاك الاحتیاج إلى المؤثر 
هو الحدوث او الامکان بشرط الحدوث كما لا بخفی على انه قد ثبت فى محله بالبرهان القطعی ان الملاكك مجرد الامکان لا 


غير و صرح به المحقق الطوسق فى التجرید. و لو فرض وجود ما ظاهره خلاف ذلك لوجب صرفه عن ظاهره. 


مفسره بأنه سبحانه قبل کل شی ۱(۶). 


و منها الآيات و الأخبار الداله على فناء جمیع الموجودات و قد مر بعضها هنا و بعضها فى المجلد الثالث و ذلك بضم مقدمه 
مسلمه عند القائلین بالقدم و هی أن ما ثبت قدمه امتنع عدمه (۲). 


وقد رُوىَ فی ال جاج: فی خحدیت الزَّنْدِيقٍ الْذی سَأَلَ الصَادق عليه السلام عَنْ مسائل أنه قال فیتلاشی (۳ الووځ بَعْدَ خزوجه 
عَنْ قالبه آغ هُوَ باق قال عليه السلام بل باق إِلَى وَفْتِ یل فى الصّور فَعِنْدَ دک بطل الَْشْيَاءُ و تفتی فلما جس بَتِقّى ول 


مَحْسُوسٌ ثم آعیدّت الأشيَاء كما بَدَأمَا بدَیها(۴) 
و ذلك أرْبَعُمائَهِ سَنَّهِ یت فیها الحَلق و ذلک بين النَفْحَتين (۵). 


و يدل على حدوث السماوات الآيات و الأخبار الداله على انشقاقها و انفطارها و طیها و انتشار الکوا کب منها بما مر من التقریب 
و قد مضی جمیع ذلك فی المجلد الثالث. 


و منها الآيات و الأخبار الداله على خلق السماوات و الأرض فى سته آیام 


ص: ۲۷ 


-١‏ ۱. قد عرفت معنی الاولیه و الآخريه فى اوائل الکتاب و استحاله کون تقدمه سبحانه على العالم زمانیا فراجع. 

۲- ۲. لو ثبت باخبار الصادقین ان العالم الجسمانی بجمیع اجزائه و توابعه یفنی قبل قیام الساعه حتّى انه لا یبقی نفس الزمان 
أيضا لكان ذلک دلیلا على حدوثه» لکن اثباته لا بخلو عن اشكالء و مما یشعر بعدمه تعيين الوقت لذلک فی الروایات» فيشهد 
بوجود الزمان حینشذ و هو غیره تعالی بالضروره» و ربما يجد المتتبع شواهد اخرىء منها استثناء من شاء الله عن حکم نفخ 
الو قال تعالی؛ و نیح فی اور مق مَنْ فى السَّماواتٍ و مَنْ فى ال ض إِنَا مَنْ شاء ال( الزمر: ۶۸) على ان ظاهر ال به 
صعق أهل السماوات و الأرض لافناء جميع الموجودات. و البحث طويل الذيل و لا مجال للتوسع فیه» و اللبيب لا يحتاج إلى 
التنبيه على أن عدم دلاكك هذه الأدله غير ملازم للقول بقدم العالم» فللحدوث برهان آخر مذ كور فى محله. 

۳-۳ فى المصدر: أ فتتلاشی. 

داع فى اضر مديرها. 

۵- ۵. الاحتجاج: ۱۹۲. 


لأن الحادث فى الیوم الأخیر مسبوق بخمسه أيام فیکون منقطع الوجود فى الماضی و الموجود فى الیوم الأول زمان وجوده آزید 
على زمان الأخير بقدر متناه فالجمیع متناهی الوجود حادث فیکون الزمان الموجود الذی یثبتونه أيضا متناهيا لأنه عندهم مقدار 
حر که الفلک (۱) 


و قد مر تأویل الأيام و کیفیه تقديرها فى تفسير الآيات. 


و إذا أحطت خبرا ہما نقلنا من الآيات و الأخبار المتواتره الصريحه فهل يجترئ عاقل استشم رائحه من الدين أن يعرض عن 
جميع ذلك و ينبذها وراء ظهره تقليدا للفلاسفه و اتكالا على شبهاتهم الكاسده و مذاهبهم الفاسده و ستعرف أنها أوهن من 
بيت العنكبوت بفضل الحى الذى لا يموت. 


قال المحقق الدوانى فى أنموذجه بعد ما تكلم فى شبهاتهم لا يذهب عليكك أنه إذا ظهر الخلل فى دلائل قدم العالم و ثبت 
بالتواتر و إخبار الأنبياء الذين هم أصول البرايا و إجماع أهل الملل على ذلكك و قد نطق به الوحى الإلهى على وجه لا يقبل 
التأويل إلا بوجه بعيد تتنفر عنه الطبائع السليمه و الأذهان المستقيمه فلا محيص عن اتباع الأنبياء فى ذلك و الأخذ بقولهم كيف 
و أساطين الفلاسفه ينسبون أنفسهم إليهم و ينسبون أصول مقالاتهم على ما يزعمون آنها مأخوذه منهم فإذن (۲) تقليد هؤلاء 
الأعاظم الذين اصطفاهم الله تعالى و بعثهم لتكميل العباد و الإرشاد إلى صلاح المعاش و المعاد و قد أذعن لكلامهم الفلاسفه 
آولی و أحرى من تقليد الفلاسفه الذين هم معترفون برجحان الأنبياء عليهم السلام عليهم و يتبركون بالانتساب إليهم و من 
العجب العجاب أن بعض المتفلسفه يتمادون فى غيهم و يقولون إن كلام الأنبياء مؤول و لم يريدوا به ظاهره مع أنا نعلم أنه قد 
نطق القرآن المجيد فى أكثر المطالب 


ص: ۳۵۸ 


۱- ۱. هذا بناء على کون الفلک راسما للزمان» و ما على جواز ارتسام الزمان بح رکه كل جسم فیحتاج إلى اثبات حدوث جمیع 
الاجسام و منها الماء الذی هو ماده خلق الأرشن و الدخان الذی هو ماده السماوات. 


۲- ۲. فى المخطوطه: فان. 


الاعتقادیه بوجه لا يقبل التأويل أصلا كما قال الامام الرازی لا يمكن الجمع بين الایمان بما جاء به النبی صلی الله عليه و آله و 
إنكار الحشر الجسمانی فانه قد ورد من القرآن المجید التصریح به بحیث لا یقبل التأویل أصلا. 


و أقول لا يمكن الجمع بين قدم العالم و الحشر الجسمانی أيضا لأن النفوس الناطقه لو كانت غير متناهیه على ما هو مقتضی 
القول بقدم العالم (۱) امتنع الحشر الجسمانی علیهم لأنه لا بد فى حشرهم جمیعا من آبدان غير متناهیه و آمکنه غير متناهیه و قد 
ثبت أن الابعاد متناهیه ثم التأويلاءت التی یتمحلونها فى کلام الأنبياء عسی أن يتأتى مثلها فى کلام الفلاسفه بل أكثر تلكك 
الاویلالت من قبیل المکابرات للسوفسطائيه فانا نعلم قطعا أن المراد من هذه الالفاظ الوارده فی الکتاب و السنه هی معانیها 
المتعارفه عند أهل اللسان فانا كما لا نشك فى أن من یخاطبنا بالاستفسار عن مسأله الجزء الذی لا يتجزأ لا يريد بذلكك 
الاستفسار عن حال زید مثلا۔ فى قيامه و قعوده کذلک لا نشك فى أن المراد بقوله تعالی قال مَنْ بُخي العظاع وَ هی رَمِيمٌ قل 
ییا الى نها رل مرو هُوَ بکل ی ليم هو هذه المعانی الظاهره لا معنی آخر من أحوال المعاد الروحانی الذى یقول 
به الفلاسفه و بالجمله فنصوص الکتاب يجب الحمل على ظاهرها و التجاوز عن هذا النهج غی و ضلال و التزامه طریق آهل 
الکمال انتهی. 


و لقد أحسن و آجاد لکن ما یظهر من کلامه من أن التصوص الوارده فى الحدوث قابله للتأويل البعید ليس کذلک بل إن كان 
بعضها قابلا فالمجموع يفيد القطع بالمقصود و لعله إنما قال ذلك لعدم اطلاعه على نصوص أئمه الهدی علیهم السلام أو لعدم 
اعتقاده بها كما هو ظاهر حاله و إن آشعر بالتدین بالحق فی بعض المواضع. 


وأما منافاه القول بالقدم مع الحشر الجسمانی فانما یتم لو ذهبوا إلى عدم تناهی 
ص: ۳۵۹ 


-١‏ ۱. لا ملازمه بين القول بقدم العالم و بين القول بقدم النوع الانسانی كما لا بخفى» نعم ظاهر ما حکی عن بعض قدماء 
الفلاسفه قدم جميع الانواع و انکار الحشر الجسمانی. 


عدد النفوس و وجوب تعلق کل واحده بالأبدان لا على سبیل التناسخ كما ذهب إليه آرسطو و من تأخر عنه آما لو قيل بقدمها و 
حدوث تعلقها بالأبدان كما ذهب إليه أفلاحلون و من تبعه فانه ذهب إلى قدم النفس وحدها و حدوث سائر العالم و تناهی 
الأبدان أو قیل بجواز تعلق نفس واحده بأبدان کثیره غير متناهیه على سبیل التناسخ و أن فى المعاد یرجع النفس مع بدن واحد 
فلا يتم اصلا. 


نعم القول بقدم النفوس البشریه بالنوع و حدوثها بحدوث الأبدان على سبیل التعاقب و عدم تناهیها كما ذهب إليه المشاء‌ون 
على ما نقل عنهم المتأخرون مما لا یجتمع مع التصدیق ہما جاء به النبی صلی الله عليه و آله بل الأنبياء علیهم السلام من وجوه 
آخر أيضا. 


الأول التصديق بوجود آدم و حواء على ما نطق به القر آن و السنه المتواتره مشروحا. 


الشانی آنهم ذهبوا إلى قدم هیولی العناصر بالشخص و تعاقب صور غير متناهیه علیها فلا بد لهم من القول بتکون آبدان غير 
متناهيه من حصص تلک الهیولی و تعلق صور نفوس غير متناهیه بكل حصه منها و عندهم أيضا أنه لا يمكن اجتماع صورتین 
فى حصه من تلک الهیولی دفعه فیلزمهم اجتماع نفوس غير متناهیه فى بدن واحد إن اعترفوا بالمعاد الجسمانی إلى غير ذلكك 
من المفاسد ترکناها روما للاختصار. 


##[ترجمه ]با انديشه در آنچه پیش از اين بیان كرديم و رعایت انصاف و اجتناب از بی منطقی و سخن ناحق» از آیات بسیار و 
اخبار متواتری که به روش های مختلفه و عبارات گوناگون با بیانات راہ گشا و ادله کافی آمده. يقين بيدا می کنی به حدوث 
جهان به همان معنا که پیش از اين گفتيم و هر که کلام عرب را در مورد به کار بردن الفاظ بررسی کند و به کتب لغت 
رجوع نماید می داند که: ایجاده احداث. خلق» فطرہ ابداع اختراع» صنع و ابداء به كار نمی روند مگر به معنی هست كردن 


محقق طوسی - ره - در شرح اشارات می گوید: اهل لغت فعل را به يديد كردن چیزی تفسیر کردند و نيز گفته: «صنع» 
ایجاد شیء مسبوق به عدم و نیستی است» و در لغت» «ابداع» يديد كردن است» و بدعت که به امور يديد آمده گفته می شود 
هم از اين ماده است. «خلق»» به يديد كردن چیزی بدون نمونه قبلی تفسیر شده است. ابن سينا در رساله «الحدود» گفته: ابداع 
دو مفهوم دارد. یکی بود كردن چیزی و نه از چیزی و نه به واسطه چیزی؛ دوم. اينكه برای چیزی وجودی مطلق بدون سبب و 


و در ملل و نحل از ثالیس ملطی نقل کرده که: ابداع هست كردن چیزی است که نبوده» و چون بود کننده همه بوده ها است» 
پس بود ساختن از ناچیز قدیم است. و هر که در آيات و اخبار بررسی کند» شکی در این باره برایش نمی ماند. مانند فرموده 
او که: «خلقت از چیزی نبوده تا ابتکار باطل باشد و علتی نداشته تا ابداع درست نباشد.» با اينكه در بیشتر نصوص پیشین؛ 
تصریح به حدوث به همان معنا شده به طوری که قابل تأویل نیست» و با پیوستن آن ها به یکدیگر نيل به مقصود حاصل می 


شود. 


و برای این است که اکثر اعتقادات اصولی مانند معاد جسمانی و امامت امیرالمومنین عليه الد لام و مانند آن ها در کلام 
صاحب شرع با عبارات گونا گون و روش های مختلف وارد شده تا از جمیع آن ها يقين وقطعیت در مراد ایجاد شود با اينكه 
خود آن ها دارای دلیل های عقلی اجمالی اند که هر که در آن انديشه کند» مقصود را می فهمد. آيا به فرموده آن ها علیهم 
اتلام در چند جا نگاه نمی کنی که «اگر کلام قدیم باشد. بايد معبود دومی باشد, و به اين فرموده که «چگونه می تواند 
آفریننده چیزی باشد که پیوسته با او بود.» که خود اشاره دارد که جعل به قدیم تعلق نمی كيرد زيرا علت يا وجود بخش است 
يا نگهدارنده وجود و استمرار اولی. و اولی علت موجده و ایجاد کننده است و دومی مبقیه و نگه دارنده» و موجود قدیم محال 
است علت موجده داشته باشد» همان طور که هر فطرت سالمی به آن حکم می دهد» خواه آن علت مختار باشد و يا موجب» 


ولی اّلی واضح تر و روشن تر است. 


و آنچه درباره پدیده های قابل مشاهده مايه آ گاهی است. در لحظه نخست اثر علت در آن هاء افاضه اصل وجود است و يس 
از آن» در هر آن و لحظه ای» نگهداری آن است. و اگر ممکن از ازل باشد هر آن و لحظه گذشته بقاء و استمرار وجود غر 
متناهی اوست. و لحظه افاضه وجود ندارد. وهمه زمان وجود او زمان بقاء و زمانی برای ایجاد ندارد (اين بیان مخصوص 
زمانی است نه خود زمان و خارج از زمان) و در توجیه خبر اول می گوئیم: اگر کلام که فعل خدا است پیوسته از قدیم بوده 
است. بايد نیاز به علت نداشته باشد. چون وجود بخش با علت موجده نمی خواهد و علت مبقیه که پیرو آن است هم لازم 
ندارد» زیرا اگر اولی لازم نیست» دومی به طریق اولی لا-زم نیست. و بی نیاز از علت واجب الوجود است و معبود دومی می 


شود و خلاف فرض روی می دهد که کلام فعل خدا است و از او است. و همین بیان در خبر دوم هم می آید. 


و مؤيد آن است آنچه در کافی و غير آن در حدیث فرجه از امام صادق عليه ال لام آمده آنجا که به زندیق فرمود: اگر ادعا 
کنی که دو خدا وجود دارد بايد ميان آن دو فاصله باشد تا دو باشند و این فرجه و فاصله می شود سومىء که از قدیم به 
همراه آن دو تا است و باید بگویی سه تا است حب الکافی 23 ١‏ - چون امام فرجه را برای قدیم بودنش» معبود سوم و واجب 


الوجود دانست. 


حال با توجه به اين بیان بدان كه سبب نیاز به موثر شاید که خود امکان باشد» زیرا مصداق مفهوم امکان تنها در پدیده های 
حادث است و فردی که فرض شده قدیم است. در نفس الا-مر مصداق امکان نیست. بلکه ممتنع الوجود است زیرا مستلزم 
تسلسل محال است چنانچه می آید. و ممتنع الوجود بسا یک مجموع ترکیبی است. مركب از دو ضد و دو نقيضء و شاید که 
علت نیاز به موثر همان حدوث باشد يا امکان به شرط حدوث. و به هر کدام» گروهی معتقدند و ظاهر اکثر اخبار یکی از دو 
تای اخیر است. چنانچه در برخی از آن ها بدان اشاره کردیم مانند حدیث امام رضا عليه الّرلام در علت خلق آسمان ها و 


زمین در شش روز. 


و دلالت می کند بر آن آنچه از امام رضا عليه الد لام روایت شده که مردی نزد او آمد و كفت يابن رسول الله دلیل بر 
حدوث عالم چیست؟ فرمود: «تو نبودی و بود شدىء و می دانی كه تو خود را به وجود نیاوردی و مثل توئی هم تو را به وجود 
نياورده است» زیرا روشن است که مقصود سؤال کننده از حدوث عالم اثبات صانع است زیرا حدوث عالم با وجود صانع 


بيبوسته است. و امام به وجود مخاطب يس از نبودش يعنى به حدوث زمانى» بر وجود صانع تعالى استدلال آورد . 


و از جمله دلائل حدوث است. هر جه که به اولیت و آغاز بودن خدای تعالی دلالت داردہ زیرا اولیت تفسیر شده به اينكه 
خدای سبحانه پیش از هر چیز است دلایل دیگر: همه آیات و هر روایاتی که دلالت دارند بر نابودی همه موجودات که برخی 
در اینجا گذشت و برخی در مجلد سوم به علاوه مقدمه ای که معتقدان به قدم عالم پذیرفته اندہ و آن اين است که هر جه 
قدیم باشد نابود نمی شود و روایت شده که زندیقی از امام صادق عليه الس لام در ضمن مسائلی پرسید: روح بعد از بیرون 
رفتن از تن» متلاشی می شود يا می ماند؟ فرمود: می ماند تا اينكه در صور دمیده شود و آنگاه همه چیز نابود می گردد و از 
ميان می رود نه حسی می ماند و نه محسوسیء سپس همه چیز برمی گردد همان طور که خدا آن ها را آغاز کرده بود» و آن 
چهار صد سال است که آفرینش به جا می ماند» و ميان دو نفخه است. - . الاحتجاج : 197 - و دلیل بر حدوث آسمان ها؛ 
آیات و اخباری است که دلالت دارند بر شکافتن و از هم گسیختن و در نوردیده شدن آن ها و بر پراکنده شدن اختران از آن 
هاء به بیانی که گذشت: و همه آن ها در مجلد سوم بیان شد. 


و دلیل دیگر: آیات و اخباری است که دلالت دارند بر اينكه آسمان ها و زمين در شش روز آفریده شدندہ زیرا حادث در روز 
آخره ينج روز پیش از خود دارد و در گذشته منقطع الوجود استء و زمان موجود روز يكمء مقدم است بر زمان موجود 
آخری به اندازه متناهى. يس همه موجوات متناهی و پایان پذیر حادث هستند» و زمان موجود هم که ثابت می کنند متناهی و 
پایان پذیر است. زیرا به عقیده آن هاء اندازه حرکت فلک است. و تأویل و تفسیر امام على السلام و چگونگی اندازه گیری 


آن ها در تفسیر آیات گذشت. 


و اگر آنچه از آیات و اخبار صریحه که نقل کردیم را بدانى» آيا هیچ خردمندی که رایحه دين را شنيده» جرأت دارد روی از 


همه چیز برتابد و به آن يشت کند و اعتنایی نکند و به تقلید فلاسفه بپردازد. و شبهه های بی مايه و عقيده های تباه آن ها را 


بيذيرد» و به زودی خواهی دانست که آن ها از تار عنکبوت سست ترند» - به فضل زنده ای که ه ركز نمی ميرد -. 


محقق دوانی در انموذج خود پس از گفتگو درباره شبهه ایشان می گوید: فراموش مکن که اگر دلائل قدم عالم در پیش عقل 
ناتمام باشد و به تواتر و اخبار پیغمبران که اصول و بنیاد بشرند و به اجماع اهل مذاهب اين مسأله معلوم شود و وحی الهی در 
مورد حدوث عالم سخن کند. به گونه ای که تأويل بردار نيست مگر به وجه بعیدی که طبع سلیم و ذهن دقیق از آن نفرت 
دارد چاره ای نیست جز پیروی از پیغمبران در اين باره و پذیرش گفته آنان» زیرا بزرگان فلاسفه خود را به آن ها نسبت می 


دهند و می پندارند كه بن مايه گفته هایشان از آن ها گرفته شده است. 


در اين صورت پیروی از اين بزرگانی که خدا آن ها را بر گزیده» و برای کامل كردن بنده ها و برای ارشاد هدایت به صلاح 
معاش و معاد برانگیخته» و فلاسفه پذیرای سخن آن هايند سزاوارتر است از تقلید فلاسفه که خود معترفند به برتری پیغمبران 
از ایشان» و به انتساب خود به آن ها تب رک می جویند و افتخار می کنند» و بسیار عجیب است که برخی فلسفه بافان به 
گمراهی خود هستند و می گوینده سخن پیغمبران تأويل دارد و ظاهر کلام مقصود نیست. با اينكه ما می دانیم قرآن مجید در 
بیشتر مسائل اعتقادی به طوری روشن سخن گفته که قابل تأویل نیست» چنانچه امام رازی می گوید: ممکن نیست کسی آنچه 
را پیغمبر آورده باور کند و حشر جسمانی را منکر شود زیرا در قرآن به طوری صریح و روشن بیان شده که اصلا قابل تأویل 


ست. 


به نظر من جمع ميان قدم عالم و معاد جسمانی هم ممکن نیست. زیرا اگر چنانچه بگویند بنا بر قدم عالم» نفوس ناطقه بی پایان 
هستند» حشر و معاد جسمانی ممتنع می باشد برای آنکه نا گزیر از حشر بدن های بی پایان و مکان های بی پایان و غیرمتناهی 
است. با اينكه ثابت شد ابعاد پایان دارد و بی پایان نمی تواند باشد. تأویل هایی که آنان به سخن پیغمبران می کننده جه بسا 
که در سخن فلاسفه می آید» بلکه بسیاری از آن تفسیرها؛ بحث های سوفسطایی و غلط انداز است. زيرا ما می دانیم مقصود 
از این الفاظی که در قرآن و اخبار است» همان معانی است که نزد اهل زبان و لغت متعارف و معمول است. زیرا چنانچه شک 
نداریم کسی که از ما سؤال و استفسار از مسأله جزء لا يتجزى بکند بدون تردید مقصودش پرسش از حال نشستن و برخاستن 
زيد نیست» همچنان شک نداریم که مقصود از قول خدای تعالی كه فرمود: «قال من يُحيى العظام و هی رميم* قل یحییها الّذی 
أنشأها أَوّل مره و هو بکل خلق علیم» -. یس / ۷۸-۷۹- [گفت جه کسی اين استخوان ها را كه چنین پوسیده است زندگی 
من نخشد؟ بكو همان کسی که نخستین بار آن را ندید آووق و اوست که به هر | گونه | آفزینشی داناست: اععنای آن همین 
معنای ظاهری و روشن است نه معنای دیگری از احوال معاد روحانی كه فیلسوفان می گویند و خلاصه بايد بیانات قرآن را 
حمل بر ظاهر کرد و تجاوز از آن نوعی گمراهی است. و اهل كمال به آن التزام دارند. 


و البته خوب گفته» ولی از کلام او برمی آید که نصوص قرآن در باره حدوث عالم» به طور بعید تأویل بردار هستند. و چنین 
نیست. بلکه اگر برخی تأويل پذیرند» از مجموع؛ قطعیت به مقصود حاصل می شود و شاید برای آن جنين گفته که از 
نصوص ائمه هدی علیهم السلام بی اطلاع بوده يا عقيده به آن ها نداشته چنانچه از ظاهر حالش اين طور برمی آید. و كرجه 
در برخی مواضع اظهار کرده كه مذهب حقه تشیع را داشته» و اما منافات قول به قدم عالم با حشر و معاد جسمانی در صورتی 
او گفته اند. 


ولی اگر بگویند نفوس قدیم هستند ولی تعلق آن ها به بدن حادث است. چنانچه افلاطون و پیروانش گفته اند که تنها نفوس 
قدیمند ولی سائر عالم و همه بدن ها حادث و پایان پذیرند اين اشکال نمی شود يا گفته شود یک نفس ممکن است بر 


اساس تناسخ به چند بدن نامتناهی تعلق بگیرد و در معاده یک نفس به همراه بدن برمی گردد» اشکال وارد نمی شود . 


آری عقیده به قدم نفوس بشر در نوع خود» و حدوشان با پیدایش بدن های پیاپی و بی پایان چنانچه مشائی ها به نقل از 
متأخران آن ها می گویند. از چیزهایی است که با تصدیق به آنچه پیامبر صلی الله عليه و آله آورده بلکه با کلام پیغمبران 


دیگر؛ از چند راه جمع نمی شود و در تعارض است. 


تصدیق به وجود آدم و حواء که قرآن و سنت متواتره به مشروح سخن گفته اند. 


آن ها معتقدند که هیولای عناصر شخصاً قدیم است و صورت های پایان ناپذیر پیاپی به خود می گیرد» و بايد بگویند بدن 


های نامتناهی از ة قسمت هیولا موجود می شوند» و نفوس نامتناهی به آن ها تعلق می گیرند» زیرا به عقیده آن ها ممکن نیست 
دو صورت در یک زمان به یک قسمت از هیولا تعلق بگیرندہ و با اعتراف به معاد جسمانی بايد ملتزم به تعلق نفوس نامتناهی 


به یک بدن شوند و مفاسد دیگر هم دارد که ما برای اختصار به آن ها نپرداختيم. 
* | تر جمه | 


المقصد الرابع فى ذكر نبذ من الدلائل العقليه على هذا المقصد و إن كان خارجا عن مقصود الكتاب تشيبدا لهذا المقصد من كل باب و إن 
أفضى إلى بعض الإطناب 


و هو مشتمل على مطالب. 

المطلب الأول فى إبطال التسلسل مطلقا(۱) 
وهو مفتقر إلى تمهيد مقدمات. 

ص: ۲۶۰ 


۱- ۱. هذا البحث من الأبحاث الفلسقيه» وقد استوفی ہما لا مزید عليه فى الکتب الحکمیه لا سیما فی کب صدر المتألهين 


فراجع. 





الأولى ما ذکره السید رحمه الله فى القبسات و هو أن الحکم المستوعب الشمول لكل واحد إذا صح على جميع تقادیر الوجود 
لكل من الآحاد(١)‏ منفردا كان عن غيره أو ملحوظا على الاجتماع كان سحب (۲) ذیله على المجموع الجملی أيضا من غير 
امتراء و إن اختص بكل واحد واحد بشرط الانفراد کان حكم الجمله غير حکم الاحاد(۳). 


فإنه إذا كان سلسله فرد منها أبيض فالجمله أيضا أبيض و إذا كان لكل جزء مقدار فللكل أيضا كذلكك إلى غير ذلكك من الأمثله 
المنبهه على المطلب و إذا كان فرد متناهيا لم يلزم أن يكون المجموع متناهيا و إذا كان كل جزء من الأجزاء لا يتجزأ غير منقسم 
لا يكون الكل غير منقسم و إذا كان كل فرد من أفراد السلسله واجبا بالذات لا يلزم أن تكون الجمله واجبا بالذات لأن فى تلكك 
للانفراد مدخلا و تأثيرا. 


الثانيه ما أشار إليه المحقق الدوانى و غيره و هى أن العقل قد يحكم على الإجمال حكما كليا بالبديهه أو الحدس على كل فرد و 
على كل جمله سواء كانت متناهيه أو غير متناهيه و إن كان لو لاحظ التفصيل ابتداء توقف فى بعض الأفراد و الجمل كما يحكم 
العقل مجملا بأن كل موجد يجب أن يتقدم على الموجد من غير تفصيل بين موجد نفسه و موجد غيره ثم يثبت به أن الماهيه لا 
يجوز أن تكون عله لوجودها و هذا جار فى جميع كبريات الشكل الأول بالنسبه إلى الأصغر انتهى. 


و بهذا يمكن تتميم البرهان السلمى بأن كل بعد من الأبعاد المفروضه فيه يجب أن يوجد فيما فوقه فكذا الكل الغير المتناهى. 
الثالثه اعلم أن من النسب و الإضافات ما هى فرع اعتبار العقل و انتزاعه 
ص: ۲۶۴۱ 


.١ -١‏ فی المصدر: من الآحاد مطلقا. 
۳- ۳. انتهى كلام السید فى القبسات» ص» ۱۵۵. 


حتی لو لم یعتبرها العقل لم یتحقق فى نفس الأمر أصلا و ذلك نما یکون إذا كان الموصوف أو الاتصاف و النسبه و الاضافه 
اعتباريا محضا یتوقف تحققه على اعتبار العقل و فرضه و منه العدد إذا كان معروضه غير موجود(۱) فان العدد عرض لا یتحقق 
الا بتحقق معروضه و هو المعدود و منه وجود الوجود و لزوم اللزوم و هکذا لأن الموصوف و المنتزع عنه فیهما لا يتحقق الا بعد 
الانتراع و توجه العقل إليه قصدا و بالذات فان الموصوف لا يتحقق إلا بهذا و منه النسب الاعتباریه المحضه و الانطباقات 
الحاصله بين آحاد السلسلتین إذا كانت باعتبار هذه الوجوه كانت اعتباریه محضه تنقطع بانقطاع الاعتبار و من الاتصافات و 
النسب ما ليست کذلک و لا يتوقف على اعتبار و فرض بل هی متحققه فى الواقع بدون فرض فارض مثل لوازم الماهیه و 
الاتصافات الخارجیه و النفس الأمريه فانا نجزم بدیهه أن العدد موصوف بالزوجیه أو الفردیه و السماء موصوفه بالفوقیه بالنسبه 
إلى الأرض و الأب بالأبوه و الابن بالبنوه و إن لم یفرض العقل بل انتزاع العقل تابع لما هو متحقق فى الواقع و الا صح انتزاع 
كل آمر من کل شی ء و المنبهات عليه کثیره لا تخفی فظهر أن انتزاع العقل و صحه حکمه تابع و فرع للواقع و لیس لفرض 
العقل 


مدخل فى صحه هذه الأعور و تحققها و هذا القدر كاف فى دفع الاعتراضات الوارده على البراهین الاتیه و لنشرع فى إيراد 
البراهین على وجه الاختصار و إن كانت مذ کوره فى کتب القوم. 


الأول برهان التطبیق (۲) 
و هو أم البراهین و له تقریرات. 
الأول لو تسلسلت آمور مترتبه إلى غير نهایه بأى وجه من وجوه الترتیب 


ص: ۳۶۲ 


.١ -١‏ یعنی به مفهوم العدد و الا فحقیقته کم منفصل موجود فى الخارج مع قطع النظر عن اعتبار العقل. 

۲- ۲. قال السيد الداماد فى القبسات( ص: ۱۵۶): فأما السبیل التطبیقی فلا ثقه بجدواه و لا تعویل على برهانیته» بل إن فيه تدلیسا 
مغالطيا ... الخ و حيث ان البحث خارج عن مقصد الکتاب. و انما آورد طردا للباب» فالصفح عن النقض و الابرام آقرب إلى 
الصواب» و من اراد الاستیفاء فعلیه بکتاب الاسفار. 


اتفق کالترتیب الوضعی (۱) 


و الطبعی أو بالعلیه أو بالزمان و سواء كانت عددا أو زمانا أو كما قارا أو معدودا أو حرکه أو حوادث متعاقبه فنفرض من حد 
معین منها على سبیل التصاعد مثلا سلسله غير متناهیه و من الذی من فوق الأخیر أيضا سلسله آخری و لا شک فى أنه یتحقق 
هناك جملتان إحداهما جزء للأخرى و لا فی أن الأول من |حداهما منطبق على الأول من الأخرى و الثانی على الثانی فى نفس 
الأمر و مکذا حتی یستغرق التطبیق کل فرد فرد بحیث لا يشذ فرد فإن كان فى الواقع بإزاء کل واحد من الناقصه واحد من 
الزائده لزم تساوی الكل و الجزء و هو محال أو لا یکون فقد وجد فى الزائده جزء لا یکون بازائه من الناقصه شی ء فتتناهی 
الناقصه آولا و يلزم تناهی الزائده آیضا لأن زیادتها بقدر متناه هو ما بين المبدأين و قد فرضناهما غير متناهیین و هذا خلف. 


و اعلم أنه لا حاجه فى التطبیق إلى جذب السلسله الناقصه أو رفع التامه و تحریکهما عن موضعهما حتی تحصل نسبه المحاذاه 
بين آحاد أجزاء السلسلتین و بحصل التطبیق باعتبار هذه النسبه بل النسب الکثیره فى الواقع متحققه بين کل واحد من آحاد 
إحدى السلسلتین مع آحاد السلسله الأخرى بلا تعمل من العقل فانه للأول من السلسله التامه نسبه إلى الأول من الناقصه و هو 
الخامس من السلسله الأولى بعد اسقاط آربعه من آولها و للثانی من الأولى إلى السادس من الثانیه و للثالث من الأولى إلى السابع 
من الثانیه تلك النسبه بعینها و هکذا فى جمیع آحاد السلساتین على التوالی حتی یستغرق و کذا الأول من السلسلتین موصوف 
بالأوليه و الشانی بالثانویه و الثالث بالثالثيه و هکذا و باعتبار كل من تلك النسب و المعانی تنطبق السلسلتان فى الواقع كل جزء 
على نظیره على التوالی و لما كان آول الناقصه منطبقا على آول الزانده و تالیها على تالیها و هكذا على التوالی کل على نظیره 
حتی يستغرق الكل و لا يمكن فوات جزء من البين لترتب الجملتین و اتساقهما فلا بد أن يتحقق فى الزائده جزء لا يوجد فى 
الناقصه نظیره و إلا لتساوی الجزء و الكل 


ص: ۳۶۳ 


۱- ۰۱ أو( خ). 


فیلزم انقطاع الناقصه و زیاده الزائده بقدر متناه. 


و اعترض على هذا الدلیل بالنقض بمراتب العدد و كل متناه بمعنی لا يقف كأجزاء الجسم و مثل اللزوم و لزوم اللزوم و هكذا و 
الامکان و نظاثرهما فان الدلیل يجرى فیها. 


و الجواب أن غير المتناهی اللا-يقفى یستحیل وجود جمیع آفراده بالفعل لاستحاله وجود غير المتناهی بل لأن حقيقه اللایقفیه 
تقتضی ذلك فانه لو خرج جمیع آفرادها إلى الفعل و لو كانت غير متناهیه يقف ما فرضنا أنه لا يقف و يلزم فى آجزاء الجسم 
الجزء الذی لا يتجزأ و فى المراتب العددیه أن لا يتصور فوقه عدد آخر و هو خلاف البدیهه بل مفهوم الجمیع و مفهوم اللابقف 
متنافیان كما قرروه فى موضعه. 


إذا تقرر هذا فنقول لعله یکون وجود جمیع الأغراد خارجا و ذهنا مستحیلا نعم یمکن ملاحظتها إجمالا۔فی ضمن الوصف 
العنوانی فلا یجری فيه البرهان و إنما يتم النقض لو ثبت أن جمیع مراتب الاعداد المستحیله الخروج إلى الفعل موجوده مفصلا 
مرتبا فى الواقع. 

و إن آورد النقض بتحققها فى علمه سبحانه فالجواب أن علمه سبحانه مجهول الکیفیه لا تمکن الاحاطه به و أنه مخالف بالنوع 
لعلومنا و إنما يتم النقض لو ثبت تحقق جمیع شرائط البرهان فى علمه تعالی و فى المعلومات باعتبار تحققه فى هذا النحو من 


العلم و هو ممنوع و فى خبر سلیمان المروزی فى البداء إيماء إلى حل هذه الشبهه لمن فهمه و قد مر فى المجلد الثانی و الرابع. 


الثانى لو كانت الأمور الغیر المتناهیه ممکنه لأمکن وقوع کل واحد من إحدى السلسلتین بازاء واحد من الأخرى على سبیل 
الاستغراق إلى آخر الدليل و هذا التقرير جار فى غير المرتبه أيضا لكنه فى المرتبه المتسقه أظهر و منع الإمكان الذاتى مكابره و 
كيف یتوقف الذكى فی أن القادر الذى أوجده أولا مرتبا يمكنه أن يوجده مره أخرى مرتبا منطبقا و أن يرتب الغير المرتبه 


ص: ۶۴ 


و انکاره تحکم و منعه مکابره. 


الثالث ما قرره المحقق الطوسی و هذبه الفاضل الدوانی و لا يرد عليه الشی ء من الایرادات المشهوره و یکون الانطباق فيه انطباقا 
برهانيا لا مجال لتشکیک الوهم فيه و تقع فيه الزياده و النقصان فى الجهه التی فرض فیها عدم التناهی و هو أن يقال تلكك 
السلسله المرتبه علل و معلولات بلا نهایه فى جانب التصاعد مثلا و ما خلا المعلول الأخير علل غير متناهیه باعتبار و معلولات غير 
متناهیه باعتبار فالمعلول الأخير مبدأ لسلسله المعلولیه و الذی فوقه مبدأ لسلسله العلیه فإذا فرضنا تطبیقهما بحیث ینطبق کل معلول 
على علته وجب أن تزید سلسله المعلولیه على سلسله العلیه بواحد من جانب التصاعد ضروره أن كل عله فرضت لها معلولیه و 
هى بهذا الاعتبار داخله فى سلسله المعلول و المعلول الأخير داخل فى جانب المبد! فى سلسله المعلول دون العله فلما لم تكن 
تلك الزائدہ بعد التطبیق من جانب المبد! كانت فى الجانب الآخر لا محاله لامتناع کونها فى الوسط لاتساق النظام فیلزم الانقطاع 


و أن یوجد معلول بدون عله سابقه عليه تأمل فانه دقیق و یجری هذا الدلیل فى غير سلسله العلل و المعلولیه من الجمل 
المترتبه(۱) 


فان کل جمله فان آحادها موصوفه فى الواقع بالسابقیه و المسبوقیه بأى نوع كان من السبق و بغیرها من النسب الواقعیه المتضایفه 
البرهان الثانی برهان التضایف و تقریره لو تسلسلت العلل إلى غير نهایه لزم زیاده عدد المعلولیه على عدد العلیه و التالی باطل 
بيان الملازمه أن آحاد السلسله ما عدا المعلول الأخير لها عليه و معلولیه فیتکافی عددهما و يتساوى فیما سواه و بقیت معلولیه 
المعلول الأخير زائدا فيزيد عدد المعلولیات الحاصله فى السلسله على عدد العلیات الواقعه فيها بواحد و هذا الدلیل یجری فى كل 
سلسله یتحقق فیها الاضافه فى كل فرد منها فى الواقع لا بحسب اختراع العقل و جریانه فى المقادیر المتصله مشکل فان إثبات 
إضافه فى كل حد من الحدود المفروضه فیها فى الواقع 


ص: ۲۶۵ 


.١ -١‏ المرتبه( خ). 


مشکل اللهم إلا أن يقال کل جزء من آجزاء المقدار المتصل متصف فى الواقع لا بمجرد الفرض بصفات حقیقیه بتصف 
باعتبارها بالتقدم و التأخر بحسب الوضع و هما متضایفان حقیقیان و يؤيد ذلك آنهم قد صرحوا بأن آجزاء الأجسام موجوده فى 
الواقع بوجود الكل و ليست القسمه ایجاد للجزء‌ین من کتم العدم بل تمييز و تعیین حد بين الجزء‌ین الموجودین فيه و فيه أنه 
يلزم انتهاء أجزاء الجسم و یلزم الجزء الذی لا يتجزأ ثم اعلم أن هذا البرهان فى التسلسل فى أحد الجانبین فقط ظاهر و آما فى 
التسلسل فى الجانبین فقد يتوهم عدم جریانه فيه و دفعه آنا إذا آخذنا معلولا- معینا ثم تصاعدنا أو تسافلنا يجب أن یکون 
المتضایفان الواقعان فى تلك السلسله متساویین و يتم الدلیل ضروره أن مضايف العلیه الواقعه فى تلك القطعه هو المعلولیه 
الواقعه فيها لا ما يقع فیما تحت القطعه من الأفراد مثلا إذا كان زيد عله لعمرو و عمرو لبکر فمضایف معلولیه عمرو هو عليه زيد 
لا غیر بل الائنان منها على التوالی متضایفان تتحقق بینهما اضافه شخصیه لا تتحقق فى غیرهما فالمضایف للمعلول الأخير 
المأخوذ فى تلك القطعه هی عليه القرینه التى فوقها لا غير فافهم و الاعتراضات الوارده على هذا الدلیل من اعتباریه المتضایفین 
و غیرها مدفوعه بما مهدنا من المقدمات بعد التأمل فلا نطیل الکلام بالتعرض لدفعها. 


البرهان الثالث ما آبداه بعض الا زکیاء من المعاصرین و سماه برهان العدد و المعدود و هو عندی هتين و تقریره أنه لو تحققت 
آمور غير متناهیه سواء كانت مجتمعه فى الوجود أو لاو سواء كانت مترتبه أم لا تحقق لها عدد لأن حقيقه العدد هى مجموع 
الوحدات و لا ریب فى تحقق الوحدات و تحقق مجموعها فى السلسله فتعرض العدد للجمله لا محاله إذ لا حقيقه للعدد إلا مبلغ 
تکرار الوحدات و يظهر من التأمل فى المقدمات ذلك المطلوب آیضا كما لا يخفى و كل مرتبه یمکن فرضها من مراتب 
الأعداد على سبیل الاستغراق الشمولی فهی متناهیه لأنه یمکن فرض مرتبه أخرى فوقها و الا لزم أن تقف مراتب العدد و هو 
خلاف 


ص: ۳۶۶ 


البدیهه بل هی محصوره بين حاصرین آحدهما الوحده و الاخر تلك المرتبه المفروضه آخیرا فالمعدود آیضا و هو مجموع 
السلسله الغیر المتناهیه أيضا متناهیه لأنه لا یمکن أن یعرض للمجموع بحیث لا يشذ منه فرد إلا مرتبه واحده من مراتب العدد من 
جهه واحده و کل مرتبه يمكن فرضها فهی متناهیه كما مر نعم لو آمکن فرض جمیع المراتب اللايقفيه للعدد و آمکن تصور 
خروج جمیع المراتب اللایقفیه إلى الفعل و آمکن عروض أكثر من مرتبه واحده للعدد للجمله الواحده من جهه واحده آمکن 


رق الحدف الف الاي لوده اله لکھ مهال لأنه الا پک احاتم مت الأموو اللا ولا ھی شرع ال 
عروض هی ی من ج 
إلى الفعل و لو على سبیل التعاقب و إلا لزم أن يقف و هذا خلف و قد التزمه النظام فى آجزاء الجسم بل نقول مفهوم اللابقفیه و 
مفهوم المجموع متنافیان كما قرر فى محله. 


و هذا البرهان واضح المقدمات بجری فى المجتمعه و المتعاقبه و المترتبه و غير المترتبه بلا تأمل و کذا جریان برهانی التطبیق و 
التضایف ظاهر بعد الرجوع فى المقدمات الممهده و النظر الجمیل فى التقریرات السابقه و ذهب المحقق الطوسی رحمه الله فى 
التجرید إلى جریان التطبیق و التضایف فیها و قال فى نقد المحصل بعد تزييف آدله المتکلمین على إبطال التسلسل فى المتعاقبه 
فهذا حاصل کلامهم فى هذا الموضع و آنا آقول إن كل حادث موصوف بکونه سابقا على ما بعده و لاحقا بما قبله و الاعتباران 
مختلفان فإذا اعتبرنا الحوادث الماضیه المبتدثه من الاّن تاره من حيث کل واحد منهما سابق و تاره من حيث هو بعینه لاحق 
كانت السوابق و اللواحق المتباینتان بالاعتبار متطابقتین فى الوجود لا نحتاج فى تطابقهما إلى توهم تطبیق و مع ذلك يجب کون 
السوابق آکثر من اللواحق فى الجانب الذی وقع النزاع فيه فإذن اللواحق متناهیه فى الماضی لوجوب انقطاعها قبل انقطاع السوابق 
و السوابق زائده علیها بمقدار متناه فتکون متناهیه أيضا انتهی. 


و اعترض عليه بأن فى التطبیق لا بد من وجود الآحاد على نحو التعدد و الامتیاز آما فى الخارج فليس و آما فى الذهن فكذلكك 


ص: ۲۶۷ 


كذا لا يمكن للعقل تحصیل الامتیاز و وجود کل واحد فى الأوقات السابقه على زمان التطبیق لا يفيد لأنه برجع إلى تطبیق 
المعدوم فان الوجود ضروری عند التطبیق و أيضا لا بد فى الانطباق من وجود مجموع الآحاد و ذلك المجموع لا-یمکن 
وجودها لأن ذلک المجموع لم يكن موجودا قبل الحادث الأخير و بعده لم يبق شی ء منه موجودا و القول بوجودها فى مجموع 
الأوقات على سبيل التدريج كالحركه القطعيه يدفعه أن وجود الكل فى جميع الأوقات على هذا النحو یستلزم وجود الكل بدون 


شی ء من آجزائه و فيه بحث إذ يكفى لوجود هذا الكل وجود أجزائه فى أجزاء زمان الكل انتهى. 


و التحقيق أن الموجود قد يوجد فى ظرف الزمان و هو الدفعيات و قد يوجد فى نفس الزمان و هو التدريجيات و الأمر التدريجى 
مجموعها موجوده فى مجموع زمان وجودها على سبيل الانطباق و ليس المجموع موجودا فی أبعاض الزمان و لا فی آن من 
الآنات فان سئل الح ركه فى اليوم هل هی موجوده فى آن من آنات اليوم المفروض أو شى ء من ساعاته فالجواب أنها ليست 
بموجوده أصلا بل فى مجموع اليومين و قد بين ذلكك بوجه شاف فى مظانه و انطباق الحوادث المتعاقبه الزمانيه بعضها على 
بعض من قبيل الثانى فالتطبيق موجود فى كل زمان لا فى آن فآن و الانطباق حكمه حكم المنطبقين كانطباق الحركه على الزمان 
و انطباق الحركه على المسافه و هذا ظاهر أ لا ترى أن الكره المدحرجه على سطح مستو تنطبق دائره من محيط الكره على 
المسافه جزما و انطباقها لا يمكن أن يكون فى آن لأنه لا يمكن التماس بين المستدير و المستوى إلا بنقطه فظهر أن انطباقهما 


تدريجى 


فى كل الزمان أ و لا تعلم أن الح ركه و الزمان متطابقان تدريجا فى كل زمان الح ركه و لو لم ينطبق الزمان على الحركه لم يكن 
مقدارا لها سواء كانا موجودين فی الخارج أو لا(۱). 


ص: ۳۶۸ 


۱-۱. وجه ما ذکره رحمه الله فى انطباق الح ركه على الزمان و کذا انطباق دائره من الکره المدحرجه على خط من السطح 
المستوی تدریجا آنه لیس للح ركه و الزمان آجزاء موجوده بالفعل. حتی ینطبق بعضها على بعض بل للكل وجود واحد فینطبق 
الكل على الکل» لکن لا يمكن |سراژه الى الحوادث المتعاقبه لان لكل منها وجودا بالفعل منحازا عن وجود الآخر الا أن 


و یمکن الجواب أيضا على القول بعدم وجود الزمانیات بأنه لا شك أن الاحاد المتعاقبه من إحدى السلسلتین منطبقه فى الواقع 
على آحاد السلسله الأخرى اللتين كانتا هما معا فى الوجود فى آزمنه وجودهما و إن لم یکونا موجودین حال حکمنا و وجودهما 
حال الحکم غير لازم فى جریان البرهان بل وجودهما حين الانطباق و لیس من قبیل تطبیق المعدوم على المعدوم بل من قبیل 
الحکم بانطباق المعدوم فى حال الحکم على المعدوم الموجودین معا فى حال الانطباق و ذلك مثل سائر الأحكام الصادقه على 


الامور العامة 


و قیل آیضا إن التطبیق بتوقف على التر تیب و هو یتوقف على تحقق أوصاف و نسب و اضافات يسلكها فى سلك الترتیب و فى 
المتعاقبه لا بوجد ذلك فان فیما عدا الحادث الأخير لا بوجد شی ء من طرفی النسبه و فی الحادث الأخير لا بوجد الا طرف 


واحد فلا يتحقق النسبه أيضا ضروره آنها فرع المنتسبین. 

فان قلت لعل الاتصاف فى الذهن كما قالوا فى اتصاف آجزاء الزمان بالتقدم و التأخر. 

قلت لما كانت الحوادث لا نهایه لها فلا يمكن التفصیل فى الأذهان و المبادی العالیه و الوجود الاجمالی غير كاف لعدم الامتیاز 
فيه انتهی. 


والجواب أنه يجزم العقل بان حوادث زمان الطوفان فى الخارج قبل حوادث زمان البعثه و قبل الحادث الیومی بلا ریب و لا 
يتفرع على اعتبار العقل كيف و هم معترفون بأن الحادث المتقدم عله معده للحادث المتأخر بالعليه و المعلوليه الخارجيه فان 
العله ما لم توجد فى الخارج من حيث إنها عله لم يوجد المعلول فى الخارج و هما متضايفان فظهر أن النسبه بالعليه و المعلوليه 
متحققه بين المعلول و العله المعده و وجودها السابق و عدمها عله فتحققت النسبه بين 


ص: ۳۶۹ 


المعدوم و الموجود و الحق أن طرفی النسبه لا یمکن أن یکونا معدومین بالعدم المطلق و إذا تحققا نوع تحقق لم یجتمعا(۱) فى 
الوجود فان العقل يجوز تحقق النسبه بینهما و لم ينقبض عنه (۲) و من تصور حقیقه وجود الأعراض التدریجیه تصور کیفیه 
النسبه بين أجزائها المتعاقبه و قل استبعاده و أذعن بها. 


ثم إن النسبه بالتقدم و التأخر بين أجزاء الزمان فى الواقع من غير فرعيه و لا اعتبار العقل و تصوره و اتصافها بالصفات الثبوتيه و 
الحكم بالأحكام النفس الأمریه بل الخارجيه المستلزمه لثبوت المثبت له فى الواقع مما لا يشكك فيه أحد و لیس من الأحكام 
المتفرعه على اعتبار العقل الحاصله بعد فرضه و ليس بحاصل بالفعل إلا بعد الفرض فإنه لو كان كذلك لكان حكم العقل بأن 
هذا الجزء متقدم و ذاكك متأخر فى الخارج من الأحكام الكاذبه لأنه فى الخارج ليس كذلكك فى الحقیقه(۳) لا ترى أنه يصح 
الحكم على الدورات الغير المتناهيه من الحركه و الزمان بالتقدم و التأخر و القسمه و الانتزاع الإجمالى غير كاف لاتصاف كل 
جزء جزء بالتقدم و التأخر و التفصيل يعجز عنه العقل عندهم فكيف تكون هذه الاتصافات بعد فرض الأجزاء كما ذهبوا إليه. 


وقد ذهب بعض المحققين فى جواب شك من قال لم اتصف هذا الجزء من الزمان بالتأخر و ذاک بالتقدم إلى أن هذه 
الاتصافات مستنده إلى هويات 


ص: ۳۷۳۰ 


۱-۱. و إن لم یجتمعا( ظ). 
۲-1 ان أريد بکفایه تحققهما نوعا من التحقّق أنه یکفی فى الاتصاف تحققهما فى الذهن دون الخارج فهو خاصٌ بالاتصاف 
الذهنی و الکلام فى الاتصاف الخارجی, و ان أريد کفایه نوع من التحفّق فى الخارج فهو عين الاجتماع فى الوجود» اذ لا معنی 
لاجتماعهما فى الوجود إلا تحققهما معا فى الخارج. و ما الاضافه المتحققه بين العله المعده و المعلول فهی اضافه مقولیه بين 
هذين العنوانین لا الوجودین الخارجیین» فیکفی تصورهما فى الذهن لتحققها. 

۳-٣‏ بناء على عدم تحمّق آجزاء الزمان فى الخارج تحققا فعلیا بل بالقوه القریبه من الفعل» فالحکم بتقدم بعض الاجزاء على 
البعض فى الخارج انما هو بلحاظ قرب قوتها من الفعلیه و الا فلا موضوع لهذه القضیه الخارجیه بحسب الحقيقه فتأمل. 


الأجزاء و تشخصاتها الحاصله لها فکما أنه لا يصح السؤال بأن زیدا لم صار زیدا و عمرا عمرا لا يصح السؤال بأنه لم صار مس 
أمس و الیوم اليوم (۱) 


و ذھبوا أيضا إلى أن اختلاف أجزاء الفلک بالقطب و المنطقه مستند إلى هويه الأجزاء لیس بفرض فارض (۲) بل موجوده فيه 
حقيقه لکن الأجزاء و هویاتها موجوده بوجود الكل بوجود واحد و كما أن أجزاء الجسم و تشخصاتها موجوده بوجود الجسم و 
بوجود قار کذلک آجزاء الزمان و الح رکه موجوده بوجود الكل بوجود تدریجی بلا تفاوت و المناقشه فى هذه ناشئه من عدم 
تصور الوجود التدریجی كما ينبغى فلا ینافی اتصال الزمان و الحرکه إذا كانت موجوده بوجود واحد فان هذا النوع من 
الاختلاف لا يستلزم القسمه بالفعل و الانفصال بعد الاتحاد بوجود الکل. 


ثم انهم قاطبه صرحوا بأن الصفه لا يجب تحققها فى ظرف الاتصاف و المحکوم به لا يجب وجوده فى الحکم (۳) 


مع أنه نسبه و ذهبوا آیضا إلى تساوی نسبه الممکن إلى طرفی الوجود و العدم و إلى صحه الاتصاف بنحو العمی من الأمور 
العدمیه فى الخارج إلى غير ذلكك من النظاثر(۴) 


و لا یخفی أنه یمکن إجراء جمیع 


ص: ۲۷۱ 


.١ -١‏ الاستشهاد بهذا الکلام انما هو من جهه تقرير هذا المحقق تقدم بعض اجزاء الزمان على الاآخر و الا فاصل الكلام أجنبى 
عما نحن فيه. 

۲- ۲. الفارض( خ). 

٣‏ ۳. ظرف الحکم( ظ). 

۴- ۴. النسبه امر رابط بين الشیئین لا استقلال له فى نفسه و لذا یستحیل تحققه مع عدم تحقّق الطرفین معاء فان كانت النسبه 
حاكيه عن اتحاد الطرفین فى الخارج نحو اتحاد وجب وجود الطرفین فى الخارج و الا کفی تحققهما فى الذهن» و هذا ما لم 
یختلف فيه اثنان من الحکماء و أمّا ما نسبه اليهم من عدم وجوب تحفّق الصفه و المحکوم به فى ظرف الاتصاف و الحکم فوجه 
الصحیح انه لا يجب فى الاتصافات الذهنیه وجود الصفه و المحمول فى الخارج حين الحكم» و هذا لا يفيد شیثا لاثبات مرامه» و 
اما الحکم بتساوی نسبه الممکن إلى الوجود و العدم فهو من الاحکام النفس الامریه لا الخارجیه و اما العمی فهو عدم ملکه و 
هو امر عدمی لا عدم» و التوضیح یقتضی مجالا آوسع. 


ما ذکرنا فى جریان هذا الدلیل فى المتعاقبه فى جریان سائر البراهین فیها فلا نطیل الکلام بالتعرض لخصوص کل منها. 


البرهان الرابع ما آورده الشیخ الکراجکی فى الکنز بعد ما آورد برهان التطبیق بوجه مختصر آنیق قال دليل آخر على تناهی ما 
مضی و هو أنه قد مضت أيام و لیالی وقفنا الیوم عند آخرها فلا یخلو أن تکون الأيام أكثر عددا من الليالى أو اللیالی من الأيام 
أو یکونا فى العدد سواء فان كانت الأيام أكثر من اللیالی تناهی اللیالی لأنها أقل منها و اقتضی ذلك تناهی الأيام أيضا لبطلان 
اتصالها قبل اللیالی بغیر ليالى بينها فوجب على هذا الوجه تناهيهما معا و إن كانت اللیالی أكثر من الأيام كان الحکم فیهما نظیر 
ما قدمنا من تناهی الأول فتتناهی الأيام لزياده الليالى علیها و بقتضی ذلك تناهی اللیالی أيضا لما مر فیلزم تناهیهما معا و إن 
كانت الأيام و اللیالی فى العدد سواء کانا بمجموعهما آکثر عددا من آحدهما بانفراده و هذا يشهد بتناهیهما إذ لو كان کل واحد 
منهما فى نفسه غير متناه ما تصورت العقول عددا أكثر منه و قد علمنا أن الأيام مع اللیالی جمیعا أكثر عددا من حدهما و هذا 
موضح عن تناهیهما و بهذا الدلیل نعلم أيضا تناهی جمیع ما مضى من الح ركات و السکنات و من الاجتماعات و الافتراقات و 
من الطیور و البیض و الشجر و الحب و ما یجری مجری ذلك (۱) انتهی ثم اعلم أنه یمکن !بطال ما ادعوه من التسلسل فى 
الأمور المتعاقبه بل فى غير المرتبه أيضا بوجوه آخری نذ کر بعضها. 


الأول آنهم قالوا بالحوادث الغیر المتناهیه التی کل سابق منها عله معده للاحق على سبیل الاستغراق و أن ایجاد الواجب تعالی 
لكل منها مشروط بالسابق تحقيقا للإعداد و تصحيحا لارتباط الحادث بالقديم و أنه تعالى ليس بموجب تام لواحد منها إذا تقرر 
هذا فنقول لو تسلسلت المعدات على ما ذهبوا إليه لا إلى نهايه لزم أن يكون وجوب كل واحد منها وجوبا شرطیا بمعنی أنه 


یجب کل 


ص: ۲۷۲ 


.١ -١‏ يرد على هذا البرهان و البرهان السابق ما يرد على برهان التطبيق فأجد التأمل. 


منها بشرط وجوب سابقه و لا ینتهی إلى الوجوب القطعی البت الذی یکون تعالی موجبا له لذاته بدون شرط لأنه عندهم أنه 
تعالی لیس بموجب تام لكل واحد من المعدات بل الحوادث مطلقا و تأثيره تعالی فى كل منها موقوف على تأثيره فى معد سابق 
عليه لا إلى نهایه فوجوب کل منها وجوب شرطی لا يجب حتی يجب سابقه و الوجوب الشرطی غير كاف لتحقق واحد منها فانه 
بمنزله قضایا شرطیه غير متناهیه مقدم کل لاحق تال لسابقه فانه ما لم ينته إلى وضع مقدم لم ينتج شيئا و لو توقف تأثير الواجب 
فى کل حادث و إيجاده إياه على إيجاد حادث آخر و لم تجب لذاتها تلك الایجادات لكان يجوز للواجب ترك إيجاد 
الحوادث بالکلیه و ما لم يمتنع هذا الاحتمال فى نفس الأمر لم يجب واحد منها فى الواقع لأن وجوب کل حادث انما هو بشرط 
إيجاد حادث آخر و هكذا الكلام فى ترك الایجاد رأسا و ما لم یمتنع جمیع آنحاء ارتفاعاته و عدماته فى الواقع لم يجب 


وجوده (۱). 


و توهم بعضهم أنه لا يمكن ارتفاعه ارتفاع جمیع الحوادث لاستازامه ارتفاع الطبیعه القدیمه المستنده بلا شرط إلى الواجب 
تعالی شأنه و هو مردود بأنه لا یعقل استناد 


ص: ۳۷۳۳ 


۱- ۱. حاصل هذا الوجه أنه بناء على کون کل حادث مسبوقا بمعد و کون المعد مسبوقا بآخر و هكذا الى غير النهایه يلزم عدم 
وجود حادث لا بتوقف على معد أصلاء فکلما فرض حادث كان مسبوقا بمعدات متسلسله غير متناهیه و یتوقف وجوب وجود 
هذا الحادث عليهاء فاذن لیس شی ء لا یتوقف على أمر سوی الواجب. فیلزم اولا- کون وجوب الوجود للحوادث شرطیا و 
الوجوب الشرطی لا يوجب التحقّق فى الخارج» و انیا جواز ترك الایجاد بالکلیه على الواجب» لانه لیس شی ء من الحوادث 
بنفسه مستعدا لقبول الوجود من الواجب بل بشرط وجود حادث قبله فله ان يتركك الایجاد رأسا و الجواب عن الأول انه بعد 
فرض وجود الشرط يصير الوجوب فعلياء و التعلیق غير موجود فى الخارج بل الذی هو فى الخارج و بحکی عنه بالقضیه الشرطیه 
هو نحو من الارتباط الوجودی. ففی قولناه ان كانت الشمس طالعه فالنهار موجود» لا بوجب اشتراط وجود النهار بطلوع الشمس 
وجوب وجود النهار لکن مع فرض طلوع الشمس لا محيص عن وجوب وجوده و الخصم یفرض وجود الحوادث الغیر المتناهیه 
و معه يصير وجوب الحادث فعلیا. و ان سئل عن حاله قبل وجود تلک المعدات اجاب بانه لا یمکن فرض حادث لا یکون قبله 
حوادث غير متناهیه فکلما فرض حادث فى زمان كانت قبله حوادث و ازمنه غير متناهیه و ليست قبلها قبلیه زمانیه و عن الثانی 


بمنع الملازمه و منع بطلان التالی و هو واضح. 


الطبیعه بلا شرط إلى الواجب جل شأنه لأن الطبیعه عندهم إذا كانت ذاتیه لما تحتها فانما هى مجعوله بجعل ما هی ذاتیه له جعلا 
واحدا و لا یمکن تعلق جعل على حده بالطبیعه الکلیه قطعا و جعل کل فرد من آفراد الطبیعه عندهم إنما هو بشرط سبق معد نعم 
لو تحقق تأثير منفرد فى الطبیعه وراء التأثير فى الأفراد لوجب أن یکون التأثیر من الواجب فیها |ما ابتداء أو بواسطه قدیمه و تأثير 
الواجب فى القدیم بلا واسطه و شرط أو بواسطه قدیمه إنما هو منشأ استحاله انعدام القدیم عندهم فظهر أن سلسله الحوادث 
يجب أن تنتهی إلى حادث يجب وجوده عن الواجب بلا شرط معد فتنقطع سلسله الحوادث به لأنه لا يجوز تقدم شرط أو معد 
من الحوادث عليه و كذا يمكن إجراء كثير من براهين إثبات الواجب التى لا يتوقف على إبطال الدور و التسلسل هنا بأدنى 
تصرف لا يخفى على الفطن اللبيب فان تأثیر الواجب تعالى عندهم فى كل حادث يتوقف على معد و وجود الواجب مع عدم 


المعد فى حكم قوه(١)‏ 
فرض عدمه تعالى و العياذ باللہ فى عدم التأثیر(٢)‏ 


و العله التامه عندهم هو الواجب مع المعد و مجموع الم رکب من الواجب و الممكن ممكن فالعلل التامه لجميع الحوادث الغير 
المتناهيه ممكنات فكما لا ينفع التزام التسلسل فى مسأله إثبات الواجب لا ينفع التزامه هنا أيضا إذ الأدله الداله على إثبات 
الواجب بدون التمسكك بإبطال التسلسل يجرى هنا أيضا بأدنى تفاوت. 


الثانى أن نقول على تقدير تسلسل الحوادث على سبيل التعاقب يلزم أن يتقدم على كل حادث من الحوادث على سبيل 
الاستغراق عدم أزلى لحادث حادث و الحادث الأول و الثانى يجتمعان فى العدم إذ يوجد فى الواقع مرتبه من المراتب 


ص: ۳۷۴ 


-١‏ ۱. كذاء و الظاهر ان آحد اللفظین كان فى بعض النسخ بدلا عن الآخر فاثبتا معا فى المتن. 

۲- ۲. الشرائط التی یتوقف علیها وجود المعلول منها ما هو شرط فعل الفاعل و منها ما هو شرط قبول القابل و الذی ینافی 
تمامیه الفاعل فى الفاعلیه هو القسم الأوّل و هو منفی عن الواجب تبارک و تعالی عند جمیع الحکماء و القسم الثانی راجع إلى 
نقص المعلول و عدم استعداده لقبول الفیض على کل تقدیر. و بهذا بظهر وجه الخلل فی کلامه رحمه الله 


کانا معدومین فيها و اجتمع معهما عدم الحادث الثالث ضروره آن عدم کل حادث آزلی و أن عدم الحادث المتأخر و إن كان 
آطول امتدادا من الحادث المتقدم إلا أن الكل متحقق فی ظرف الزمان إذ طبیعه الزمان آزلیه عندهم و الأعدام كلها أزليه فلا بد 
من اجتماعها قطعا فی زمان ما و یجتمع مع هذه الأعدام الثلاث عدم الحادث الرابع و هكذا على ترتیب الاحاد على التوالی فاما 
أن یستغرق هذا الاجتماع اعدام جمیع الاحاد فیکون جمیع الحوادث معدوما فى مرتبه ما من المراتب الواقعیه فتأخر جمیع 
الحوادث عن تلك المرتبه الواقعیه و يكون الجمیع معدوما فى تلك المرتبه فیکون لها مبداً و انقطاع و هو المطلوب (۱) 


و إن لم یستغرق فینتهی إلى حادث معين لا یجتمع عدمه مع عدم ما قبله من الحوادث اما لأن هذا الحادث لا يسبقه عدمه فیکون 
قدیما بالشخص و اما لن الحادث الذی قبله لا یسبقه عدم أزلى فیکون ذلك قدیما ضروره أنه لو تقدمهما عدم آزلی يجب 
اجتماعهما مع ما تأخر عنهما فتنقطع سلسله الحوادث على أى تقدیر. 


لا يقال كل جمله متناهیه یجتمع فى العدم و یتحقق عدم سابق على الجمیع و آما جمله الحوادث الغير المتناهیه فلا. 


لأنا نقول قد بينا أن هذا الحکم مستغرق لجمیع الآحاد على التوالی و قد مر فى المقدمات الممهده أن أمثال هذه الأحكام على 
كل فرد تسرى إلى الجمله فلا مجال لهذا التوهم (5). 


ص: ۲۷۵ 


۱- ۱. ان آرید باثبات العدم الازلی لکل حادث حادث عدم وجود کل واحد من الحوادث فى زمان غير متناه من جهه البدء فلا 
یمکن فرض ذلك فى الجمیع؛ لانه لیس قبل الجمیع زمان لا متناه و لا غير متناهء لان الزمان آیضا من الجمیع» كيف و هو مقدار 
الح رکه و الح رکه تختص بالحوادث. و ان آرید بالعدم الازلی للكل عدمه فى وعاء آخر غير الزمان فلا يثبت به الحدوث الزمانی 
لسلسله الحوادث. 

۲- ۲. سریان حکم الفرد إلى الجمیع إِنّما هو فى ما إذا كان ملاك الحکم الثابت لكل فرد موجودا فى الجمیع بعينه» لکن حکم 
المسبوقيه بالعدم الا-زلى بمعنی العدم المقارن للزمان الغیر المتناهی انما يثبت لكل واحده من الحوادث بلحاظ مسبوقیتها 
بحوادث غير متناهیه» فإذا اعتبرنا جمیع الحوادث بحيث لا يشذ منها شی ء لم یمکن تصور هذا الملاک فيه لان الجمیع غير 


مسبوق بحوادث غير متناهیه إذ لا حادث آخر وراء الجمیع فافهم و اعرف به الخلل فى التقریرات الاتیه. 


و لک أن تقول هاهنا سلسلتان |حداهما سلسله وجودات الحوادث و الآخری سلسله عدماتها فإذا آخذنا مجموع الوجودات 
بحیث لا يشذ عنها فرد و کذا العدمات فلا شك أن جمله العدمات بحيث لا یشذ فرد متقدمه على جمله الوجودات لتقدم كل 
فرد منها على نظیره و عدیله و مثل هذا الحکم یسری من الآحاد إلى الجمله و لأن جمله العدمات لما كان كل فرد منها آزلیا(۱) 


قبيل الجمله اللا-يقفيه التی لا یمکن فیها آخذ المجموع بحیث لا يشذ و قد آخذوا جمله الممکنات فى دلیل إثبات الواجب 
فیکون ممکنا فلا یکون فى تلك المرتبه شی ء من الحوادث و هو الانقطاع. 


و لنا آیضا أن نقول یتقدم على کل حادث عدم أزلى هو عدم لهذا الحادث و ینعدم معه جمیع ما بعده من الحوادث التی هو معد 
لها و سبق هذا العدم یستوعب جمیع آحاد سلسله الحوادث و حکم الاحاد یسری إلى الجمله فیلزم عدم مجموع الحوادث رأسا و 
انقطاعها أو نقول مجموع الحوادث واحد شخصی لن کل جزء منه واحد شخصی و حادث أيضا لأن جمیع أجزائه حادث فیلزم 
الانقطاع و نقول آیضا السلسله المذ کوره معدات عندهم و المعد یعتبر وجوده و عدمه فى المعلول المتأخر و کلاهما سابق عليه 
فنأخذ سلسله العدمات اللا-حقه السابقه على وجود المعلولات و نقول اما أن بستغرق سبق کل فرد من العدمات لكل فرد من 
وجودات الحوادث النظیر على النظیر فيلزم تقدم جمله سلسله العدمات |ذا آخذنا بحيث لا يشذ منها شى ء على سلسله وجودات 
الحوادث و هو یستلزم الانقطاع و تقدم عدم اللاحق على الموجود و هذا خلف و إن لم یستغرق فینتهی إلى فرد لا یسبقه عدم 
المعد فتنقطع سلسله المعدات. 


و على هذه التقریرات لا يتوجه ما قيل إن الأزل لیس وقتا محدودا تجتمع فيه العدمات و غیرها بل مرجعه إلى أن قبل کل حادث 
حادث إلى غیر غا 


ص: ۳۷۶ 


۱-۱. فى بعض النسخ: فالجمله آزلیه. 


و هكذا عدم الحوادث و لا محذور فيه لأن اجتماع العدم الأزلی الغیر المتناهی فى الماضی فى زمان مع عدم تناهی الزمان 
عندهم مع مثله بالغا ما بلغ سواء كانت الأعدام متناهیه أم لا بدیهی و لا یلزمنا تعيين زمان معين للأزل و کذا ما قیل و إن تحقق 
فى الأزل عدم الحوادث لکنه عدم كل حادث مقرون بوجود حادث تقدم على ذلك الحادث آبدا فلا یتحقق وقت ینتهی (۱) 


فيه جمیع الموجودات و یبقی صرف العدم و هذا مع أنه مدفوع ہما قررنا لو تم فهو فساد آخر نشأ من عدم تناهی الحوادث إذ 
جمیع المفاسد التی ذ کرنا إنما نشأت من الحوادث إلى غير نهایه. 


و یمکن أن يقال آیضا إن الحادث الیومی مسبوق بعدم معده و بعدم معد معده و هكذا إلى غير نهایه و عدم المعد البعید بواسطه 
آطول امتدادا من عدم المعد القریب و المعد البعید بواسطتین أطول منهما و المعد الأ بعد ثلاث وسائط آطول من اللات و كلما 


تمتد سلسله المعدات تتزايد امتداد الأعدام اللاحقه للمعدات فلو ذهبت السلسله إلى غير نهایه لزم آن یمتد العدم اللاحق لا إلى 
نهايه مع أنه عدم لاحق مسبوق بوجود المعد و استحالته ظاهره و هذا برهان لطيف قوى لا يرد عليه ما يرد على برهان السلم لأن 
جميع الأعدام الغير المتناهيه جزء للعله التامه للحادث اليومى مجتمعه و وجودات المعدات متحققه فى الواقع متمايزه بخلاف 


برهان السلم لأن ازدياد الانفراج هنا على سبيل اللايقف و موقوف على فرض النقاط فى الساقين. 


الثالث قال بعض المحققين إن الأمور الغير المتناهيه مطلقا يستلزم الأمور الغير المتناهيه المترتبه و يلزم منه تناهى النفوس و 
حدوثها على بعض الوجوه كما سلف بيانه أن المجموع متوقف على المجموع إذا أسقط منه واحد و ذلك المجموع على 
مجموع أقل منه بواحد و هكذا إلى غير نهايه فيجرى التطبيق و التضايف بين المجموعات الغير المتناهيه إذ هى أمور موجوده 


مترتبه. 


ص: ۲۷۷ 


۱-۱. فی بعض النسخ: ینتفی. 


۶٭| تر جمه ]۱. 
در ابطال تسلسل به هر گونه که باشد. و آن نیاز به چند مقدمه دارد: 


الف. سید - ره - در قبسات می گوید: حکم به همه افراد اگر بر فرض وجود هر فرد تنها يا با هم درست باشد بر مجموع 
مركب از همه نیز بدون تردید درست به نظر می آید و اگر مخصوص به هر یک به صورت منفرد و تنها باشد. حکم مجموع 


تركيبى جز ان است. 


مثلا اگر هر یک از رشته افراد سپیدند و اگر هر یک اندازه ای دارند» در ضمن مجموع هم همان اندازه را دارند و مثال هاى 


و رن يت 


ولى هر گاه یک فرد متناهى است. لازم نيست همه با هم متناهى باشند و اگر یک جزء تركيبى تجزيه يذير نیست» نبايد 


زيرا در اين موارد تنهايى و فرديت اثر دارد. 


ب. محقق دوانى و دیگران اشاره كرده اند و گفته‌اند: عقل به طور بديهى يا حدس به طور اجمال» حكمى به كلى يا فرد دارد؛ 
جه متناهى باشند يا نامتناهی» با اينكه اگرابتداء یک فرد خاصى را در نظر بگیرد در حكم آن متوقف می ماند» چنانچه عقل به 
طور اجمال حكم می كند به اينكه هر پدیدآورندہ بايد پیش از يديدشده وجود داشته باشد» سپس به واسطه آن ثابت می كند 


كه نمی شود ماهیت. علت وجود خودش باشدء و این قضيه در همه كبرى هاى شکل اول نسبت به اصغر ثابت است. 


وبااين مقدمه برهان سلمی (در ابطال تسلسل) تمام می شود زيرا هر یک از ابعاد مفروضه بايد در مافوقش يافت شوند و 


همجنين است کل نامتناهى. 


ج. برخى امور اعتباريه زائیده عقلند و انتزاعی هستند و اگر عقل آن ها را نيافريند» به هیچ وجه در نفس الامر تحقق بيدا نمی 
کنند و این در صورتى است که موصوف و وصف و نسبت و اضافه» همه اعتباری محض باشند و به اعتبار عقل و فرض او 
وابسته باشند. مانند نفس. عدد بی معدود خارجی» زیرا عدد عرضی است که جز به وجود معدود تحقق ندارد» و وجود وجود 
و لزوم لزوم هم چنین هستند زيرا جز به اعتبار انتزاع عقل تحقق ندارند» و عقل با قصد و بالذات به آن ها توجه دارد و 
موصوف جز به آن تحقق نمی پذیرد.نسبت اعتباری محض و انطباق آحاد دو رشته مفروض هم زائیده عقلند و با قطع اعتبار و 
عقل منقطع می شوندء و برخی اتصافات و نسبت ها زائیده عقل نیستند بلکه در واقع تحقق دارند. | گرچه فرض کسی نباشد 


فرض نکند بلکه اعتبار عقل تابع واقعیت متحقق است. و گرنه هر مفهومی را می شد از هر چیزی برداشت کرد و يدر را 


پسرخواند و بالعكس و وسیله آ گاهی در اين زمینه بسیار است و پوشیده نیست . 


روشن است که در اين موارد برداشت عقل و صحت قضاوتش تابع و فرع بر واقعیت است. و فرض عقل در درستی و تحقق 
اين امور دخیل نیست. و همین اندازه برای رفع ايراد به برهان های آینده کافی است. و ما اين برهان ها را به طور اختصار می 
آوریم» كرجه در کتب متکلمان ذکر شده‌اند. 


یکم: برهان تطبیق که مادر همه براهین است و به چند تقریر بیان شده: 


الف. اگر پدیده ها به ترتیب هم به صورت زنجیره وار تا بی نهایت بيايند» به هروجهی از ترتیب» اين اتفاق افتد؛ جه ترتيب 
وضعی يا طبعی يا علی و يا زمانی و نيز فرقی نمی کند که عدد باشد يا زمانء ثابت باشد يا معدود حرکت باشد یا حوادث پی 
درپی؛ حال اگر از جای معینی از اين زنجیره به طرف بالا یک سلسله نامتناهی در نظر بگیریم و از جای دیگری بالاتر از جای 
اول سلسله دومی در نظر بككيريم» شکی در این نیست که اينها دو سلسله اند كه یکیشان جزء دیگری است و نيز شکی نیست 
که در نفس الأ-مر حلقه اول از یکی از این سلسله ها بر حلقه اول از سلسله دوم منطبق است و همچنین حلقه دومشان بر 
یکدیگر تا جایی که اين تطبیق تک تک حلقه ها را فرا كيرد و چیزی بدون تطبیق نماند. حال اگر واقع به ازاء هر حلقه از 
سلسله ناقص» حلقه ای از سلسله کامل وجود داشته باشد لازم می آید که کل و جزء مساوی باشند و اين محال است. و اگر 
چنین نباشد و در سلسله کامل حلقه ای باشد که در سلسله ناقص ما به ازائی برای تطبیق نداشته باشد بنا براين سلسله ناقص 
متناهی می شود و از آن لازم می آید که سلسله کامل هم متناهی باشد زيرا مقدار زیادی آن مقداری متناهی بود که ما بين دو 


مبدأ سلسله ها فرض کردیم. که در اين صورت خلف لازم می آید زیرا ما دو سلسله را نامتناهی فرض کردیم. 


بدان که در تطبیق نیازی به کشیدن سلسله ناقص به يايين يا بالا بردن سلسله کامل به طرف بالا نیست تا آحاد آن ها برابر هم 
بیافتد» و به اعتبار اين نسبت تطبیق حاصل شود. بلکه در واقع نسبتهای زیادی بين آحاد هر سلسله با احاد سلسله دیگر بدون 
فرض و اعتبار عقل تحقق دارد» زيرا حلقه اول سلسله کامل برابر حلقه اول سلسله ناقص است که خود همان حلقه پنجم سلسله 
اول پس از کندن چهارتا از آن است و حلقه دوم سلسله اول برابر حلقه ششم سلسله دوم است و سوم اولی برابر هفتم دومی 
است و اين تناسب در همه حلقه های دو سلسله جاری است تا به آخر. و نيز يكم هر سلسله موصوف به اولیت و دوم هر یک 
موصوف به دوم بودن و سوم موصوف به سوم بودن و همچنان و به اعتبار هر یک از اين نسبتها و معانی» دو سلسله در واقع با 
هم تطبیق می شوند. و هرجزئی برابر جزء مناسب خود به دنبال هم می افتند و چون یکم سلسله کم شده برابر يكم سلسله 
کامل است و دوم بر دوم به دنبال هم تا همه را در بر كيرد» و ممکن نیست از ميان اين دو سلسله حلقه ای نباشد که تطبیق بر 
حلقه مقابل خود نشود زیرا هر حلقه های هر دو سلسله پیوسته و به دنبال هم هستند. پس به ناچار بايد به جایی برسیم که در 
سلسله کامل جزئی بماند که در سلسله ناقص برابری ندارد و گر لازم می آید که جزء و كل برابر باشند و این محال است. يس 
سلسله ناقص در جایی تمام(متناهی) می شود و سلسله کامل هم مقداری متناهی زیادتر از آن دارد پس به ناچار آن هم متناهی 


4. 


است. 


و بر این دليل به نقض به مراتب عدد و هر متناهى كه توقف نکند(لا يقفى) همجون اجزاء جسم كه به مقدار نامتناهى قابل 
تقسیم است و مانند لزوم و لزوم لزوم و همجنين. و نيز امكان و نظاثر اين دو آن که اين دليل در آن ها هم می آید. ايراد شده 


است. 


جواب آن است که نامتناهی لا يقفى به همه افرادش در خارج وجود بالفعل ندارد» زیرا وجود نامتناهی محال است. و اصلا 
حقيقت نامتناهی لا یقفی همین را اقتضا دارد زیرا اگر همه افرادش بالفعل تحقق يابند اگر جه نامتناهی باشند لازم می آید 
چیزی که فرض کردیم توقف پذیر نیست توقف کند و لازم می آید در اجزاء جسم به جزئی برسیم که تجزیه نمی شود و در 
مراتب عدد به جایی برسیم که فوق آن تصور نمی شود. و این خلاف بداهت است. بلکه اصلا مفهوم «همه» با مفهوم الا 


یقف» منافات دارد. چنانجه در جای خود بیان کرده اند. 


حال که اين مطلب معلوم شد. بايد گفت. جه بسا که وجود همه افراد عدد و مانند آن جه در خارج و چه در ذهن است. محال 


باشد. آری به طور اجمال در ضمن وصف عنوان در ذهن می آید ولی مشمول این برهان نمی شود. و این نقض وقتی وارد 


است» که در عالم واقع وجود همه مراتب نامتناهی عدد که تحقق آن محال است ثابت شود. 


و اگر برهان تطبیق با تحقق نامتناهی در علم خدا نقض شود جوابش اين است که کیفیت علم خدا معلوم نیست و قابل د رک 
نیست و متفاوت با علم ما است و اين نقض وقتی وارد است که تحقق جمیع شرایط برهان در علم خدا باشد و در معلومات به 
اعتبار تحققشان در اين گونه از علم ثابت شود که اين هم نشدنی است. و در خبر سلیمان مروزی در باره بداء» اشاره ای در 
رابطه با حل اين شبهه» برای کسی که بفهمد» هست که در مجلد دوم و چهارم گذشت. 


ب. اگر امور نامتناهی ممکن باشد» ممکن است دو رشته منظم به وجود آید که یکانشان همه در برابر هم هستند تا آخر تقریر 
گذشته» و این مسئله در نامتناهی نامرتب هم جاری است ولی در مرتب منظم روشن تر است. و منع امکان ذاتی مجادله است و 
چگونه فرد عاقل تردید می کند در اينكه قادر توانایی كه آن را به صورت مرتب ایجاد کرده» ممکن است آن را بار دیگر به 


وجود آورد» مرتب و منطبق» يا نامرتب را مرتب نماید. و انکارش مجادله و ستیزه است. 


ج. تقریر محقق طوسی است که فاضل دوانی آن را آراسته» و ایرادات مشهوره بر آن وارد نیست. و انطباق در آن برهانی است 
و جای تردید و شک ندارد» و کم و بيش آن از سوئی است که نامتناهی فرض شده و آن اين است که اين دو رشته» علت و 
معلول هستند و مرتب و پیوسته به سوی بالا تا بی نهايت» می كوييم جز معلول اخير دو رشته نامتناهی داریم که یکی از نظری 
همه علت است و دیگری به نظر دیگ همه معلول شده» آخرین معلول آغاز رشته معلول ها است و یکی بالا۔تر آغاز رشته 
علت ها؛ و چون اين دو را به هم جفت کنیم كه هر معلول در بر علت خود باشد. لازم می شود که رشته معلول از بالاء یکی 


و چون پس از تطبیق» اين فزونی از سوی مبداً نیست. به ناچار از سوی دیگر است. زیرا امکان ندارد که در وسط باشد برای 
آنکه به ترتیب نظام بندی شده و انقطاع يديد می شود و لازم می شود که معلول بی علتی باشد که پیش از او بود - بیاندیش 
که مطلب باريكك و دقیق است - و اين دلیل در غير رشته علل و معلول از یک مجموعه مرتب جاری است. زیرا هر مجموعه 


مرتب» یکانش از نظر پیش و يس بودن به هر معنا و یا از نظر نسبت های واقعیه دیگر با هم تناسب دارند. 


بودن باشد و اين نشدنی است. برای اينكه يكان هر رشته» جز آخرین معلول هم علیت دارند و هم معلولیت دارند و هم شماره 


اند و معلول اخير اضافه است و تعداد معلولیت های رشته بر شماره علیت ها د بیشتر است و معلولی بی علت می شود و آن 
محال است. و اين دلیل در هر رشته ای که يكانش نسبت واقعی دارند و نه به حسب اينكه عقل آن ها را می سازد. جاری 
است ولی جریانش در مقادیر متصله مشکل است. زیرا اثبات نسبت واقعی ميان حدود مفروضه آن مشکل است. چون اين 
حدود صرف فرض عقلی است و واقعیت ندارند. مگر آنکه گفته شود هر جزئی از اجزاء مقدار متصل» به حسب واقع و نه به 


مجرد فرض عقل» به تقدم و تأخر واقعی موصوفند و تناسب حقیقی دارند. 


و موید آن است تصریح آن ها به اينكه اجزاء اجسام در وجود كل آن وجود حقیقی دارند» و تقسیم جسم. ایجاد تازه ای برای 
هر جزء نیست بلکه تشخیص اجزاء موجوده در کل است و ايراد می شود که لازمه آن این است که اجزاء جسم متناهی باشند 


و جزء تجزیه پذیر نباشد. 


سپس بدان که اين برهان در تسلسل یك جانبه روشن است. و اما در تسلسل دو جانبی مورد اشکال شده» و توهم شده که در 
آن جریان ندارد. و جوابش آن است که چون معلول معینی را در نظر بگیریم و به سوی بالا برویم يا به سوی پائین؛ بايد دو 
متناسب در اين سلسله برابر باشند و دلیل در آن جاری است چون معلوم است هم نسبت در علیت واقع در اين قطعه سلسله 
همان معلولیت واقع در خود آن است. نه افرادی که يايين آن قطعه هستند. 


مثلا اگر زید علت عمرو است و عمرو علت بکر» هم نسبت معلولیت عمرو همان علیت زید است نه دیگری؛ بلکه هر دو تا به 
دنبال هی هم نسبتند» و اضافه مشخصی ميان آن ها هست که در جز آن ها نیست؛ و هم نسبت آخرین معلول که در این قطعه 
منظور شده علیت هم ردیف آن است که بالای آن قرار گرفته نه دیگری. يس فهم کن. و ایراداتی که به اين دلیل وارد شده 
که هم نسبتی امری است فرضی و غير آنء به آنچه در مقدمات پیش عرضه داشتیم پس از تأمل بیشتر برطرف می شوند. سخن 


را با تفصیل آن ادامه نمی دهیم. 


برهان سوم: آنچه برخی اندیشمندان معاصر آن را مطرح کرده اند و آن را برهان عدد و معدود نامیده اند» و نزد من برهان 
محکمی است. با اين تقریر: اگر امور نامتناهى موجود باشند خواه با هم و يا به تدریج؛ و خواه مترتب بر هم يا جداء به ناچار 
شماری و عددی دارند؛ زیرا حقیقت عدد. مجموع و جمع شدن یکان ها است» و در تحقق یکان ها و تحقق مجموع آن ها در 
رشته هستی تردیدی نیست. و به ناچار روی هم عددی دارند» چون هر عددی چیزی جز اندازه تکرار يكان ها نیست» و از 
تأمل در مقدمات بحث هم اين مقصود روشن است. و هر مرتبه ای از اعداد که فرض شود متناهی است» زیرا ممکن است 
مرتبه ای بالای آن فرض کرد وگرنه مراتب عدد متوقف می شوند و آن خلاف امور بدیهی است. بلکه مرتبه محصوره ميان 
دو مرز محصور است یکی يكان و دوم همان مرتبه ای که فرض شدہ و معدود هم که به فرض مسأله» مجموع رشته 
نامتناهی است. به ناچار متناهی می شود. زيرا همه آن را جز یک مرتبه از عدد» از یکسو فرا نمی گیرد» و هر مرتبه که فرض 


شود متناهى است. چنانچه كذشت. 


آرى اگر همه مراتب غير متوقف عدد در نظر گرفته شوند و ممكن باشد كه همه در خارج يديد شوند و ممكن باشد به یک 
مجموعه بيش از یک مرتبه از عدد به نظر واحد منطبق گردد» عروض عدد نامتناهى به مجموع تحقق يذير استء لکن این 


فرض محال استء زيرا ممكن نيست همه مراتب غير متوقف را در نظر كرفت و تصور نشود كه همه در خارج محقق می شوند 


و لو به دنبال هم بیایند و گر نه متوقف می گردند و خلف پیش می آيدء كرجه نظام در اجزاء جسم به آن كردن نهاده» بلکه 


می گوئیم: مفهوم لایقف با مفهوم مجموع. ذاتاً منافات دارند» چنانچه در جای خود بیان شد . 


و این برهان مقدمات روشنی دارد و در امور با هم و به دنبال هم و مربوط به هم و جدا از هم بدون تأمل جاری است؛ و 


همچنین برهان تطبیق و تضایف با رجوع به مقدمات چیده شده روشنند» اگر به تقریرات گذشته نیک نگریسته و تأمل شود. 


و محقق طوسی - ره - در تجرید» برهان تطبیق و تضایف را در همه آن ها جاری دانسته» و در «نقد المحصل» يس از انتقاد از 


به نظر من» هر پدیده پیش از دیگری با پس از آن منظور می شود و دو اعتبار متفاوت محسوب می شوند و چون همه پدیده 
های گذشته را از هم اکنون در نظر بگیریم» از اين نظر که هر کدام پیش باشند و بار دیگر از اين نظر که هر کدام آن ها به 
دنبال دیگری است» پیش ها و دنباله ها که در اعتبار از هم جدایند» در وجود خارجی یکی بودند. و تطبیق آن ها نیازی به 
فرص تاره یارآ سال آنه نی اہ وسر ای اه ری که رح سرےھ اک مو ار نها اش کا مم تقالی مه 
چون در مقام علت هستند؛ و در این صورت رشته‌ای که به دنبال است. از نظر گذشته منقطع می شوند. قبل از آن ها که پیش 


ترند و سابق ترند؛ و آن سوابقی که بیشترند. به اندازه ای متناهی بیشترند و خود هم متناهی هستند. 


و ايراد شده که برای تطبیق يكان ها بر هم نا گزیر بايد يكان ها ممتاز و عددپذیر باشند و اين در خارج نیست و در ذهن هم 
ممکن نیست زيرا ذهن از چنین احاطه ای عاجز است. و عقل هم قادر به امتیاز و تشخیص افراد نیست چون همان کلیات را 
درک می کند. و وجود هر کدام در اوقات قبل از تطبیق سود نمی دهد زيرا به تطبیق معدوم برمی گردد و وجود خارجی 
برای تطبیق ضروری است. و ايراد دیگر نيز اين است که برای انطباق وجود» مجموع یکان ها لازم است و وجود مجموع با هم 
ممکن نیست. زيرا اين مجموع پیش از آخرین پدیده نبوده» و پس از آن هم هیچ چیز دیگری نیست. و وجود مجموع در 
مجموع اوقات مانند حر کت قطعیه به صورت تدریجی تصوری بیش نیست. زیرا وجود مجموع در جمیع اوقات: بنا بر اين 
مستلزم وجود کل است بدون اجزاء خود» و در اين ايراد بحث است. زیرا برای وجود اين كل» وجود اجزاء آن در اجزاء زمان 
كل کافی است. و تحقیق اين است که موجود گاهی در ظرف زمان يديد می شود. چون موجودات یکباره خلق شده و گاهی 
با خود زمان به وجود می آیند»چون امور تدریجی مانند جنبش و سخن گفتن كه خرده خرده و با گذشت زمان می آیند و می 
گذرند و مجموع اين گونه امور در مجموعی از زمان وجود دارند: همچون طی مسافت یک فرسخ در یک ساعت يا دو 
صفحه سخنرانی در نیم ساعت که با آن برابرنده و مجموع در بعضی از زمان و يا در آنی موجود نمی باشد و اگر بپرسند» آيا 
حرکت در یک آنی از یک روز يا یک ساعت آن وجود دارد؟جواب اين است که موجود نیست بلکه وجود آن در مجموع 
روز است و این مطلب در جای خود كاملا روشن شده و انطباق در پدیده های پیاپی زمانی با همدیگر از روش دوم است و 
انطباق مجموع در مجموع زمان است نه آن به آن» و حکم انطباق. حکم دو منطبق است. مانند انطباق حرکت در یک روز با 
خود روز یا با مسافت یک فرسخ, و این روشن است.آیا نمی بینی یک کره که بر صفحه صافی می چرخد جز با یک نقطه آن 
تماس ندارد ولی یک دائره از محیط کره بر آن صفحه منطبق شده» و اين انطباق تدریجی در مجموع زمان یک دوره صورت 
گرفته و نمی دانی که حرکت و خود زمان» در مجموع زمان حرکت که مثلا یک ساعت باشد. انطباق تدریجی دارند و اگر 


زمان بر حرکت منطبق نشود» اندازه آن نمی شود. خواه وجود خارجی باشند با نباشند. 


و بنا بر اینکه زمانیات تدریجی وجود ندارند. جواب دیگری به اين ايراد وجود دارد و آن اينكه: تردیدی نیست يكان پی در 
پی یک رشته با يكان رشته دیگر» همزمان در متن واقع منطبق هستند و اگر جه در حال توجه ما به انطباق» وجود ندارند» و 
بودنشان در اين حال لازم نیست که مانع جریان برهان شود و همان وجود حين انطباق واقعی کافی است؛ و اين تطبیق معدوم 
بر معدوم نیست بلکه حکم به انطباق دو موجود همراه است در حال نبودن آن هاء مانند همه گونه حکم نسبت به امور گذشته. 


و ایراد دیگری هم به اين تقریرشده که تطبیق موقوف است» به ترتیب که آن به وجود اوصاف و تناسبی که ترتیب آور باشند 
موقوف است. و در امور دنبال هم اين شرائط محقق نمی شوند. زيرا جز همان آخرین پدیده» چیزی نیست که طرف نسبت 


باشد» و او هم یک طرف است و ارتباط و نسبتی وجود ندارد. زیرا ارتباط و نسبت نیاز به وجود دو طرف ارتباط دارد. 


اگر بگوئی: شاید اتصاف در ذهن است که هر دو طرف در آن وجود دارند مانند ارتباط ميان اجزاء خود زمان در تناسب 


خواهم گفت: چون حوادث نامتناهی هستند. ذهن معمولی و بلکه نوابغ هم به آن ها به طور کامل و تفصیل احاطه ندارند تا 
ارتباط و تناسب به وجود بيايند» و وجود ذهنی اجمالی و کلی برای امتیاز و تشخیص در آن کافی نیست. 


جواب: عقل به طور جزمی و قطعی می داند که حوادث زمان طوفان در خارج پیش از حوادث دوران بعشت. و پیش از حادث 
امروزی است و این صرف یک فرض عقلی نیست با اينكه دو طرف نسبت وجود فعلی خارجی ندارند. با اينكه آن ها معترفند 
پدیده متقدم و پیشین؛ علت معدّه پدیده پس از خود است و با عدم او آن دیگری موجود می شود و علیت و معلولیت 
خارجی ميان آن ها است. زیرا تا علت به علیت خود در خارج نباشد. معلول موجود نمی شود و این دو که یکی هست و 
یکی نیست. با هم تناسب و تضایف دارند. و روشن شد که تناسب علیت و معلولیت. ميان علت معده و معلول تحقق خارجی 


دارد با اينكه علت وجود سابق و عدم او است؛ و نسبت ميان موجود و معدوم محقق شده است. 


درست است که ارتباط ميان دو معدوم صرف ممکن نیست ولی اگر یک نوع تحقق داشته باشند با هم موجود نمی شوند و 
عقل ارتباط آن ها را روا و جایز می داندو از آن سرپیچی نیست. و هر که حقيقت وجود اعراض تدریجی را تصور کند» 


کیفیت ارتباط اجزاء پیاپی آن ها را تصور کرده. و بعید نمی شمارد و به آن گردن می نهد. 


به علاوه ارتباط به تقدم و تأخر ميان اجزاء به حسب واقع» نه به مجرد فرض و اعتبار عقل و هم اتصاف آن ها به صفات ثبوتیه 
و حکم به احکام نفس الامری بلکه خارجی که مستلزم ثبوت موضوع است. در واقع برای کسی مورد تردید نیست و از قبیل 
احکام فرضی صرف عقل نیست که بدون فرض وجود ندارند؛ زيرا اگر چنین باشد» حکم عقل به اينكه اين جزء متقدم است و 
آن متأخره حکمی دروغ است» چون در خارج چنین چیزی نیست. نمی بینی که گردش های نامتناهی حرکت و زمان را به 
درستی می توان محکوم به تقدم و تأخر و قسمت کرد و صرف انتزاع اجمالی و کلی برای توصیف هر جزء جزء به تقدیم و 
تأخر کافی نیست. و عقل هم از اعتبار شخصیات در نظر آن ها عاجز است و نمی شود اين اتصافات. به فرض عقلی اجزاء 


باشد» چنانچه معتقدند که عقل جزئيات را درک نمی کند. 


کسی ايراد کرده که چرا اين جزء زمان مقدم است و آن جزء مؤخر؟ و محققی جواب داده که اين اوصاف بر اساس هویت 
های ذاتی اجزاء و تشخص حاصل از آن است. چنانچه نباید گفت: چرا زید زید است و عمرو عمرو است و نباید گفت: چرا 
دیروز دیروز است و امروز امروز» و نيز معتقدند كه اتصاف جزئی از فلك به قطب و جزئی به منطقه هم» ذاتی اجزاء است و 
واقعیت دارد و صرف فرض نیست. ولی اجزاء و صفات ذاتی آن ها موجودند به وجود كل و همه یک موجودند و چنانچه 
اجزاء یک جسم و تشخصات آن به یک وجود ثابت و برقرار موجودند» اجزاء زمان به وجود كل که وجود تدریجی بی 
تفاوت دارد موجودند. اين مناقشه ناشی است از عدم تصور وجود تدریجی چنانچه باید» و پیوست زمان و حرکت به یک 
وجود. منافاتی ندارد. زیرا اين نوع از اختلاف در نحوه وجود؛ مستلزم قسمت فعلی و جدایی از هم بعد از اتحاد و یکی شدن با 


وجود کلی نیستند. 


به علاوه همه حکماء تصریح دارند که لازم نیست صفت در ظرف اتصاف موجود باشد. يا در حين حکم یک قضیه که به آن 
محکوم شده وجود خارجی داشته باشد. با اينكه حکم هم نسبت ميان دو جيز است و معتقدند که نسبت ممکن به وجود و 
عدم هر دو برابر است و هم اتصاف به امور عدمی در خارج صحیح است و نظاثر دیگر» و يوشيده نیست که ممکن است اجزاء 
همه اين ها که در جریان اين دلیل گفتیم. در امور پیاپی در ساثر براهین هم گفته شود و سخن را با پرداختن در خصوص هر 


یک طولانى نکنیم. 


برهان چهارم: آن است که شيخ كراجكى در كنز الفوائد خود يس از برهان تطبیق آورده و گفته: دليل و 
آنچه گذشته اين است که روزها و شب هایی گذشته و در پایان آن ها هستیم. می گوئیم: یا شمار یکی از آن ها بیشتر است و 
یا برابرند. اگر یکی بیشتر استء وقتی کم را بشماريم به ناچار پیش از دیگری پایان می پذیرد و آن دیگر هم به ناچار متناهی 
می شود؛ و اگر هر دو برابرند» شمار مجموع بیش از شمار هر کدام جداگانه است و اين خود دلیل تناهی آن است» زيرا اگر 
هر کدام نامتناهی بودند عقل تصور عدد بر بیشتر از آن را نمی کرد با اينكه ما می دانیم هر دو روی هم» بیش ش از یکی از آن ها 
به صورت جدا است. و این خود دلیل تناهی است» و به اين دلیل می توانیم متناهى بودن جمیع حرکات و سکنات. اجتماعات 
و تفاوت هاء پرنده ها و تخم هاء درخت و هسته و هر جه مانند آن ها است را ثابت کنیم. 


سپس بدان که برای بطلان تسلسلی که آنان نسبت به امور پیاپی يا غير مرتبمدعی شدند هم راه های دیگر هست: 


آن ها می گویند: پدیده های بی نهایت داریم که بی استثناء هر سابق و گذشته ای علت معدّه آینده ای است» و وجود خدای 
واجب الوجود برای هر یک از آن ها مشروط به وجود سابقی است که علت مُعتّه آن باشد و ما می گوئیم: اگر علت های 
معده گذشته بی نهایت باشند. وجوب هر کدام مشروط است به وجود پہ پیش از خودش. و چون نهایت ندارند» اين شرط به 
طور قطع محقق نیست» و منتهی به وجوب قطعی نمی شود که خدا بدون شرط موجب آن است. برای اينكه در نزد آنان» 


خداوند موجب تام برای هر یک از علل معده نیست بلکه از حوادث است و تاثیر خداوند در آن ها موقوف به تاثیر آن علت 


معده سابق است تا نهایت» و وجوب هر یک از آن ها وجوب شرطی است که مشروط به وجود سابق خود هستند و وجوب 
شرطی برای تحقق هريكك از آن ها کافی نیست و این مانند قضایای شرطی غير متناهی است که مقدمه هر لاحق و دنباله ای 
تالی سابق محسوب می شود و تابه وضع مقدم منتهی نشود. نتيجه ای حاصل نمی شود حتی اگر بر تأثير واجب در هر حادثی 
منوط باشد؛ و ایجاد آن مشروط به ایجاد حادث دیگری است و به علاوه خدا می تواند ایجاد همه حوادث را ترک کند چون 


شرط ایجاد محقق نیست؛ زیرا وجود هر حادثى مشروط به وجود حادث دیگری است که نهایت ندارند . 


و برخى در مقام جواب خيال کردند که نبود همه حوادث ممکن نیست چون مستازم نبود طبیعت است که بی شرط مستند به 
خداوند بلند مرتبه است و این مورد قبول نیست» زیرا خود طبیعت بلا شرط را نمی توان مستند به خدا دانست. چون اگر 
طبیعت ذاتی امور طبیعی باشد. خودش مجعول نیست و پیرو امور طبیعی به وجود می آید و آن هم مشروط است. چنانچه 
گفتیم. آری اگر خود طبیعت با قطع نظر از افراد اثر پذیر باشد» بی واسطه يا با واسطه. صحیح است ولی این خود دلیل است 
که همه حوادث نهایتی دارند و آن پدیده ای است که بدون شرط از خدا به وجود آمده و رشته همه حادث ها نهایت می 


پذ برد زیرا وجود او شرطی معده ندارد. 


کار برد که بر خردمند پوشیده نیست. زیرا اثر بخشی خدای تعالی در هر پدیده ای» به عقیده آن ها موقوف بر یک علت 


اعدادی و معده است و وجود واجب نزد آنها در حكم یک معدّی ا الفتاد بالله کر با سای ا داد 


و علت تامه به عقيده آن ها خداست به همراه علت معدّه دیگر و مجموع مركب از واجب و ممکن» ممكن است. و بايد علل 
تامه همه حوادث نامتناهی ممکنات باشند؛ و همان طور که پذیرش تسلسل در مسأله اثبات واجب سودی ندارد» پذیرش آن در 
اینجا هم سودی به دنبال ندارد» و همه ادله اثبات واجب به جز تمسک به بطلان تسلسلء با اند کی تفاوت در اینجا جاری می 
سنك 

دوم می گوئیم: بر اساس تسلسل حادث هاى متوالى هم هر حادثى از حادث هاء عدم ازلى در پیش از خود دارند كه چون 
رشته هاى كوتاه و كوتاه تر» تا عدم ازلى به دنبال هم كشيده است و به ناجار در یك نقطه مبدئی همه باهمند و همه يديده ها 
در اين مرتبه نابودند» و وجود همه به دنبال آن است» كرجه به تدريج است؛ و این خود نهايتى است برای همه و بی نهايت 


منقطع می شود و مطلوب ما ثابت می كردد. و اگر می گوئی در اين ميانه یک يديده ای است كه عدم ازلى ندارد و شخصاً 


قديم است» باز هم رشته يديده ها به آن می رسد و متناهى می شود . 
نگوئی كه: یک مجموعه متناهى در عدمى سابق جمع می شوند اما مجموعه حادث هاى غير متناهى نمی شود. 


زيرا ما می گوئیم كه عدم پیشین برای هر يديده به طور متوالى روشن است. و در مقدمات گذشته كفتيم كه اين گونه احكام 


هر فردى در افراد دیگر جارى است و استثناء ندارد و جايى برای اين توم باقى نمی ماند. 


و به زبانى دیگر می توانی بگویی: در اينجا دو رشته است: یکی رشته وجود همه پدیده ها و دیگری رشته عدم آن هاء و چون 


همه وجودها را بی استثناء در نظر بگیریم و همه عدم ها ره شکی نیست که مجموع عدم ها؛ همه و همه مقلّم بر همه 
وجودهایند» زیرا عدم هر پدیده پیش از وجود او است و اين حکم شامل فرد فرد مجموع می شود و چون همه عدم ها ازلیند» 
و همه پدیده ها حادثند» تقدم ازلی بر حادث روشن است. و در نظر گرفتن همه بی استثناء ممکن است زیرا مانند مراتب 
لایقف نیست که نتوان مجموع آن ها را در نظر گرفت. با اینکه مجموع ممکنات را در دلیل اثبات واجب منظور کرده اند» و 


در اینجا هم ممکن است. و در اين مرتبه هیچ چیزی از حادث ها نيست و و آن مرحله انقطاع است و نقطه پایان آن. 


و باز می توانیم بگوئیم» هر پدیده خود یک عدم ازلی دارد و آن عدم اين حادث است. وبه همراه آن» همه آنچه که بعد از 
آن حوادئی كه اين مقدمه وجود آن هاست معدوم هستند و این وضع در همه پدیده های رشته حوادث حکمفرما است و در 


همه جاری است و لازمه آن انقطاع و نهایت پذیری آن ها است. 


يا بگوئیم: همه حادث ها با هم یک واحد مشخص است. چون هر جزء آن یک واحد مشخص حادث است و همه اجزاء آن 


و باز بگوئیم: همه اجزاء رشته حادث ها به عقیده آن ها معدّند و وجود و عدم معده شرط معلول دیگری است و هر دو بر آن 
مقدمند. و ما رشته همه عدم های آینده را که پیش از معلول ها هستند در نظر می كيريم و می گوئیم» يا عدم همه و همه آن 
ها بر وجودها مقدمند» یکی پس از دیگری يس رشته عدم ها همگی پیش از وجودها هستند و نهایت آن ها می گردند» و به 
علاوه عدم بعدی مقدمه وجود سابق می شود و خلف صورت می يذيرد. و اگر همه و همه عدم سابق ندارند و به فردی برسیم 


كه عدم معد پیش از آن نبوده» باز هم رشته معدّها پایان پذیرفته است. 


و بر این تقریرها ايراد های زیر وارد نیست: 


گفته اند ازل وقت معینی ندارد که عدم ها و غير آن ها در آن جمع شوند بلکه مرجع و بر گشتش به اين است که پیش از هر 
پدیده» پدیده ای است تا بی نهایت و آن اشکالی ندارد. 


جواب: جمع هر عدم ازلی با عدم ازلی دیگر تا هرجایی که برسد و تا بی نهایت. در گذشته زمان که جه عدم ها متناهی باشند 


جه ي 


بدیهی است و مورد تردید نیست و بر ما لازم نیست که زمان مشخصی از ازل را برای آن مشخص کنیم. 


كرجه در ازل همه پدیده نیستند ولی عدم هر پدیده خاصی هميشه به همراه وجود پدیده ای است که پس از او است» و هیچ 


كاه نیست که همه موجودات عدم باشند و عدم صرف حکم فرما شود. 


جواب: با توجه به آنچه ما تقریر كرديم اين ايراد وارد نیست» با اينكه خود یک فساد دیگری است که ناشی از بی نهایت 


حادث ها است. و همه مفاسدی هم كه ما ذكر کردیم» ناشی از حوادث بی نهایت می شوند. 


و باز به بیانی دیگر می توان گفت: پدیده امروزی مسبوق به عدم معد است و عدم معد معلّ تا برسد به بی نهایت و عدم معد 
دورتر كه یک واسطه دارد» طولش بیشتر است از عدم معد نزديكك تر و آنکه دو واسطه دارد» از هر دو طول بیشتری دارد و 
آنکه سه واسطه دارد از هر سه» و به بیشتر شدن رشته معدات. امتداد عدم هاى لاحق آن ها كشيده می شود؛ و اگر به بی 
نهایت برسد لازم می شود که عدم لاحق و بعدی نامتناهی گردد. با اینکه خودش مسبوق به وجود مُعدّی است» و محال بودن 
آن روشن است. و این خود برهانى است لطیف و محکم و ایرادهای برهان سلمی به آن وارد نیست: زیرا همه عدم های 
پیشین» به همراه یک دیگر اجزاء علت تامه پدیده امروزی اند و تحقق واقعی دارند و مشخصند بر خلاف برهان سلم که بايد 


فرجه و فاصله را به لایقف برد و نقطه هائی بر دو زاویه آن فرض کرد . 


سوم: برخی محققین گفته اند: امور نامتناهی صرف به دنبال خود امور نامتناهی دیگر دارند که مترتب به آن ها هستند. و لازمه 
آن اين است که نفوس متناهی باشند و در بعضی وجوه حادث. و چنانچه شرح آن گذشت. یک مجموعی متوقف بر یک 
مجموعی است که یکی از آن کم می شود و این مجموع دوم متوقف بر مجموع دیگری است که یکی کم شده و به همین 
روش تا بی نهایت می رود و تطبیق و تضایف ميان اين مجموع های بی نهایت محقق می شوند. زیرا اموری موجودند و بر 
یکدیگر مترّب. 


#* | تر جمه | 
المقصد الخامس فى دفع بعض شبه الفلاسفه الدائره على ألسنه المنافقين و المشككين القاطعين لطريق الطالبين للحق و اليقين 
و فيه مراصد. 


المرصد الأول قالوا إذا لاحظنا الواجب تعالی شأنه فى طرف و جمیع ما عداه بحیث لا یشذ منها شی ء فى طرف آخر فحینئذ إما 
أن یکون الواجب سبحانه عله تامه لشی ء ما أو لا و بعباره أخرى جمیع ما لا بد منه فى وجود شی ء ما سواء كان ذلک الشی ء 
الاراده الزائده أو غیرها !ما ذاته تعالی أو لا و على الأول یکون ذلك الشی ء معه دائما فی الأزل لاستحاله تخلف المعلول عن 
العله التامه و على الثانی بستحیل وجود شی ء ما آبدا لاستحاله التغیر فى ذاته تعالی و بعباره أخرى و بوجه أبسط و هو أن يقال 
ذات الواجب تعالی اما أن یستجمع جمیع شرائط التأثير فى الأزل أو لا و على الأول يلزم قدم الأول (۱) 


بالضروره لامتناع التخلف عن الموجب التام و على الشانی توقف وجود الأثر و هو العالم على شرط حادث و ننقل الکلام إليه 


آما على سبیل الاجتماع و هو باطل بما مر و أيضا نقول إذا أخذنا مجموع تلك الشروط بحیث لا يشذ عنها شرط فاما أن یتوقف 
وجودها على شرط آخر غير ذات الواجب تعالی خارج عن مجموع الشروط فلم يكن ما فرضناه جمیعا جمیعا و هذا خلف أو لا 
یتوقف فیکون الذات وحده مستقلا بایجاد ذلك المجموع فأما أن يكون اجتماعها فى آن حدوث الأ-ثر فیلزم إما حدوث 


الواجب بالذات و اما تخلف الشروط عن موجبها التام و کلاهما محالان أو یکون اجتماعها فى الازل فیلزم قدم أشخاص غير 
متناهیه من العالم هی الشروط بل و المشروط وجوده بها آیضا و إلا لزم تخلف المشروط عن موجبه التام و هو الواجب مع 
جمیعها إذ المفروض عدم شرط خارج عن المجموع أو على سبیل تعاقب تلك الشروط اما فی الحدوث 


ص: ۳۷۳/۸ 


۱-۱ الاثر( ح). 


مع اجتماعها فى البقاء فتجتمع فى آن الحدوث آمور غير متناهیه مترتبه موجوده و تجری فیها براهین !بطال التسلسل بالاتفاق على 
أنه يلزم حينئذ قدم نوع الفعل و طبیعته و هو مطلوب فى الجمله و إما على سبیل تعاقبها حدوثا و بقاء بأن لا یجتمع اثنان 


منها فى الوجود فى زمان و لا فى آن فتکون طبیعه العالم قدیمه محفوظه بتعاقب تلك الأفراد الغیر المتناهیه و تلك الأمور إنما 
یکون تعاقبها على ماده قدیمه فیلزم أيضا قدم شخص هو الماده و لکونها لا تنفک عن الصوره یکون الجسم قدیما آیضا أو يقال 
لا يجوز وجود الشرائط على التعاقب أيضا فان الفاعل لما توقف تأثيره فى کل من الشرائط على شرط آخر فهو فى حد ذاته 
متساوی النسبه إلى طرفی الایجاد و ت رکه فیتساوی فرض وجوده بحیث لا بوجد منه شی ء من تلك الشروط أصلا و فرض 
وجوده موجدا له فلا یترجح أحد الطرفین على الآخر الا لأمر خارج و ننقل الکلام إليه حتی یظهر أنه يجب أن یکون بين الباری 
تعالی و الحوادث توسط آمر واحد ذاتا تتکثر اضافاته و نسبه فیکون قدیما بالذات و حادثا بالاضافه و هو الح ركه فأوجبوا وجود 
ح رکه قدیمه بل وجود جسم قدیم هو المتح رك بتلكك الح ركه و ادعوا آنها حركه الفلک الأعظم فیکون قدیما و كذا ما فى 
جوفه لامتناع الخلاء و لأن الح ركه الواحده البسيطه كما لا تختلف ذاتها لا تختلف |عداداتها للماده الواحده لتشابه أجزائها فى 
الحقیقه و أثبتوا حر كات مختلفه و آفلاکا كثيره يحصل من اجتماعها و اختلافها سرعه و بطء و جهه و آوضاع مختلفه من 
المقارنات و المقابلات و التربیعات و التسدیسات و التثلیثات و غير ذلك فتنتظم بها سلسله الحوادث عندهم. 


و هذه الشبهه بتلک التقریرات آقوی شک و کهم و للتفصی عنها طرق الطریق الأول ما هو المشهور بين المتکلمین و هو أن يقال 
إنهم یقولون بقدم العالم لزعمهم لزوم توسط آمر ذى جهتی استمرار و تجدد بين الحادث الیومی و القدیم لثلا يلزم التخلف عن 
العله التامه و نحن نقول إنه الزمان و لا پلزم القدم لکونه آمرا اعتباريا انتزاعیا و آدله وجوده مدخوله و لا نقول بانتزاعه من 


ص: ۳۷۹ 


موجود ممکن حتی یلزم القدم آیضا بل هو منتزع من بقائه تعالی فکما آنهم بصححون ربط الحادث بالقدیم بالح ركه و الزمان 
کذلک نصححه أيضا بالزمان و کون الزمان مقدار حرکه الفلک ممنوع بل نعلم بدیهه أنه إذا لم يتحرك الفلک مثلا یتوهم 
هذا الامتداد المسمی بالزمان و القول بأنه لعله من بدیهه الوهم لا يصغى إليه (۱). 


ثم إن الزمان و إن كان وهمیا فمعلوم أنه لیس وهمیا اختراعیا بل وهمیا نفس آمری و مثل هذا الوهمی يصح أن یکون منشأ 
للأمور الموجوده فى الخارج لا بأن یکون فاعلا لها بل دخيلا فيها مع أن محققی الفلاسفه وافقونا على کون الزمان الممتد 
المتصل آمرا انتزاعیا مرتسما فى الخیال و خالفونا فیما هو منشأ لانتزاعه فقالوا بوجود آمر قدیم سرمدی فى الخارج لا امتداد له و 
لا 


تقدر و اعتقدوا أن له جهتى استمرار و تنقل كالحركه التوسطيه و سموه بالآن السيال و زعموا أن ذلك الأمر يفعل باستمراره و 
سيلانه فی الخیال أمرا ممتدا متصلا غير قار الأجزاء فى الوجود 


ص: ۳۸۹۰ 


۱- ۱. الأمور التی لها حظ من الوجود و نحو تحمّق فى الخارج سواء فرض هناك مدرک أم لا هی الأمور الحقيقيه کالماء و 
الهواء و الأرض و غیرهاء و لا فرق فیها بين ما يدرك بالحواس کالمبصرات و المسموعات و ما لا يدرك كذات الباری تار کت 
و تعالی» و تنقسم الى الواجب و الممکن» و الممکن الى الجوهر و الاعراض التسعه و منها الکم و هو منفصل و متصل و 
المتصل قار و غير قار و الکم المتصل غير القار هو الزمان. إذا عرفت هذا فاعلم ان قوله« نعلم بدیهه انه إذا لم يتح رک الفلكك 
مثلا اصلا يتوهم هذا الامتداد المسمی بالزمان.» ان راد به انه يمكن وجود الزمان مع عدم وجود جسم أعمٌ من الفلكك و غیره 
فممنوع و دعوى البداهه كما ترى. كيف و الزمان كما عرفت عرص ل يقوم الا بجوهر» و ذات البارئ سبحانه اعلى و ارفع و 
اجل و امنع من ان يصير موضوعا لعرض او محلا لحال» أو يدركه عقل أو يناله و هم! و من هنا تعرف ما فی القول بانتزاع الزمان 
من ذاته تعالى و تقدس» و ان أراد به عدم انحصار راسم الزمان فى حر كه الفلک الوضعيه فله وجه لكنه لا يلائم الالتزام بانتزاعه 
من بقائه تعالى. و ان أراد انه لا۔ یتمکن الوهم من ادراک موجود خارج عن ظرف الزمان فيتوهم امتدادا يسمى بالزمان فانا لا 
ننکر عجز الوهم عن ذلك» لکن التوهم غير إدراكك الواقع فالوهم لا يدرك ما هو خارج عن ظرف المكان أيضا فهل يمكن 
القول بعدم تحمّق موجود خارج عن ظرف المكان؟!. 


الفرضی الخارجی أو فى حدوث الارتسام كالح ركه بمعنی القطع و سموه بالزمان بمعنی القطع كل ذلک من غير ضروره و لا 
برهان يدل على ذلك الأمر البسیط فى الخارج فان الشیخ لم يزد فى الشفاء على تحریر الدعوی و إعادته بعبارات متکرره فى 
فصول شتی و لا نقل عن السابقین عليه دلیل فى هذا الباب و اقتفی المقلدون آثرهم بحسن الظن بهم و ليت شعری إذا قنعوا 
بالتقليد فلم لم يقلدوا من قلدهم الله تقليده و تصديقه على أن العقل المستقیم ينقبض عن وجود ذلك الأمر فی الخارج بل 
يمكن إبطاله أيضا بوجوه ليس هذا مقام إيرادها مع أنه على هذا القول يرد عليهم ما يرد علينا. 


و ماقیل من أن الزمان الموهوم لا تمايز بين أجزائه و طلب الترجيح فيما بينها غير معقول مدفوع بما مر من أنه و إن لم يكن 
موجودا لكنه من الأمور الواقعيه التى یحکم العقل عليها بتلكك الأحكام حكما واقعیا مع أنه لو كان وهميا محضا لا يترتب عليه 
حکم لا يتحقق التخلف أيضا إذا لم يتخلل زمان بين العله و أول المعلولالت أصلا حتى يسأل عن الترجيح بين أجزائه فيلزم 
الترجيح بلا مرجح و الامتداد المتوهم محض اختراع الوهم حينئذ. 


و حاصل الجواب حينئذ أنا نختار أنه ليس فى الأزل مستجمعا لشرائط التأثير قوله توقف على شرط حادث قلنا هو تمام قطعه من 
الزمان يتوقف عليها وجود العالم و يرتبط به الحادث بالقديم على نحو ما التزمه الفلاسفه فى الحركه إلا أن توسيط الحركه 
يستدعى قدم الحركه التوسطيه السرمديه بل قدم المتحركك بها بل سائر الأجسام على ما عرفت و فى هذا المسلكك لا يلزم شی ء 
من ذلكك لأن الزمان و إن كان من الأمور المتحققه فى نفس الأمر لكنه ليس من الموجودات الخارجيه و لا مما ينتزع من حركه 
أو جسم حتى يلزم من تحققه فى الأزل قدمه أو قدم منشإ انتزاعه بل إنما ينتزع من ذات الأول تعالى و ما قيل من أن حقيقه 
الزمان هى التقضى و الاستمرار الممتد فلو كان انتزاعيا لكان منتزعا مما يناسبه و يشابه مهيته كالحركه القطعيه التى هى أمر 


تدريجى متصل غير قار 


ص: ۲۸1 


و وجود الواجب سبحانه آمر ثابت لا يتصور فيه شاثبه تدریج و انقسام فأى مناسبه بینه و بين ما ينتزع منه فجوابه أن ما ادعیت من 
لزوم تحقق المناسبه بين کل انتزاعی و منشا انتزاعه حکم غير بين و لا مبين و لئن سلمنا لزومه فهو لا بنحصر فیما نفهمه من 
الزمان من معنی التجدد و الاتصال و لعله تتحقق مناسبه ما بینهما من جهه آخری خفیه عن إدراكنا و عدم الوجدان لا بعطی 
العدم أ لا تری أن آکثر الانتزاعیات کالزوجیه و الفردیه و الفوقیه و التحتیه و غیرها ينتزع من محالها و لا يحكم وجداننا بتحقق 
مناسبات تفصیل بين كل منتزع و ما ینتزع منه و ذلك إما لعدم لزوم تحققها فى الواقع أو لعدم اطلاعنا على تفاصیلها و أيا ما 


كان فلیکن الأمر فیما نحن بصدده کذلک على أنه يرد مثل ذلك على الفلاسفه أيضا إذ الزمان و الح ركه بمعنی القطع منتزعان 
عندهم من الآن السیال و الح ركه التوسطیه مع مباينتهما فیما ذكره المورد من الأوصاف (۱). 


YAY ص:‎ 


۱-۱ لا ريب فی عدم ثبوت واسطه بين الوجود و العدم و لا احتمله آحد من الخاصّهء و هذا لعمری من الواضحات بل 
البد‌بهیات و ان قود عض متکلمی العاقه توت الواسطه و قال بالانحوال و الا قاتا و کیت کان فلا بظن مال اكت رحمه 
الله- مخالفته لجمیع الاصحاب. و موافقته للمعتزله فى هذا الباب» فمعنی ما ذکره من کون الأسمور الا-نتزاعيه غير موجوده فى 
الخارج و لا-معدومه صرفه انها عناوین ذهنیه یتوسل بها إلى درك الحقائق الخارجیه. فهی موجوده فى الذهن معدومه فی 
الخارج و لا تتعدى حدّ الذهن ابدا و ليست کالماهیات الحقيقيه التی تتحد فى الخارج مع الوجود الخارجی و فى الذهن مع 
الوجود الذهنی لکن لها منا شی ء انتزاع حقیقیه خارجیه متناسبه معهاء و لا یمکن انتزاع عنوان من شى ء الا لاجل تلك المناسبه 
و الا لامکن انتزاع کل شی ء من کل شی ء و کذا لا يمكن للعقل انتزاع عنوان من شی ء لا یدرک مناسبته لذلكك العنوان لان 
الانتزاع فعل العقل و العقل انما یفعل ما ید رک» فلا یکفی فرض مناسبه خفیه عن ادراکه و هو بمکان من الوضوح» و على هذا 
فلو فرض کون الزمان امرا انتزاعیا فلا محیص عن الالتزام بادراک العقل مناسبته مع منشاًانتزاعه» و المعنی الذی بحکی عنه 
لفظه« الزمان» هو آمر تدریجی لا يكاد بوجد جزءان منه معاء فهل له مناسبه الا مع الح رکه التی هی آیضا کذلکت؟ و هل له 
مناسبه مع ذات الباری سبحانه التی لا يتطرق إليها تغیر و تدرج» و نقص و قصور و زوال و دثور؟ سبحان الله عما بصفون. و 
سانی هن ال لت رہہ الاستظهار من روات کقر جه ان اللعالى غر ممارن رمان اساي انا الرماة من العقادیہ و آن 


حدوث العالم لیس بمعنی سبق زمان علیه. 


و كذا ما قیل من أن اتصافه تعالی بالبقاء یتوقف على تحقق زمان إذ المفهوم منه وجود آمر فى آن مسبوق بوجود ذلك الأمر 
فى آن آخر يتقدمه فلو كان الزمان منتزعا من الذات المتصفه بالبقاء لزم الدور مدفوع بأن هذه العباره صدرت منهم مسامحه و 
اتکالا على وضوح الأمر بل المنشأ لانتزاع الزمان هو وجوده سبحانه الذی یمتنع عليه طریان العدم بمدخلیه هذا الوصف و ظاهر 
أن هذا الوصف ابت له سبحانه فى ذاته من غير توقف على اعتبار بقاء أو زمان أو غير ذلك لأن هذا الوصف من لوازم الوجود 
الذاتی الذی هو عين ذاته أو آمر لا یحتاج ثبوته للذات إلى آمر سوی الذات و مجرد الاستلزام بين الوصف المذ کور و البقاء غير 
كاف فیما المعترض بصدده كما لا یخفی فان انتزاع البقاء بالمعنی المذ کور عن الذات متأخر عن ثبوت هذا الوصف بل عن 
انتزاع الزمان أيضا. 


و آورد عليه أيضا أنه لو كان منتزعا منه سبحانه لكان صفه له كما هو شأن ساثر ما ينتزع منه کالعلم و الاراده و القدره و الخلق و 
غير ذلك من المعانی المصدریه و التالی باطل لأنه سبحانه لا يتصف بالزمان لا بالحمل مواطاه و هو ظاهر و لا اشتقاقا لأنه لیس 
بزمانی كما أنه ليس بمکانی كما تشهد به العقول السلیمه و النصوص الوارده عن الصادقین علیهم السلام. 


و أجيب عنه أولا بأنا لا نسلم أن كل ما ینتزع من شی ء يجب أن یکون صفه له لأن مناط کون شی ء صفه لشی ء هو وجود 
العلاقه الناعتیه بینهما و کون انتزاع شی ء من شی ء مطلقا مستلزما لوجود تلكك العلاقه غير بين و لا مبين و من تصدی له فعلیه 
البیان (۱) و آما انیا فلأنا لو سلمنا ذلكك نقول ما ورد من النصوص من أنه لیس بزمانی و لا مکانی معناه أنه كما لا يحيط به 
مکان حتی یکون ظرفا له مشتملا عليه کذلک لا يحيط به زمان حتی یتقدم عليه جزء من ذلكك الزمان أو يتأخر عنه جزء آخر 
منه فیکون وجوده مقارنا لحد خاص من الزمان مسبوقا بحد آخر منه خال عن وجوده فیکون ذلك الحد ماضیا بالنسبه إلى 
وجوده الحق 


YAY ص:‎ 


-١‏ ۱. قد عرفت لزوم العلاقه بين العنوان المنتزع و منشأ الانتزاع فى البيان السابق. 


و سابقا على حد آخر کذلک حتی یکون مستقبلا بالقیاس إليه (۱) و آما مقارنه الحق القدیم للزمان و تحققه معه فى نفس الأمر 
من الأزل إلى الأبد فلا شک فى صحته و وقوعه و یکفی فى اتصافه تعالی بالزمانی تحقق المعنی الثانی و ليس لمفهوم لفظ 
الزمانی لغه و لا اصطلاحا اختصاص ہما يقارنه الزمان على النحو الأول و أما اتصافه سبحانه بالمکانی فانه إنما منع لأنه لم یتحقق 
المقارنه بين ذاته تعالی و بين المکان بشی ء من المعنیین لا بمعنی إحاطه المکان به و لا بمعنی مقارنه وجوده لوجوده آزلا و 
آبدا و لا شک أن اتصافه سبحانه بالزمانی بهذا المعنی مما لا ينكره العقل و لا النقل بل ما ورد فى النصوص من توصیفه بالباقی 
و الدائم و السرمدی و الأزلی و الأبدى مما يشهد بصدقه و یؤذن بأن النصوص الداله على نفی اتصافه بالزمانی إنما المراد بها 
نفی إحاطه الزمان بوجوده الحق على ما هو شأنه مع المتغیرات الحادثه فى حد منه دون حد أو أنه لا يتقدر وجوده سبحانه باللیل 
و النهار و الشهور و السنین. 


الطریق الثانی بناء الجواب على عدم کونه سبحانه زمانیا كما أومأنا إليه سابقا و عليه شواهد کثیره من الأخبار أشرنا إلى بعضها 
فى مواضعها و قد مر كثير منها فى کتاب التوحید نحو ما رَوَاهُ الصَّدُوقٌ تن الصّادِقٍ عليه السلام قَالَ: إِنَّ ال تمارک و تَعَالَی لا 
يُوصَفُ بیان و آنا مَك اي و لا عر کو و ا اقا و لا رکون بل هو َالِ را و الْمکان و رکه و الشکون تعالی عا یو 
لطَالِمُونَ علا كبيراً. 


3 


و ما رَوَاهُ عَنْ أبى إِبْرَاهِيمَ عليه السلام أنه فَالَ: ان الله تجا رک و تَعَالَى لَمْ برل بلا زَمَانِ و ا كان و 


ص: ۳۸۳۴ 


۱-۱ لسائل أن يسأل: هل تجوزون آنتم هذا التأول فى نفی المکانیه عنه تعالی بأن یقال: معنی کونه تعالی غير مکانی أنه لا 
یقارن مکانا آوسع من ذاته فییقی بعض آجزاء المکان خالیا فیعتبر مکان سابق على ذاته؟ و لا حق لذاته! و إن لم تجوزوا و لن 
تجوزوا فما المصحح له فى نفی الزمانیه عنه سبحانه و دعوی ظهور النصوص فى کونه تعالی مقارنا لزمان آزلی أبدى کدعوی 
ظهورها فى کونه سبحانه مقارنا لمکان غير متناه من کل طرف و الحل أن معنی هذه الروایات إحاطته تعالی بکل شی ء إحاطه 
لا يشذ عن داثرتها أى شی ء و ان بلغ من الامتداد و الوساعه الى حيث یعجز الوهم عن نیله لا مقارنته للزمان الغیر المتناهی من 
جهه البدء و النهایه او للمکان الغیر المتناهی من کل جهه. 


و فی خر آخر عنه: ان الله لا ُوصف بعکان و لا يَجُرى عَليه زمان 
و فی الکافی و غیره فی آخبار کثیره: و الله لا وف بخلقه 


ےہ 


و وی عَنْ سَيّدِ الشهداء عليه السلام فى بَغض - خطبه: لیس عَن الذهر قِدمه. 
إذ الظاهر أن المراد أن قدمه سبحانه لیس قدما زمانیا ينشأ من مقارنه الزمان آبدا و قد مر 


2 
7 ل أمير و 


ع رھ السلام: لم بَحْتَلْفْ عَلَيِهِ حَفْبُ اللیالی و الْأنّام. 


2 
> عم 
ر رهم 


وَعَنْهُ عليه السلام: لا يرال وان زا بل بذو الدّعُور و بعد صوف الْأمُور. 


0 
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ِضاً قَوْلَهُ عليه السلام: ان ود بَعدَ اء الا وده لا شین ۶ مه کما کان یلاها لک کون بد قنانها لا وت 


و قذ مر آیضافی يث ذغلب ا نض هلق إلى وله مُخْبرۃ پتؤقیتھا ان لا وَقْتَ لموتیها و فی خطبه ری تربق ات 
کون و الاتتداء ره إلى قزله کیت قري علیه نالفو أخراة و فی غظر أخري نال لا وا بضوب له ا 


ے‫ 
ے‫ هي م2 ے‫ 2 7 


ولاك قي ی لا تم حم الأوْقَاتٌ ای قزله قفرّق بها بينَ قبل و بر لعل 
ير بتؤقيتها أن ا وفك لوقه ای ول و ا موق تی و لا تَشْعَله - ا عع الى له فكل ما فی الق اوعد فی 
القهِ و کل ما بتک و ین ضانه و ری عليه ار کۂ و الشكُون و حب ری ليد اجره و نود فی کا و 


ادأ 


th 


و عن الباقر عليه السلام: لم يكن لَهُ کا. 


و آمثال هذه کثیره قد مر آکثرها و ظاهر الجمیع بل صریح بعضها نفی کونه سبحانه زمانیا و کذا يدل 


ص: ۲۵ 


على ذلك ما ینفی عنه سبحانه المقادیر(۱) فان الظاهر أن الزمان أيضا من المقادیر و کذا ما يدل على استحاله التغیر و تجدد 
الحال عليه تعالى فما یدل على خلاف ذلک مثل قوله تعالى کلم مُو فی أن (1) و قوله حَلقَ الشماواتِ و اض فی بت 
یم () و أمثال ذلك مما مر بعضها فيمكن حملها على ضيق العباره فإن أهل اللغه لا يفهمون التجرد من الزمان و وضعوا 
الألفاظ للمعانی المتعارفه بينهم و !سا لتفهيم عامه الاس فان تصور التجرد عن الزمان صعب يحتاج إلى لطف قريحه و إما أن 
یکون من قبیل قوله تعالی قو سک ار ما ٥ت‏ (4۳ و یکون المعیه مع الزمان كالمعيه مع المكان بل المكانيات و إما أن يقال 
المنفی عنه تعالی هو الزمان بالذات و المثبت هو الزمان بالعرض كما یفهم من کلام السید الشریف فى معنی السرمد و اما أن 
یکون من قبیل نفی الزمان و إثبات الثمره كما فى ساثر الصفات فان الآله منتفیه و ثمره السمع و البصر و غیرهما ثابته و كذا مبدا 
اشتقاق الرحمه و الغضب و اللطف و غيرها منتفیه و ثمراتها ثابته فالزمان منفی عنه تعالی و ثمرته ثابته من توصیف آفعاله سبحانه 
بأوصاف الزمانیات من التعاقب و الترتیب و وقوعه فى اليوم دون أمس إلى غير ذلك إما فى الافعال فى آنفسها أو بالنسبه إلينا 
بلا تغير فى ذاته تعالی و تجدد و تصرم بالنسبه إليه سبحانه و کون بعضها بالفعل و بعضها بالقوه له تعالی و لا استبعاد فيه فان 
جميع الأمور الالهیه غریبه عجیبه لا تدر کها الأبصار(۵) 


ولا يخطر ببال أولى الرویات خاطره من تقدیر جلاله و لا يصل إليه ألباب البشر بالتفکیر بل ترجم خاسته حسیره و نهایه علم 


ص: ۳۸۶ 


.١ -١‏ هذا اعتراف منه- رحمه اللّه- بأن الزمان مقدار كما ذكرنا سابقا انه كم متصل غير قار» و کونه مقدارا يساوق کونه امرا 
حقیقیاء فان الأمور الحقیقیه لا تتحصر فى الجواهر ذات الابعادہ فانا لا نشك فى وجود السواد و البياض فى الخارج حقیقه و هما 
من الاعراض» و کونه امرا حقیقیا ینافی کونه آمرا موهوما فتأمل. 

۲ الرحمن؛ ۲۹, 

۳ ۳ الأعراف: ۵۴. 

نالعا رت ۴ 


۵- ۵. فی بعض النسخ: الافکار. 


فى العلم الاعتراف بالعجز عن |دراک حقيقتها و كيفيتها فليس لدوامه سبحانه امتداد و طول یمکن انطباقه على الزمان حقیقه 
کبقاء الممکنات المنطبقه علی قطعه من الزمان بل الله تعالی فوق ما یصفه الواصفون و لبق كه شين # و یه بعض ها 
الوجوه 

لاوقا الک اللو کے الکافی ف المع الس باش تاهما عَنْ أمير الْمُؤْمِنِينَ عليه السلام: أنه قال فى خطبه الیل إن قيل 
کان فعلی اویل له الوجُودِ و إِنْ قیل لم يرل فعلی اویل نَفى الْعَدّم. 

و فی الْكافِى فی حُطَبَهِ لَه عليه السلام: رل تیه لعجاول الْأفْكار و دَوَامُهُ رذع لِطَامِحَاتٍ الْعُقُولِ فد حم ر كه توافت ار و 
قمع وجَودٌةُ جَوَائْل الأوْمَام. 

و النهیه بضم النون و سکون الهاء اسم من نهاه ضد أمره و المجاول جمع مجول بفتح الميم و هو مكان الجولالن أو زمانه و 
الجوائل جمع جائله من الجولان. 

و اعلم أن عقل العقلاء فى هذه المسأله متحير فكثير من المحققين أثبتوا له سبحانه زمانا و قالوا إنه موهوم (۱) 


انتزاعى نفس أمرى ينتزع من بقائه سبحانه كما عرفت و أكثر الحكماء و المحققين ذهبوا إلى استحاله عروض الزمان و متى 
للواجب تعالى و للعقول المجرده فى الذات و الفعل التى كمالاتها بالفعل على زعم الحكماء و قال أرسطو فى أثولوجيا الشی ء 
الزمان لا يكون الا فى الزمان الذى وافق أن يكون فيه فأما الفاعل الأول (۲) 


فقد كان لأنه ليس هناک زمان فان الشی ء الملاقى فى الزمان المستقبل قائم هناک فلا محاله أنه هناكك يكون موجودا قائما 
كما سيكون فى المستقبل (۳) 

فالأشياء إذن عند البارع جل ذكره كامله تامه زمانيه كانت أو غير زمانيه و هی عنده دائما و كذلكك كانت عنده أولا كما تكون 
عنده آخیرا(۴) 


و قال الأشياء هناك دائم لا يتغير بل على حال واحد. 


ص: ۲۷ 


.١ -١‏ مفهوم( خ). 

اك ۲. فی المصدر: و أتاقى الفاعل الأول, 

۳ ۳. فى المصدر: فان کان هذا هکذا فالشی ء اذن الکائن فى المستقبل هو هناک موجود قائم لا يحتاج فى تمامه و کماله 
هناك الى أحد الأشياء البته فالاشیاء ... 


۴ ۴. هامش القبسات: ۲۱۸. 


و قال أيضا لا ینبغی لسامع قول الفیلسوف یعنی شيخه آفلاطون أن بنظر إلى لفظه فیتوهم عليه أنه قال إن الباری خلق الخلق فى 
زمان فإنه )١(‏ إنما اضطر الأولون إلى ذكر زمان فى بدء الخلق لأنهم أرادوا وصف کون الأشياء فاضطروا أن يدخلوا الزمان فى 
وصفهم الكون و فى وصف الخليقه التى لم تكن فى زمان البته لن المرء إذا أراد أن يبين العله اضطر إلى ذكر الزمان لأنه لا بد 
للعله أن تكون قبل المعلول فيتوهم المتوهم أن القبليه هی الزمان و ليس ذلكك كذ لكك (۲) انتهى. 


و قيل و لعله لهذا الوجه وقعت الألفاظ الموهمه للزمان فى كلام الشارع. 


التعلیقات و شيخ الإشراق و العلامه الشيرازى و شارح التلوبحات و فخر الدين الرازى و المحقق الدوانى. 


وقال المحقق الطوسى رحمه الله فى نقد المحصل و أما البارئ تعالى و كل ما هو عله الزمان أو شرط وجوده فلا يكون فى 
الزمان و لا معه إلا فى التوهم حيث يقيسها الوهم إلى الزمانيات و العقل كما يأبى عن إطلاق التقدم المكانى کذلک يأبى عن 
إطلاق التقدم الزمانى بل ينبغى أن يقال إن للبارئ تعالى تقدما خارجا عن القسمين و إن كان الوهم عاجزا عن فهمه و قال أيضا 
فى جواب الأسئله القونويه لما نفوا عنه الكون فى المكان جعلوا نسبه جميع الأماكن إليه نسبه واحده متساويه و لما نفوا عنه 
الكون فى الزمان جعلوا نسبه جميع الأزمنه حالها و ماضيها و مستقبلها إليه نسبه واحده متساويه. 


وقال رحمه الله فى شرح رساله العلم أزليته تعالى إثبات سابقيه له على غيره و نفى المسبوقيه عنه و من تعرض للزمان أو الدهر 
أو السرمد فى بيان الأزليه فقد ساوق معه غيره فى الوجود انتهى و اعلم أن تسليم الحكماء لهذا الأصل بل تجويز العقل على 


ص: ۳۸/۸ 


۱-۱. فى المصدر فانه و إن توهم ذلك عليه فى الفاظه و کلامه فانه انما لفظ بذلک اراده أن یتبع عاده الاولین فانه .... 
1 ۲. هامش القبسات: ۱۷۷. و کانه- رحمه الله نقل مخلصا. 


أن الزمان حقيقته تجدد شى ء و تقضی شی ء و تصرمه و هذا ظاهر عند العقل و مبين مشروحا فی الکتب و تجدد شی ء و 
انقضاء شی ء آخر محال علی گال کما یدل عله العقل و الال انتهی. 


و إذا تمهد هذا مع ما نقلنا سالفا من تحقیق الدهر و السرمد نقول فى دفع شبههم على تقدیر الحدوث لا نسلم لزوم التخلف عن 
العله التامه و إنما یتصور التخلف لو كانت العله زمانیه و وجدت العله فى زمان و لم بوجد المعلول معه فى ذلك الزمان و هنا 
لعل العله أو العله و المعلول کلیهما لم یکونا زمانيين آما العله فقد مر و آما المعلول فالکلام فى الصادر الأول و هناك لم يوجد 
زمان و زمانی أصلا ولا شى ء الا الواحد القهار و بالجمله إذا كانت العله و المعلول کلاهما زمانیین يجب أن یجمعهما آن أو 
زمان و الا فلا و نظيره التخلف المکانی فانه لو کانا مكانيين يتصور الاجتماع و الافتراق و المماسه و اللامماسه و آما إذا لم يكن 
آحدهما أو کلاهما مكانيين لم يتصور أمثال هذه الأمور و کذا إنما يتصور الترجیح بلا مرجح إذا كان تحقق زمان وقع أمر فى 
جزء منه دون جزء و صدر المعلول من العله مره و لم يصدر مره أخرى و قبل خالق العالم الزمان و الزمانيات معدومه مطلقا و 
نفى صرف لا يجرى فيه أمثال هذه الأوهام الكاذبه المخترعه الناشئه من الألفه بالزمان و المكان و لعله يذهب بعض الأوهام إلى 
أن العالم لم وجد فى المكان الذى فيه الآن و لم يوجد فوقه أو تحته أو غيرهما من الجهات إلى غير ذلك من الأوهام و 
الخيالات الواهيه و الواجب جل شأنه مقدس عن أمثال هذه الأمور ولا يبلغ إلى كنه عظمته و جلاله عقل عاقل و ذهن ذاهن و لا 
يحوم حول كبريائه فكر مخلوق و ما قيل إنا نجزم بأن بعض الأمور مقدم على بعض و أن بعضها مع بعض و لو لم يكن الامتداد 
كذلكك بل و لو لم يكن فلكك و لا حركه ولا ليل ولا نهار فممنوع و مثل هذا ما يقال فى الامتداد المكانى إنا نجزم بتقدم 
بعض الحدود على البعض بالتقدم و التأخر الوضعى و الرتبى و لو لم يكن جسم و متمكن و به يثبتون البعد الموهوم الغير 
المتناهى الذى هو الخلاء و لعل توهم هذين الامتدادين مما يحكم به الوهم 


ص: ۳۸۹ 


على الإلف و العاده و لا صل لهما أصلا فصاحب هذا المسلک یقول بأن الزمان و الحر کات و سلسله الحوادث كلها متناهیه فى 
طرف الماضی و أن جمیع الممکنات ینتهی فى جهه الماضی فى الخارج إلى عدم مطلق و لا شى ء بحت لا امتداد فيه و لا 
تکمم و لا تدریج و لا قاریه و لا سیلان و قبل ابتداء الموجودات لا شى ء إلا الواحد القهار و قوله ینتهی الموجودات إلى عدم 
مطلق و كذا قوله قبل ابتداء الموجودات لا شی ء محض من ضيق العباره و لا تتصور القبلیه و الانتهاء إلى العدم حقيقه و نظیر 
تناهی الزمان و الامتداد الغیر القار تناهی المکان و الأبعاد القاره فان الأبعاد القاره و الأمكنه تنتهی إلى العدم المطلق للأبعاد و 
الجسمانیات و لا يتصور وراء آخر الأجسام بعد و لا فضاء لا بعد موجود و لا موهوم حتی أنه لو مد أحد يده فيه لا يتح رک يده 


ولا یلج فيه لا لوجود جسم لا یمکن خرقه و لا لمصادم یمنعها بل للعدم المطلق للبعد و الفضاء 


و قد وی عن السصَادق عليه السلام أَنّهُ قال بَعْدَ عد تام العالم: و لا وَرَاءَ ذلک سَعَةٌ وَ لا ضیق و لا شی 2 بُنَوَهُم. 


ج 


فكذا الحال فى انقطاع الزمان و جميع الموجودات الممكنه فی جهه الماضی لا يتصور فيه امتداد أصلا لا موجود كما زعم 
الحكماء و لا موهوم كما توهمه المتکلمون فلا يمكن فيه ح ر کات كما استدل به الحكماء على عدم تناهی الزمان بل لا شی ء 
مطلق و عدم صرف و لما ألف الناس بالأبعاد القاره و جسم خلف جسم تعسر تصور عدمه على بعض المتكلمين و ذهب إلى 
الأبعاد الموهومه الغیر المتناهيه و قال بالخلاء و کذا لما شاهدوا موجودا قبل موجود و زمانا قبل زمان صعب عليهم تصور 
اللاشی ء المحض فذهب طائفه من الحكماء إلى لا تناهی الزمان الموجود و طائفه من المتكلمين إلى لا تناهى الزمان الموهوم و 
لكن تصور اللازمان المطلق أصعب من تصور اللامكان و يحتاج إلى زياده دقه و لطف قريحه. 


و أقول و هذا الجواب فى غايه المتانه و اختاره السيد المرتضى و الشيخ الكراجكى و غيرهما قال السيد فى جواب شبهه القائل 
بالقدم فى تضاعيف كلامه غير أن الصانع القديم يجب أن تتقدم صنعته ہما إذا قدرناه أوقاتا و آزمانا كانت 


ص: ۲۹۰ 


غير متناهیه و لا محصوره فدل على أنه لا يقول بقدم الزمان بل بقدره و یفرضه وقد مضی تصریحه رضی الله عنه بحدوث 
الزمان و أنه سبحانه ابتدأ ما أحدثه من غير زمان و أن الزمان مقدار حر که(۱) 


الفلک فی المقصد الثانی. 


و قال الکراجکی اعلم أن الملحده لما لم تجد حيله تدفع بها وجوب تقدم الصانع على الصنعه قالت إنه متقدم علیها تقدم رتبه لا 
تقدم زمان فیجب أن نطالبهم بمعنی تقدم الرتبه وقد سمعنا قوما منهم یقولون إن معنی ذلك أنه الفعال فیها و المدبر لها 
فسألناهم هل یدافع ذلك عنها حقیقه الحدث فعادوا إلى الکلام الأول من أن كل واحد من أجزاء الصنعه محدث فأعدنا علیهم 
ما سلف حتی لزمهم الاقرار بحدث الكل و طالبناهم بحقیقه المحدث و القدیم فلم یجدوا مهربا من القول بتقدم القدیم فى 
الوجود على المحدث التقدم المفهوم المعلوم الذی یکون آحدهما به موجودا و الاخر معدوما و لسنا نقول إن هذا التقدم موجب 
للزمان لأن الزمان أحد الأفعال و الله تعالی متقدم لجميع الافعال و ليس أيضا من شرط التقدم و التأخر فى الوجود أن یکون 
ذلک فى زمان لن الزمان نفسه قد یتقدم بعضه على بعض و لا يقال إن ذلك مقتض لزمان آخر و الکلام فى هذا الموضع جلیل 
و من فهم الحق فيه سقطت عنه شبه کثیره. 

و قال رحمه الله بعد إيراد جواب السید عن شبهه القاثل بالقدم و جمیع ما تضمنه من إطلاق القول بأن بين القدیم و آول 
المحدثات آوقاتا لا آول لها فانما المراد به تقدیر أوقات دون أن یکون القصد آوقاتا فى الحقیقه لأن الأوقات آفعال و قد ثبت أن 
للأفعال أولا فلو قلنا إن بين القدیم و أول الأفعال أوقاتا فى الحقیقه لناقضناه و دخلنا فى مذهب خصمنا نعوذ بالله من القول بهذا 
ثم قال و قال بعض أهل العلم لا ینبغی أن نقول بين القدیم و بين المحدث لأن هذه اللفظه إنما تقع بين شيئين محدودین و 
القدیم لا آول له و الواجب أن نقول إن وجود القدیم لم يكن عن عدم و ساق الکلام إلى أن قال و لسنا نرید بذلكك 


ص: ۲۹۹۱ 


۱-۱. ح کات( خ). 


أنه كان قبل أن فعل مده يزيد امتدادها لأن هذا هو الحدوث و التجدد و هو معنی الزمان و الح ركه فان قال قائل إنه لا یثبت فی 
الأوهام إلا هذا الامتداد قيل له لیس بحيث يجب إذا ثبت فى الوهم أن یکون صحيحا أ ليس عند کم أنه ليس خارج العالم خلاء 
و ذلک غير متوهم و ساق إلى أن قال ثم يقال لهم أ رأيتم لو قال لكم قائل ليس يثبت فى وهمى موجود ليس فى جهه فيجب 
أن یکون البارئ جل و عز فى جهه أ ليس يكون الجواب أن يقال إنما يثبت ذلک فى الوهم متى فرضتموه جسما فأما متى 
فرضتموه غير جسم و لا متحيز فإنه لا يثبت ذلك فى الوهم فهكذا يكون جوابنا لكم قال ثم قال هذا المتكلم فان قالوا إذا لم 
تثبتوا مده مديده قبل الفعل فقد قلتم إن البارئ سبحانه لم يتقدم فعله قيل بل نقول إنه يتقدم على معنى أن وجوده قارن عدم فعله 


ثم قارن وجود فعله و قولنا ثم يترتب على عدم الفعل لا غيره. 


أقول: و تكلم فى ذلك كثيرا إلى أن قال و هذه الطريقه التى حكيتها هی عندى قاطعه لماده الشبهه كافيه فى إثبات الحجه على 
المدل بها و هى مطابقه لاختيار أبى القاسم البلخى لأنه لا يطلق القول بأن بين القديم و أول المحدثات مده و يقول إنه قبلها 
بمعنى أنه كان موجودا ثم وجدت و هو معنى ما ذكره هذا المتكلم فى قوله إن وجوده قارن عدم فعله ثم قارن وجود فعله فهو 
على هذا الوجه قبل أفعاله ثم قال و اعلم آیدک الله أن العبارات فى هذه المواضع تضيق عن المعانى و تدعو الضروره إلى النطق 
بما عهد و وجد فى الشاهد و إن لم يكن المراد حقيقته فى المتعارف و يجوز ذلكك إذا كان مؤديا لحقيقه المعنى إلى النفس 
كقولنا قبل و بعد و كان و ثم فليس المعهود فى الشاهد استعمال هذه الألفاظ إلا فى الأوقات و المدد فإذا قلنا إن الله تعالى كان 
قبل خلقه ثم أوجد خلقه فليس هذا التقديم و التأخير مفيدا لأوقات و مدد و قد يتقدم الأوقات بعضها على بعض بأنفسها من غير 
أن یکون لها أوقات آخر و كذلك ما يطلق به اللفظ من قولنا إن وجود الله قبل 


ص: ۳۹۲ 


وجود خلقه فليس الوجود فى الحقيقه معنی غير الموجود و نما هو اتساع فى القول و المعنی مفهوم معقول (۱) 

انتهى. 

و قال الشيخ المفيد رحمه الله فى كتاب المقالات الوقت هو ما جعله الموقت وقتا للشی ء و ليس هو بحادث مخصوص و الزمان 
اسم يقع على حركات الفلك فلذلكك لم يكن الفعل محتاجا فى وجوده إلى وقت و لا زمان و على هذا القول سائر الموحدين 
انتهى. 

و إنما أوردت كلام هؤلاء الأجلاء لثلا يتوهم أن هذا القول مستحدث مخالف لمذهب الإماميه و لم يقل به القدماء بل الظاهر 
من كلام أكثر القدماء ذلكك و الله يعلم حقيقه الحال. 


الطريق الثالث أن إمكان وجود المعلول معتبر و هو من شرائط قبول المعلول للوجود لا من شرائط تماميه الفاعل فى التأثير لكونه 
من متممات ذات المعلول المفتقر إلى المؤثر و يجوز أن يكون بعض أنحاء الوجود بالنسبه إلى مهيه واحده ممكنا دائما و بعض 


آخر ممتنعا بالذات دائما كما بين فى محله و مثل هذا لا يستلزم تغييرا أصلا لا من طرف العله و لا من طرف المعلول حتى نطلب 
له سببا بل أبدا هذا النحو من الوجود ممكن و ذاكك ممتنع إذا تقرر هذا فنقول لعل الوجود الدائمى لا تقبله الماهيه الممكنه 
أصلا و قد مر من الأخبار و المؤيدات العقليه ما يؤكده و سيظهر تأیید آخر من جواب النقض على دليلهم و بالجمله يجب عليهم 
إثبات أن الممكن يقبل الوجود الأزلى حتى يتم دليلهم و دونه خرط القتاد. 


الطريق الرابع النقض بالحوادث اليوميه فإنا نقول لو كان الواجب 

ص: ۳۹۳ 

-١‏ ۱. کلام هذا المحقق الجلیل و کذا کلام استاذه المتقدم ذکره و كذا کلام الشیخ المفید رحمهم الله و ساثر کلمات أساطين 
العلم و أعاظم العلماء تدل على أن الحدوث المجمع عليه ليس ما يدعيه جمهور المتکلمین من کون العالم واقعا فى جزء من 


الزمان و وجود زمان غير متناه قبل خلق العالم» پل صریح کلام الکراجکی أن القول بوجود زمان بين الحق تعالی و أول الافعال 
مناقض للقول بالحدوث» فتدبر جيدا. 


تعالی فى طرف و جمیع ما عداه بحیث لا یشذ منها شی ء فى طرف آخر فاما أن یکون ذاته تعالی وحده عله تامه لشی ء ما أو لا 
یکون و على الأول يلزم قدم شی ء ما و على الثانی يلزم أن لا يوجد شی ء آبدا ثم نأخذ الصادر الأول معه تعالی و نقول الواجب 
مع هذا الصادر اما أن یکونا عله تامه لشی ء ما مما عداهما أو لا و یلزم قدم الصادر الثانی و هكذا فى الصادر الثالث و الرابع 


حتی ینتهی إلى الحادث الیومی و لا ینفعهم توسط الزمان و الح ركه و الاستعداد. 


قال المحقق الدوانی فى بحث إعاده المعدوم إذا اقتضی ذات الشی ء فی الأزل وجوده فیما لا یزال يلزم کونه موجودا فى الأزل 
فیما لا یزال و يلزم اجتماع أجزاء الزمان انتهی و تفصیله أنه إذا آخذنا من العله الأولى ثم لاحظنا الأشياء على سبیل التنازل فلا بد 
من أن تنتهی نوبه الایجاد إلى الزمان و الحر که لأنهما من جمله الممکنات فلا بد من أن یکونا فى سلسله المعلولات و لا شکت 
فى أن كل مرتبه منها عله تامه للاحقها و قدیمه عندهم فعله الزمان و الح رکه تامه مستقله بلا مشا رکه حادث أصلا فیلزم 
انقطاعهما و اجتماع آجزائهما و قدم جمیع الحوادث لن العله إذا كانت عله لجمیع أجزائهما فظاهر و أما إذا لم تكن بل تکون 
عله لجزء ما منهما ثم یکون ذلك الجزء معدا لجزء آخر و هكذا فلأن ذلك الجزء و إن كان قصیرا جدا فهو قابل للقسمه إلى 
آجزاء بعضها متقدم و بعضها متأخر فیلزم اجتماع آجزاء هذا الجزء فیلزم (۱) من اجتماع هذا الجزء اجتماع آجزاء الجزء الذی يليه 
و هکذا و أنت خبير بأن الأخذ من الحادث الیومی على سبیل التصاعد و القول بأن کل سابق معد للاحقه إلى غير نهایه تدلیس 


5۳ 


صدرتا عن القدیم و من جهه التجدد صارتا واسطتین فى صدور الحادث عن القدیم و فيه أنه لو تم هذا 


ص: ۳۹۴ 


١-١.و‏ پلزم( خ). 


لزم إمكان حدوث جمیع آجزاء العالم بهذا الوجه فلا يلزم القدم الشخصی فى شی ء من آجزاء العالم و هو خلاف مذهبهم مع 
أنه لنا أن ننقل الکلام إلى جهه التجدد فان كانت موجوده فى الواقع فیعود الکلام السابق بعینه و إذا لم تكن موجوده فلا یمکن 


أن يصير واسطه. 


و قال الغزالى ردا لجوابهم إن هذه الحركه مبدأ للحوادث إما من حيث إنها مستمره أو من حيث إنها متجدده فإن كان من حیث 
[نها مستمره فکیف صدر من مستمر متشابه الأجزاء شی ٭ فی بعض الأحوال دون بعض و إن كانت من حیث إتها متجدده فما 
سبب تجددها فى آنفسها فتحتاج (۱) 


إلى سبب آخر و یتسلسل و اعترض عليه بأن هذا التسلسل عندهم جائز لعدم وجوب اجتماع الآحاد هاهنا. 


و قال المحقق الدوانی فى شرح العقائد فى دفعه إن التجدد عباره عن انقضاء شی ء و حدوث شی ء آخر فاذا عدم جزء من 
الح رکه فلا بد لعدمه من عله حادثه و تلك العله إما آمر موجود أو عدم آمر أو بعضها موجود و بعضها عدم آمر موجود و على 
الأول ننقل الکلام إلى عله ذلك الأمر و هکذا حتی یلزم التسلسل فى الأمور الموجوده المجتمعه المترتبه و على الثانی فیکون 
ذلك العدم عدم جزء من أجزاء عله وجوده ضروره أن ما لا يكون وجوده عله لوجود آمر لا یکون عدمه عله لعدمه فیلزم 
التسلسل فی الموجودات التی هذه الأعدام آعدام لها و على الثالث لا بد أن یکون أحد القسمین من الأمور الموجوده و تلكك 
الأعدام أو کلاهما غير متناه و على الوجهین يلزم التسلسل فى الأمور الموجوده المترتبه المجتمعه و الحاصل أنه يلزم التسلسل فى 
الارن الموجوده المترتبه المجتمعه !ما فی حال وجوده السابق أو حال عدمه اللاحق لان عدمه إن کان بسبب آمر موجود أو 
عدمه بسبب عدم یستلزم حدوث آمر موجود کعدم عدم المانع المستلزم لوجود المانع يلزم التسلسل فى الموجودات المترتبه 
المجتمعه الحادثه فى حال عدمه و إن كان بسبب عدم آمر موجود لا یستازم آمرا موجودا لزم التسلسل المذ کور وقت وجود 
ذلك 


ص: ۳۹۵ 


.١-١‏ فنحتاج( خ). 


الحادث و قس عليه الشق الثالث. 


فان قلت على تقدير أن يكون عدم کل جزء مستندا إلى عدم عدم المانع المستلزم لوجود المانع لا بلزم الترتیب بين تلك الموانع 
حتی يلزم التسلسل المستحیل بل لا یلزم اجتماع تلك الموانع فى الوجود آیضا لجواز أن يكون حدوثها و لو فی آن کافیا فى 
انتفاء ما هی مانعه عنه. 


قلت تلك الموانع متعاقبه فى الحدوث فان اجتمعت فى الوجود لزم التسلسل المستحیل لأن آحادها مترتبه فى الحدوث و بحسب 
الزمان و مجتمعه فى الوجود فیجری فيه التطبیق و لا يقدح فيه عدم ترتبها بحسب الذات كما لا یخفی على ذى فطره سلیمه فانا 
نأخذ السلسله المبتدأه من الحادث فى اليوم و نطبقها على السلسله المبتدأه من الحادث بالأمس و نسوق البرهان و إن لم تجتمع 
فى الوجود نقلنا الکلام إلى عله عدمها حتی يلزم التسلسل المستحیل فى الموجودات الحادثه وقت عدمها أو وقت وجودها فان 
عله عدم کل مانع اما عدم عدم المانع المستلزم لوجود المانع أو عدم جزء من أجزاء علته و على الأول يلزم وجود الموانع 
المترتبه فى الحدوث الغير المتناهیه و على الشانی يلزم أن یکون تحقق ذلك المانع موقوفا على آمور موجوده غير متناهیه مترتبه 
فیلزم التسلسل المستحیل فى آسباب وجوده انتهی. 

و أنت خبیر بأنه على سبیل المماشاه مع الحکماء و إلا فقد بیناه و بين هو نفسه أيضا ببعض الوجوه التی ذکرنا أن التسلسل مطلقا 
محال سواء كانت متعاقبه أو مجتمعه فظهر أن لا مخلص للحکماء الا بالتزام أن إمكان نحو الوجود معتبر فى جانب المعلول و لا 
يضر فى تمامیه العله فلما استحال اجتماع أجزاء الح ركه و الزمان لکونهما غير قارين وقع التخلف و صارا واسطتین بين العله 
القدیمه و المعلول الحادث و هو بعينه الجواب عن أصل الدلیل و الحاصل آنهم بأى وجه یسندون الحادث إلى القدیم فلنا أن 
نسند جمیع العالم إلى الواجب تعالی بلا فرق. 


وقد يقرر النقض بعباره أخرى و هی أنه يرد على ما قرروه من کون 


ص: ۳۹۶ 


الحادث الیومی مرتبطا بالازلی بسبب توسط آمر شخصی له جهتا استمرار و تجدد و هو الحر که التوسطیه السرمدیه إذ هی باعتبار 
استمرارها تصدر عن القدیم و باعتبار تجدد ذاتها تکون سببا للحادث أنه حينئذ تکون العله التامه لوجود الحادث آمرا تدریجیا 
واقعا فى زمان غير متناه من جانب الأزل و بكرن الحادث الذی هو معلوله موجودا فی الآن الذی هو طرف لذلک الزمان و ما 
هذا الا تخلفا للمعلول عن علته التامه إذ لا معنی للتخلف الا کون ظرف وجود المعلول مغایرا لظرف وجود العله فقد وقعوا فیما 
هربوا عنه من لزوم التخلف. 


و آجیب عنه بأن التخلف المستحیل هو ما استلزم الترجیح بلا مرجح و ذلك إنما یتصور بأن یتخلل زمان بین وجود العله و وجود 
معلوله إذ حینشذ يتوجه السؤال بأنه لم لم يوجد المعلول فى جزء آخر من ذلك الزمان المتخلل و وجد فى الحد الذی وجد فيه 
مع أن الایجاب الحاصل من العله متساوی النسبه إلى الزمانین و فیما نحن فيه لیس كذلك إذ لم یتخلل بين وجودی العله و 
المعلول زمان بل كان وجود المعلول فى آن هو طرف لزمان وجود العله و حینشذ لم یتوجه لا بأن يقال لم لم یوجد المعلول فى 
حد آخر غير ما وجد فيه بکون ذلک الحد بعد زمان وجود العله لانتفاء زمان متخلل یفرض فيه حد بينهما و لا بأن يقال لم لم 
يوجد المعلول فى آن قبل الآن الذی هو الطرف من آنات زمان وجود العله إذ فی شی ء من تلك الانات لم تخرج العله 
التدریجیه بتمامها من القوه إلى الفعل و وجود المعلول یتوقف على تمامها قیل و بهذا الجواب و إن اندفع المحذور المذ کور 
فيما إذا كان المعلول آنیا و علته زمانیه لکن لا تنحسم ماده الاشکال فى المعلول الذی هو تدریجی بیان ذلك أن الواسطه 
التدريجيه التی قرروها مشتمله على آجزاء تحلیلیه و قطعات يحكم العقل على کل منها بالکون بعد أن لم يكن فلا بد فیها من 
القول بکون کل سابقه من القطعات شرطا لوجود اللاحقه حتی يصح ارتباطها بالقدیم و کون تلك القطعات غير موجوده على 
سبيل الجزئیه بالفعل لا يقدح فیما قلنا كما تشهد 


ص: ۳۹۷ 


به الفطره السلیمه على أن کتب الفلاسفه مملوءه ہما يصرح بذلک و لا شك أن الجواب المذ کور لا ينفع بدفع التخلف هاهنا إذ 
یتوجه أن يقال إن القطعه السابقه إذا وجدت بتمامها فى مجموع زمان و كانت تمامها عله موجبه للاحقه فلم لم توجد اللاحقه 
فى الآن الذی هو طرف لذلک الزمان أو لم یقع فى نفس الزمان الذی هو ظرف لوجود علتها حتی تکون القطعتان من الح ركه 
التی |حداهما عله و الأخرى معلوله متطابقتین فى الزمان متوافقتین فى الأخذ و الت رك فانه كما أن العله زمانیه الوجود فكذلكك 


معلولها و كما أن العله لم تخرج من القوه إلى الفعل فى شی ء من الانات المفروضه فى زمان وجوده فکذلک المعلول فکما أنه 
إذا انقضی مجموع ذلك الزمان تم وجود العله فى مجموعها صح کون مجموعها کذلک بلا تقدم للعله على المعلول بالزمان و 
إذا لم بقع المعلول کذلک بل وجد فى مجموع زمان آخر يتصل بالاول لم يكن ذلك الا تخلفا. 


و الجواب بأنه لو وجدت القطعه اللا۔حقه على أحد الوجهین اللذین ذکرتهما لزم کون الحرکه قار الذات و ماهیه الح رکه لا 
تحتمل هذا النحو من الوجود فلم يكن ما فرضته ح رکه حرکه و بأن الاحتمال الثانی یستلزم اجتماع المثلین فى محل واحد هو 
المتح رک و هو محال على ما بين فى محله (۱). 


مدفوع بأن ما یدفع التخلف المستحیل الذی حقیقته تحقق ظرفین فى نفس الأمر يتصور وجود المعلول فى کل منهما و یکون 
تمامیه العله و شرائطها و ایجابها متحققه فیهما بلا تفاوت و یکون مع ذلك وجود المعلول واقعا فی آحدهما على سبیل الترجیح 
من غير مرجح هو الجواب !ما بانحصار الظرف فى واحد کالمعلول الآ-نى الواقع فى طرف زمان العله أو ببيان مرجح مختص 
بأحد الطرفین حتی تکون العله فى آحدهما لم تتم و لم توجب بعد و تمت فى الآدخر و استجمعت شرائط التأثير فخص وجود 
المعلول بالثانی لیس لا. 


ولا شك فى أن الجوابین المذ کورین لا يفيدان شیثا من هاتين الإفاد تين 


ص: ۳۹۸ 


۱-۱. فى المخطوطه: فى موضعه. 


بل لیس حاصلهما إلا أن عدم وقوع تخلف المحال لما استلزم محالا آخر هو اجتماع المثلین أو انقلاب ماهیه الحر که فلا محاله 
وقع التخلف و آنت خبیر بأن استلزام عدم التخلف للمحالین المذ کورین لا يصير رافعا لوصف الاستحاله عن التخلف الممتنع فى 
بداهه العقول و لا مجوزا لوقوعه بل حاصل هذا الکلام فى الحقيقه ليس إلا مغالطه ألزمت کون الواقع ظرفا لأحد المحالات اما 
المحالین المذ کورین أو التخلف و لا محیص عن هذا الاشکال إلا بأن يقال القطعه اللاحقه كما توقف وجودها على السابقه 
توقف على أمر آخر هو الأ-جزاء التحلیلیه المفروضه فى نفس اللدحقه کهذا النصف و ذاك النصف منها و بذلک بظهر أنه لا 
یمکن وجود اللاسحقه فى نفس زمان السابقه لتوقف اللابحقه حینشذ على آجزاء لم یشرع بعد فى الخروج من القوه إلى الفعل 
أصلا و فيه بعد کلام و الأصل ما قدمناه من أن عذر الاستحاله مشت رك كما عرفت و هذا الوجه الأخير أيضا یمکن إجراؤه فى 
الزمان الموهوم كما عرفت. 

الطريق الخامس ما ذكره المحقق الدوانى و هو اختيار أنه لم يكن جميع ما لا بد منه فى وجوده متحققا فى الأزل إذ من جملته 
تعلق الإراده بوجوده فى الأزل و لم تتعلق الإراده بوجوده فى الأزل بل بوجوده فيما لا يزال من الأوقات الآتيه لحكمه و مصلحه و 
لا- يرد أن التعلق الأزلى بوجوده إما أن يكون متمما للعله أم لا و على الأول یلزم وجوده فى الأزل لامتناع التخلف و على الثانى 
يحتاج المعلول إلى أمر آخر سوى هذا التعلق و هو خلاف المفروض على أنا ننقل الكلام إلى هذا الأمر لأنا نقول القدره تؤثر 
على وفق الإراده و قد تعلقت الإراده بوجوده فى وقت معين فلا يوجد إلا فيه. 

فإن قيل لا بد من اختيار أحد شقى الترديد الذى أوردناه. 

قلنا إن أردتم أنه متمم لعله وجوده فى الأ-زل فنختار أنه لیس کذلک و إن أردتم أنه متمم لعله وجوده فيما لا يزال فنختار أنه 


كذلكك ولا يلزم أزليته ولا احتياجه إلى أمر آخر كما أن الفاعل المختار إذا أراد إيجاد جسم ما على 


ص: ۳۹۹ 


صفه معینه کالطول مثلا أو القصر يوجد المعلول بهذه الصفه فکذا هاهنا لما تعلق إراده الفاعل المختار بوجود الحادث لم یتصور 
إلا کونه حادثا و الحاصل أن المعلول إنما يوجد باراده الفاعل المختار على النحو الذی تعلق به ارادته سواء كان مقارنا لوجوده 


و قد يقال إن الأزل فوق الزمان ومع کون الشی ‏ آزلیا أن بكرن سابقا على الزمان فالواجب تعالی لما كان متعالیا عق الزمان 
لا توضفت دکونه فی الزمان کما لا توصف نکونه فی المکان فلا ی ۶ غبره فی الازل و انم وت ما بونجد حت ما تعلقت یہ 
الاراده الأزليه من تخصیصها الأزلى بأوقاتها و الزمان من جمله الممکنات و قد تعلقت الاراده الأزلیه بوجوده المتناهی و لیس الله 


تعالی متقدما عليه بالزمان إذ الواجب تعالی لیس بزمانی حتی يقال أنه متقدم على غيره بالزمان. 


فان قیل لا شبهه فى أن الاراده القدیمه بذاتها ليست کافیه فى وجود الممکن و على فرض أن تکون کافیه پلزم قدم الممکن فلا 
بد من تعلقها و حينئذ لا يخلو هذا التعلق من أن یکون حادا أو قدیما و على الأول یلزم التسلسل لأنا ننقل الکلام إلى سبب هذا 
التعلق حتی يلزم التسلسل و على الثانی قدم الممکن الذی تعلقت به الاراده. 


فقد أجيب عنه تاره بأن التعلق أمر عدمی فلا يحتاج إلى آمر يبخصصه بوقت دون وقت و لئن سلم فالتسلسل فى الأمور الاعتباریه 
و هى التعلقات غير ممتنع و أنت تعلم أن اختصاص کل صفه سواء كانت وجودیه أو عدمیه بوقت یحتاج إلى مخصص بالبديهه 
و آما التسلسل فی التعلقات بأن یکون مخصص تعلق الاراده بذلكك الوقت تعلق الاراده بتعلق الاراده فى ذلك الوقت و هکذا 
حتی تکون إراده وجود الممکن فى ذلک الوقت لأننه آراد إراده وجوده فى ذلكك الوقت و آراد اراده إراده وجوده فی ذلكك 
الوقت لأنه أراد إراده تلك الاراده و هكذا فیتسلسل تعلقات الاراده من جانب المبدأ و ينتهى من الجانب الآخر إلى اراده ذلكك 


الممکر* و حينئذ تکون 


ص: ۳.۰ 


الحال كما تقول به الفلاسفه من تعاقب الاستعدادات الغیر المتناهیه حتی ینتهی إلى الاستعداد القریب الذی یلی المعلول فقد قیل 
عليه أنه باطل مع قطع النظر عن جریان التطبیق فيه لأنه یلزم انحصار الأمور الغیر المتناهيه بين حاصرین و هما نفس الاراده و 
تعلقها الذی بلی الممکن. 


آقول: و آنت تعلم أنه لا انحصار هنا بين حاصرین آصلا بل ذات الاراده محفوظه فى جميع المراتب و تتوارد علیها تعلقات مترتبه 
غير متناهیه على نحو تعاقب الاستعدادات الغیر المتناهیه على الماده فلیست الاراده و لا المربد طرف السلسله كما ليست الماده 
طرف السلسله فالقول بالانحصار هنا وهم ظاهر الفساد و إن ظهر عن بعض من يعقد عليه الأنامل بالاعتقاد انتهی. 


و آورد عليه إيرادات لا طائل فی إيرادها و هى مع آجوبتها مذ کوره فى کتب القوم. 


الطریق السادس ما ذ کره المحقق الطوسی رحمه الله فى التجرید و هو أن التخلف عن العله التامه انما یستحیل إذا آمکن وجود 
ظرفین يمكن تحقق المعلول فى کل منهما و مع ذلك خص وجود المعلول بالأ-خير منهما من غير تفاوت فى أجزاء العله و 
شرائط إيجابها بالنسبه إلى الوقتین و هاهنا لیس كذ لكك إذ الوقت من جمله أجزاء العالم فلا وقت قبل حدوث العالم حتی يسأل 
عن حدود ذلك الوقت و أنه لم لم يقع المعلول فى تلك الحدود و وقع فیما وقع فيه و لما كان هذا الوجه بعد التحقیق یرجع 
مآله إلى ما حررنا فى الطریق الثانی لم نتعرض لبسط القول فيه. 


المرصد الثانی دفع شبهه آخری لهم و هى أن العالم ممکن و إمكان وجوده أزلى إذ لو كان ممتنعا فى الأزل و صار ممکنا لزم 
الانقلاب المحال و ذا آمکن وجوده فى الأزل و الباری تعالی قادر کامل فی تأثيره جواد محض لا یفید الا ما ینبفی لا لعوض و 
لا لغرض فما آوجد العالم الا لجوده الذى هو مقتضی ذاته فوجب أن يوجد العالم أزلا 


ص: ۳۰1 


و الجواب أن يقال ما آردت بقولک و الباری تعالی قادر کامل فى تأثيره إن آردت أنه لا نقص فى ذاته و صفاته الکمالیه 
كقدرته و علمه و إرادته و فی اقتضاء ذاته القديمه إفاضه الخير و الجود فذلكك مسلم و لا يلزم منه وجوب إيجاد العالم أزلا 
لجواز توقف الإيجاد على شرط يقتضيه العلم بالأصلح و إن أردت به أن الفاعل فى الأزل مستجمع لشرائط التأثير فهو ممنوع و 
السند ما مر و الحاصل أن مقتضى كونه كاملا جوادا فى ذاته أن لا ينفكك عن ذاته إفاده ما ينبغى و لا نسلم أن وجود العالم فى 
الأزل كذلك إذ ما ينبغى عباره عما هو أصلح بالنظام بحسب علمه القديم و الأصلح إنما هو وجود العالم فيما لا يزال. 


و قال بعض المحققين فى الجواب عن هذه الشبهه إنها مبنيه على استلزام أزليه الإمكان إمكان الأزليه و هو ممنوع فان معنى 
الأول استمرار إمكان الشی ء و جواز وجوده و معنى الثانى جواز أن يوجد الشی ء وجودا مستمرا أزلا و أبدا و ظاهر أن استلزام 
الأول للثانى ليس مما لا يطلب له دلیل و استدل عليه بأنه إذا استمر الإمكان أزلا لم يكن فى ذاته مانع من الوجود فى شی ء من 
أجزاء الأزل فعدم منعه أمر مستمر فى جميع أجزاء الأ-زل فإذا نظر إلى ذاته جاز له الاتصاف بالوجود فى کل جزء منها لا بدلا 
فقط بل و معا أيضا و هو إمكان اتصافه بالوجود المستمر الأزلى فأزليه الإمكان استلزمت إمكان الأزليه و فيه نظر إذ قوله و معا 
أيضا ممنوع بل و قوله جاز له الاتصاف بالوجود فى كل جزء منها أيضا ممنوع فإن الآنيات يمتنع وجودها فى الزمان و أيضا ما 
ذكره منقوض بالحركه التوسطيه الآخذه من مبد! معين فإنها ممكنه أزلا ولا يمكن لها الوجود أزلا لوجود مبد! لها فرضا انتهى. 


و أقول و يظهر من أجوبه سائر الشبه أجوبه أخرى لهذه الشبهه تركناها للمتأمل الفطن المرصد الثالث دفع الشبهه التى أوردها 
صاحب المحاكمات و هی أنه لا يجوز أن يكون فعله تعالى معدوما ثم يوجد إذ العدم الصريح لا تمییز فيه حتى 


ص: ۳۰۲ 


یکون إمساك الفاعل من إيجاده فى بعض الأ-حوال أولى من إيجاده فى بعض و حتی یکون الصدور من الفاعل فى بعض 
الأحوال آولی من صدوره فى بعض بل لو كان صدوره واجبا كان فى جمیع الأحوال أولا صدوره كان فى جمیع الاحوال فیلزم 
إما قدم الفعل أو عدمه بالمره و هذا بالحقیقه رد على من قال إنما حدث فى الوقت لانه كان أصلح لوجوده أو كان ممکنا فيه و 
تقييد العدم بالصریح احتراز عن العدم الحادث المسبوق بالماده انتهی کلامه. 


و الجواب أنه لا شك أن جمیع المعلولات قدیمها و حدیثها معدوم مطلق فى مرتبه وجود العله فكيف تعلق الجعل بالممکنات 
دون الممتنعات و كيف تعلق بالقدیم و هو معدوم مطلق فى هذه المرتبه و كيف تعلق الجعل بالقدیم و لم یتعلق بالحوادث الا 
بعد مده غير متناهيه فالحق أن التمیز العلمی فى علمه تعالی كاف فى الجمیع و إن كانت فى الخارج معدومه صرفه فهو سبحانه 
يعلم فى ذاته الجميع ممكنها و ممتنعها مطلقا أو على بعض أنحاء الوجود و يريد ما أراد منها على الوجه الذى تقتضيه الحكمه و 
المصلحه و تؤثر القدره على وفق الإراده فيوجد العالم على النظام الذى وجد بلا تغير فى ذاته و صفاته الذاتيه و إنما التغير و 
التفاوت فيما عداه بالإمكان و الامتناع و التقدم و التأخر و الصغر و الكبر إلى غير ذلكك من وجوه التفاوت و لا يمكن للعقول 
إدراكك كنه تأثيراته و إيجاداته تعالى شأنه كما يستفاد من الخطب و الأخبار المأثوره عن الأثمه الأطهار عليهم السلام و السؤال 
بأنه لم لم يخلق العالم قبل هذا أو بعد ذاكك أو فوق الفضاء الذى هو الآن فيه أو تحته أو يمينه أو يساره أو قدامه أو خلفه أو 
أصغر أو أكبر أو المواد بحيث تقبل الاستعدادات على نحو آخر فهو من هذر السؤال و قد ظهر الفرق بین أزليه الإمكان و إمكان 
الأزليه و أن الإمكان الذاتى من متممات ذات المعلول المحتاج و من مصححات المعلوليه و مكملات الاحتياج إلى العله على 
سبيل لوازم الماهيه المعلوليه و ذاتياتها و لیس ملحوظا فى طرف العله التامه المفتقره إليها و قد مر ما يمكن استنباط أجوبه أخرى 
منه لهذه الشبهه فتفطن. 


۳٣٣ ص:‎ 


المرصد الرابع دفع شبهه آخری لهم و هی أن الزمان لو كان حادثا لكان معدوما قبل وجوده قبلیه انفکا کیه لا یجامع بحسبها 
القبل البعد فى الواقع و هذه القبلیه معروضها بالذات آجزاء الزمان بعضها بالنسبه إلى بعض و لا یوصف بها ما عدا الزمان إلا 
بالعرض من جهه مقارنه الزمان فإذن یلزم وجود الزمان على تقدير عدمه و هذا خلف و یمکن بمثل هذا البيان إثبات امتناع 
العدم اللاحق على الزمان فثبت سرمدیته. 


و مما ینبه أن هذا البیان مغالطه هو آن الزمان ما آن یکون مستندا إل الواجب دلا واسطه فیکون هو الصادر الأول و هو خلاف 
معتقدهم و ما أن یکون بواسطه عله ممکنه و لا شک أن هذه العله ممکنه لذاتها و بالنسبه إلى الزمان الذی هو معلولها لأن 
بالمعلول لا تجب العله و لا يصير منشأ لوجوب علته فظهر أن عله الزمان ممکنه بالذات و بالنسبه إلى الزمان أيضا و عدم الممکن 
بالوصف المذ کور لا يلزم من فرضه محال أصلا فإذا فرضنا انعدام عله الزمان فاما أن یبقی الزمان موجودا بلا عله مبقیه و هو 
محال لن عله الحاجه إلى المؤثر عندهم هو إمكان المعلول وحده و إما أن ینعدم الزمان أيضا و هو محال عندهم و اقتضاه هذا 


الدلیل فان مذهبهم أن العدم بعد الوجود محال بالذات على الزمان و إنما الممکن بالنظر إلى الزمان هو العدم رأسا و ابتداء و آما 


العدم بعد الوجود فلا یجوزونه و يصرحون بامتناعه بالذات. 


و الجواب عن أصل الدلیل آنا لا نسلم أن العدم الصرف الذی صورناه قبل العالم یمکن أن یتصف بشی ء كيف و هو نفی 
صرف و لا شى ء محض فی الواقع نعم بعد وجود العالم و تحقق الموجودات ربما یمکن سریان بعض هذه الأحكام إلى العدم و 
لو سلم فلا نسلم أن منشأ استحاله اجتماعه مع الوجود اللاحق هو اتصافه بالسبق بل يجوز أن یکون لأنهما متقابلان بالایجاب و 
السلب و لأجل هذا التقابل لا یجتمعان و لو سلم فلا نسلم أن مثل هذا السبق لا یعرض إلا للزمان و دون إثباته خرط القتاد و غایه 
ما لزم من دلیلهم على تقدیر تسلیمه أن هذا النوع 


ص: ۳.۴ 


من السبق یعرض للزمان بالذات و آما إثبات أنه لا يعرض لغیر الزمان إلا بواسطه فلا سبیل لهم إليه. 


و المشهور بين المتکلمین فى جواب هذا الدلیل | ثبات قسم آخر للسبق سموه بالسبق بالذات و هو فى مقام المنع حسن و إن 
أريد إثباته فمشکل قال المحقق الطوسی رحمه الله فى قواعد العقائد التقدم یکون بالذات کتقدم الموجد على ما يوجد أو بالطبع 
کتقدم الواحد على الاثنين أو بالزمان کتقدم الماضی على الحاضر أو بالشرف کتقدم العالم (۱) على المتعلم أو بالوضع کتقدم 
الأقرب إلى مبد! على الأبعد و المتکلمون یزیدون على ذلك التقدم بالرتبه کتقدم الأمس على الیوم. 


و قال الرازی فى الأربعين إنا نثبت نوعا آخر من التقدم وراء هذه الأقسام الخمسه و الدلیل عليه آنا ببدیهه العقل نعلم أن الأمس 
متقدم على الیوم و ليس تقدما بالعلیه و لا بالذات و لا بالشرف و لا بالمکان و لا يمكن أن یکون تقدما بالزمان و الا لزم أن 
یکون ذلک الزمان حاصلا فى زمان آخر ثم الکلام فى الزمان الثانی كما فى الأول فیفضی إلى أن تحصل آزمنه لا نهايه لها 
دفعه واحده و یکون کل منها ظرفا للآخر و ذلك محال فهو تقدم خارج عن هذه الأقسام فنقول تقدم عدم العالم على وجوده و 
تقدم وجود الله على وجود العالم یکون على هذا الوجه و یزول الاشکال انتهی. 


و آقول لهم شبهه واهیه آخری یظهر جوابها للمتأمل فیما آوردناه و آنت بعد ما أحطت خبرا ہما حققناه و تركت تقلید الساده و 
الکبراء و التمسک بالشکوک و الأهواء لا أظنكك تستریب فى قوه دلائل الحدوث و ضعف شبه القدم و لو لم تكن أقوى فلا 
ريب فی آنها متعارضه فلو كانت متکافته أيضا كيف تجترئ على مخالفه الکتب السماویه و الأخبار المتواتره النبویه و الآثار 
المتظافره المأثوره عن الأثمه الهادیه و العتره الطاهره الذين هم معادن الحکمه و الوحی 


ص: ۳۰۵ 


.١-١‏ المعلم( خ). 


و الالهام و بعثهم الله لتكميل الأنعام لشبه واهیه اعترف مبدؤها بضعفها حيث قال الشیخ و أرسطو انها مسأله جدلیه الطرفین فيا 
إخوان الدين و خلان اليقين إن لم يغلب على قلوبكم الرين فافتحوا العين و ارفعوا العناد من البين و انظروا بأبصار مكحوله 


بالانصاف مشفیه من رمد التعصب و الاعتساف فتکونوا فی أصول الدین من آصحاب اليقین و تدخلوا فی حزب الاأنییاء و 
الأوصياء و الصديقين و لا تعتمدوا على أصولكم و لا تتکلموا على عقولکم لا سيما فى المقاصد الدینیه و المطالب الالهیه فان 
بديهه العقل كثيرا ما تشتبه ببدیهه الوهم و المألوفات الطبیعیه بالأمور اليقينيه و المنطق لا-یفی بتصحيح مواد الأقيسه و زن 
أفكا رك بمیزان الشرع المبین و مقیاس الدین المتین و ما تحقق صدوره عن الأئمه الراسخین صلوات الله علیهم أجمعين لثلا 
تکون من الهالکین. 


٭ | تر جمه | که بر زبان منافقين و شک آوران» مانع راه طالبان حق و بفین است. که در جند دید گاه مطرح است: 


دید گاه اول: گفته اند: چون واجب تعالی را در یکسو فرض کنیم. و همه جهان جز او يعنى هر آنچه علتی بخواهد را در سوى 
دیگر در اين حالت. يا خدا علت تامه آن ها است يا نیست؟و به عبارتی دیگر» همه آنچه از آن در وجود یک شیء نیاز است» 
خواه اراده زائد و خواه ذات او»در آن محقق است با خير؟ اگر محقق است. بايد از ازل جهان به همراه او موجود باشد چون 
تخلف معلول از علت تام محال است» و اگر نه» وجود همه چیز تا هميشه محال است» چون د گر گونی در ذات خدا محال 


4. 


است. 


و به بیان دیگر: يا خدا در ازل همه شرايط آفريدن را دارد يا ندارد. اگر دارد» اثر نخست بايد قديم باشد» چون تخلف از علت 
تام نشدنى است و اگر ندارد» جهان وابسته به شرط حادثى است و سخن در آن هم باز به همین برمى كردد و اگر آن هم 
شرط دیگر بخواهد و دیگر؛ تسلسل پیش می آيد و وجود شروط بی نھایت: و آن بر اساس آنچه پیش از اين بیان شد باطل 


است. 


باز می كوئيم: اگر همه اين شروط را بلا استثنا در نظر بگیریم» يا جز ذات واجب تعالى شرط دیگری خارج از مجموعه شروط 
هم لازم است» يس جميع شروط منظور نشده و آن خلف است؛ يا اينكه شرط دیگری لازم نيست» پس ذات الهى در ايجاد 
اين مجموع مستقل است. و در این صورت. يا شروط در همان وقت حدوث اثر فراهم می گردند و واجب هم در سلسله 
حدوث قرار می كيرد و حدوث واجب لازم می شود و اگر نباشد تخلف شروط از علت تامه خود صورت يذيرفته و هر دو 
محالند» و يا اينكه همه و همه ازلیند؛ و لازم می شود اين شروط همه قدیم باشند و مشروط آن ها هم که عالم است قدیم 
باشد» و گرنه مشروط از مؤثر تام خود که واجد همه شروط است تخلف کرده» زیرا فرض اين است که شرطى بیرون از 


و اگر اين در حدوث شروط دنبال هم باشند ودر بقاء با هم باشند» يس در زمان حدوث جهان» بايد امور نامتناهی و پیرو هم 
موجود باشد و براهین ابطال تسلسل همگی در آن جاری است؛ به علاوه بايد نوع فعل و طبیعت آن قدیم باشد و فى الجمله 
مطلوب حاصل است. و اگر اين دنبال هم بودن در حدوث و بقاء هر دو هست و دوتای آن ها هیچ كاه هم زمان نمی شوند 


يس طبیعت عالم قدیم است و با در پی هم بودن اين امور نامتناهی محفوظ است. و تعاقب اين امور تنها بر یك ماده قدیم 


است يس لازم می آید كه شخص آن ماده هم قدیم باشد» و چون ماده بی صورت نبوده» جسم هم قدیم است. 


یا گفته می شود: شرایط به دنبال هم نیستندہ چون تأثير فاعل در هر شرطی موقوف است بر شرط دیگره و نسبت به ایجاد 
شروط و ترك آن بی تفاوت است و بر هم ترجیح ندارند و نیاز به مرجح خارجی دارد و همین سخن را به آنجا می كشانيم 
تا روشن شود که لازم است ميان آفریننده و حوادث واسطه ای باشد که ذاتش یکی باشد و روابط و نسبت های آن بسیار» 
ذاتش قدیم باشد و رابطه اش حادث و آن حرکت است. و لازم دانسته اند که وجود حرکت قدیم باشد بلکه وجود جسمی 
قدیم که اين حرکت را داشته باشد و متحركك شود و آن حرکت از فلک اعظم است که خودش قدیم است و آنچه هم در 
درون دارد قدیم است تا خلاء لازم نشود. و برای آنکه چون یک حرکت بسيطه در ذات خود اختلافی ندارد؛ تأثیرش هم در 
يك ماده مختلف نیست. چوندر حقیقت اجزاء متشابهه دارد» و حرکات مختلف و افلاک بسیاری ثابت کردند که از اجتماع و 
اختلافشان در سرعت و کندی و جهت و وضعیت های گونا گون يديد می گردد؛ مانند مقارنه هاء مقابله هاء تربیع هاء تسدیس 


ها تثلیث ها و دیگر موارد و رشته حوادث به وسیله آن ها در عقيده آن ها منظم می گردد. 
این شبهه با اين بيانات» قوی ترين شبهه آن ها است. و برای رهایی از آن روش هایی است: 


روش یکم: بیان متکلمان مشهور است که می گویند جهان را قدیم می دانند با فرض اينكه بايد امر دارای دو جهت استمرار و 
تجدد ميان پدیدهای روز و ذات قدیم واسطه باشد تا تخلف معلول از علت تامه صورت نگیرد. ما مى گوئیم آن واسطه خود 
زمان است و آن موجودی قدیم نیست. بلکه امری اعتباری و انتزاعی است» و دلیل وجود آن نادرست است. ما آن را از 
موجود ممکن انتزاع نمی کنیم تا قدم ممکن لازم شود بلکه از بقاء خدا انتزاع می کنیم و چنانچه آنان ربط حادث را با قدیم 
به حرکت و زمان درست كنندء ما آن را با همان زمان درست می کنیم و می گوئیم» زمان حرکت فلكك نیست» زیرا به روشنی 


می دانیم که اگر فلک هم نچرخد. یک امتداد و کششی به نظر می آید که نامش زمان است و اين فقط امری ذهنی نیست. 


سپس كرجه زمان وجود وهمی و خبالی دارده ولی صرف فرض و ساختگی نیست و بلکه وهمی ای است نفس الاعمری و 
واقعی است. و می تواند زمینه موجودات دیگر در خارج شود كرجه فاعل آن ها نیست. فلاسفه هم با ما اتفاق نظر دارند كه 
زمان یک امتداد مستقل موجود در ذهن است ولی منشأ انتزاعش را یک وجود قدیم سرمدی می دانند که نه امتداد دارد و نه 
اندازه و و معتقدند که دارای دو جهت استمرار و انتقال مانند حرکت واسطه ای است و نامش را زمان سیال نهادند» و گمان 
کردند آن در خيال استمرار و سیلان دارد و همان است که در ذهن امتداد متصل غیرثابتی به وجود می آورد. و مانند حرکت 
رشته نما است و نامش زمان است. به معنی قطعیت. با اينكه وجود اين امر بسيط در خارج نه لزومی دارد و نه دلیلی. شيخ 
الرئیس هم در شفا همان دعوی را چند بار و در چند فصل به چند تعبیر آورده» و دلیلی بر آن نیاورده است. و پیروان او از 
روی خوش بینی آن را باور داشته اند و دنباله روی او شدند. و اگر تقلید بايد کرد چرا از پیغمبران و ائمه نباید تقلید نمود؟ با 
اينكه عقل صحیح پذیرای وجود خارجی آن سیال نیست و ممکن است دلیل بر بطلان آن بیاورد ولی اینجا جای آن نیست. با 


اينكه ایرادی که بر ما وارد است بر آن ها هم وارد است. 


و ایراد به اينكه تمایزی ميان اجزای زمان موهوم وجود ندارد» ترجیحی ميان اجزاء آن نیست» مردود است؛ زیرا كرجه در 


خارج موجود نیست ولی در واقع هست و عقل می تواند روی آن بر اساس حکم واقعی قضاوت کند. و اگر بگوتيم صرف 


فرض است» حکم بر آن مترتب نمی شود و اگر زمان ميان علت و نخست معلول ها خلل ایجاد نکند تخلف ميان علت و 


معلول تحقق نمی یابد. و سؤال از ترجیح ميان اجزاء آن ترجیح بلامرجح است و اصل ايراد آن ها ساقط است. 


و حاصل جواب اين است که می گوئیمء در ازل همه شرائط تأثير موجود نبوده در برابر اين گفته که «متوقف به حدوث 
چیزی داشته است» می گوئیم آری» آن چیز همان گذشت زمانی است که وجود عالم وابسته به آن است و رابط ميان قدیم و 
دانستی» ولی با این روش هیچ کدام لازم نیست. زیرا زمان كرجه واقعیت دارد» ولی وجود خارجی ندارد؛ و از حرکت و جسم 
برنخاسته تا خودش يا منشأ آن قدیم دومی باشد. و مايه و منشأ آن» همان ذات یگانه خدا است. وآنچه گفته شده که زمان 
كرجه گذرا است و استمرار دارد» حتی اگر انتزاعی باشد از جایی انتزاع می شود که با آن تناسب دارد و و هماهنگی داشته 
باشد» مانند حرکت قطعیه که آن خود یک امر تدریجی پیوسته غیرثابت است و مانند واجب الوجود که ثابت است و هیچ 
گونه شائبه تدریج و تقسیم پذیری برای او وجود ندارد» پس جه نسبتی ميان آن و آنچه انتزاع می کند و می سازد وجود دارد؟ 
پاسخ اين است که ادعای لزوم مناسبت در تحقق انتزاع حکم غير بین است و محکم نیست و حتی اگر آن را بيذيريم» در آنچه 
ما از زمان به معنی تجدد و اتصال می فهمیم. منحصر نمی شود. و با ذات ثابت خدا از نظری که ما نمی توانیم د رک کنیم 
تناسب داشته باشد» و ندانستن» دلیل نیستی آن نمی گردد» چنانچه زوجیت و فردیت و بالابودن و زیر بودن و دیگر چیزهایی 
كه تناسب آن ها روشن نیست. يا به جهت اينكه تحقق آن در واقع نیازی نیست. يا به خاطر اينكه ما از آن آ گاه نيستيم» و در 


واسطه ای مايه می گیرند» با آنکه در اوصافی كه بايد از هم جدا و متفاوت هستند. 


و ایراد دیگر هم وارد نیست که گفته اند: وصف بقاء برای خدا موقوف بر تحقق زمان است زیرا مفهومش وجود در آنات و 
لحظات پیاپی است و اگر زمان هم از ذات خدا مايه بگیردہ دور پیش می آید. و اين قابل قبول نیست به اينكه از نظر روشنی 
مطلب. در تعبیر مسامحه شده؛ زيرا مايه زمانء ذات خدا است که عدم در آن وجود ندارد و به خود پاینده است و این 
يايند گی موقوف بر زمان نیست كرجه ملازم آن است و از لوازم وجود ذاتی است که او عين ذات او است يا امری است که 
ثبوت ذاتی آن احتیاج به اموری دیگر ندارد و این ملازمه ميان وصف مذ کور و پایندگی و بقاء» موجب يديدآ مدن دور 


نیست» زيرا انتزاع بقاء متأخر است از ذات بلکه از انتزاع زمان. 


ایرادی دیگر هم بیان شده که اگر زمان از ذات خدا انتزاع شود بايد صفت او گردد» مانند سایر چیزهایی که از او انتزاع می 
شود مانند علم و اراده و قدرت و خلق و دیگر چیزها از معانی وصفی» و تالی باطل است چون خدا با زمان توصیف نمی شود 
نه حمل مواطاتی دارد و نه حمل اشتقاقی و صفت بر آن حمل نمی شود و نه زمانی است و نه مکانی» چنانچه عقل سلیم و 
اخبار وارد شده از معصومين 


بر این امر گواهی می دهد. 


و اینگونه پاسخ می دهیم: اين راكه هر جه از چیزی انتزاع شود صفت برای او می گردد نمی پذیریم» زيرا صفت شدن ارتباط 


مخصوصی لازم دارد که مجرد انتزاع مستلزم آن نیست. و نیاز نیست مدعی آن را اثبات کند. به علاوه اگر بيذيريم که بايد 
خدا زمانی شود می گوئیم مقصود از اخباری که دلالت دارد بر اينكه خدا زمانی و مکانی نیست این است که در ظرف زمان 
قرار ندارد که پیش از او و بعد از او زمانی باشد مانند اينكه در جایی قرار بگیرد و مکان به او احاطه کند و اين طور نیست که 
وجود او مقارن با حد خاصی از زمان باشد که مسبوق به حد دیگری از آن است که خالی از وجود او است و اين حد گذشته 
در نسبت با وجود او حساب می شود و بر حد دیگر سابق است و همین طور در مورد آينده نیز می شود چنین گفت. اين 
منافات ندارد که همراه زمانی باشد از ازل تا ابد که همین طور هم هست و اطلاق زمانی به اين معنا بر خدا مانعی ندارد» چون 
دلیلی نیست که زمانی در لغت و عرف به همان معنا باشد که بر خدا روا نیست. 


ولی البته خدا مکانی نیست زيرا نه در آن بوده و نه همراه آن از ازل تا ابد ولی توصیف خدا به زمانی به معنی همراه زمان از 
ازل تا ابد از سوی عقل و نقل انکار و رد نمی شود بلکه توصیف خدا به باقى» دائم» سرمدی» ازلی و ابدی گواه صدق آن 
است و دلیل است که مقصود از نفی زمانی بودن خدا در ساير نصوص. نفی احاطه زمان است به وجود او مانند پدیده ها که 
دچار د گر گونی اند» يا مقصود اين است که خدا با شب و روز و ماه و سال اندازه گیری نمی شود مانند حوادث تاريخ و عمر 


بشر. 


روش دوم: جوابى بر يايه اينكه خدا به هيج وجه زمانى نيست و همراه زمان هم نيست چنانچه پیش تر اشاره كرديم و گواه و 
شواهد بسيارى از اخبار و روايات در اين زمينه دارد و به برخى از آن ها در جاى خود اشاره نموديم» و بسيارى از آن ها در 
کتاب توحید گذشت. مانند آنچه صدوق از امام صادق عليه ال لام روايت كرده كه فرمود: خداى تعالى نه به زمان وصف 
شود نه به مکان و نه به حرکت و نه به سکون و نه انتقال بلکه او است آفریننده زمان و مکان و حرکت و سکون. برتر است 


خدا از آنچه ستم کاران می گوینده برتری بور كك: 


و آنچه از امام موسی کاظم عليه الشلام روایت کرده که فرمود: به راستی خدای تباركك و تعالی پیوسته بی زمان و مکان بوده» 
و اکنون هم چنان است که بوده. و در خبر دیگر است از آن حضرت که: خدا به مکان وصف نمی شود زمان در آن راہ 


ندارد و در کافی و دیگر موارد» در اخبار سیاری است که «خدا اوصاف آفریده اش را ندارد). 


و از سید الشهداء عليه الت لام در ضمن خطبه ای روایت شده که فرمود: «قدمت او از دهر نیست» زیرا ظاهراً مقصود این است 
که خدا قدم زمانی ندارد که از مقارنه زمان باشد. و فرموده امير المومنین عليه ال لام گذشت که: برايش وقت محدود و اجل 


معين و وصف محدود نیست. 


و در نهج البلاغه است: حال پیش و پس ندارد تا آغاز باشد پیش از آنکه پایان شود و ظاهر باشد پیش از آنکه باطن بود. و 
فرموده او اشاره شد که: وقت ها به همراه او نیستند» و این فرموده اش: روز گار بر او نمی گردد و اثر ندارد تا حال و وضعیت 
او د گر گون شود و اين فرموده اش که:برای صفت او نه حد و اندازه مشخصی است و نه نعت و صفت موجودی و نه وقت 


معدودی؛ و نه اجل مشخصی. 


و در التوحيد از امام كاظم عليه الترلام آمده که فرمود: به راستی که خدا به زمان و مکان وصف نمی شود. امير المؤمنين على 


عليه الت لام فرمود: دوره های دراز شبانه روز بر او نچرخند و اثر ندارند. و باز از ایشان که: هميشه یگانه بوده و ازلی پیش از 
پیدایش رو زگارها» و پس از گذشت همه چیز. و از آن حضرت اشاره شد که فرموده: خدا يس از نیستی جهان به تنهایی باز 
می گردد و چیزی با او نخواهد بود چنانچه پیش از آفرینش هم چنین بود» يس از فنای آن ها نیز می باشد نه وقتی» نه 
مکانی» نه هنكام و نه زمانی. در حدیث ذعلب هم گذشت که: اوقات او را در برنمی گیرند - تا فرمود: - با وقت گذاری خبر 


داد» وقت گذارخود وقتی ندارد. 


و در خطبه دیگر فرمود: بودش پیش از وقت ها است و آغازش ازل است - تا اینکه فرمود: - چگونه بر او جاری شود آنچه 
خود جاری کرده. و در خطبه دیگر: گفته نشود جه وقت بوده؟ مدت برایش مقرر نیست تا به کی. در خطبه امام رضا عليه 
الترلام هم گذشت: وقت ها به همراهش نیستند. آن ها را با قبل و بعد از هم جدا کرد تا دانسته شود که او نه قبلی دارد و نه 
بعد. به وقت گذاری آن ها خبر داد که برای وقت گزارآن ها وقتی متصور نیست. «چه وقت» وقت او نمی شود و زمانی او را 
فرا نمی گیرد» و مقارن او نمی شود. هر جه در خلق است در خالق آن نیست و هر جه در خلق ممکن استء در صانع و 
آفریننده آن موجود نیست و حرکت و سکون بر او روا نيست و چگونه بر او روا باشد آنچه خودش اجراء کرده و به او باز می 


گردد آنچه خودش آفریده؟ و از امام باقر عليه الشلام است که فرمود: برای او اه تست : 


نفی اندازه و مقدار است از ذات او. چون زمان هم به حسب ظاهر اندازه ای است و نيز دلالت می کند بر اينكه د كر گونی و 


تجديد حال دراو رخ نمی دهد. 


و آنچه بر وجه مخالف آن دلالمت دارد و در ظاهر تعارض دارد» قول خدای تعالى است كه فرموده «کل يوم هو فى شأن» -. 
رحمن نی كنيد قه عق ارت الات سی مت ا اغراف ات خان عاو ومين زاون شش ووز 
آفرید.) و مانند آن ها كه گذشت. شايد كه از نارسائی تعبیر است زيرا عموم اهل زبان» تجرد از زمان را نمی فهمند و الفاظ 
را براى معانى متعارف ميان خود يا براى فهماندن به عموم مردم وضع مى كنند و البته تصور بى زمانى سخت است و نياز به 
هوش سرشارى دارد. و يا از قبيل قول خدا است که «و هو معكم أين ما کنتم» - . حديد /۴ - [هر كجا باشيد او با شماست.) 


و همراهى خدا با زمان» به معنى همراهى او با كان است و بلكه امور مكانى. 


و یا بايد كفت: زمان ذاتى از خدا نفى شده و زمان بالعرض را داراست» چنانچه از سخن سید شريف در معنى «سرمد» اين طور 
رو ایلیا مف و ی زسان اسك ز انات لمت آن مانس د صفاك دیکرق که تا آن هانرا ناا دو چ ان ها راداوه 
چون شنیدن و دیدن و غير آن ها که برای خدا ثابت شده» و همچنان است رحمت و غضب و لطف خدا که اہزار آن ها مانند 
دل و احساس از او منتفی است و نتيجه آن ها برای او ثابتند؛ و خود زمان هم از خدا نفی می شود ولی نتيجه آن که توصیف 
کارهای خدا به زمانی بودن از ييايى بودن و ترتیب و وجود آن ها در امروز و دیروز و غیره است» برای خدا ثابت است. و 
خود افعال خدا به آن موصوفند» يا ما آن ها را چنین د رک می کنیم» با اينكه دك ركونى و تجدد و گذرایی در ذات الهی 


نیست و چنان نیست که خدا بالقوه و بالفعل داشته باشد . 


و این بعید به نظر نمی رسد زیرا همه کارهای خدا عجیب و شگفت انگیز است است. و چشم ها قابل درک آن نیستند و در 


خاطر اندیشمندان نمی گنجند. عقول بشر به آن ها نمی رسد بلکه به دنبال انديشه خود خسته و وامانده باز می گردند و نهایت 
دانش راسخون فى العلم اعتراف به عجز و ناتوانی از درک حقيقت و چگونگی آن ها است. برای پایند گی خدای سبحان 
امتداد و طول زمانی نیست كه بتوان آن را منطبق بر زمان حقیقی کرد مانند يايند گی ممکنات منطبق بر قطعه ای از زمان» 


بلکه خدا برتر از آن است که وصف می کنند و به مانند او چیزی وجود ندارد. 


و مؤيد برخی از این وجوه است آنچه کلینی و صدوق در کافی و مجالس به سند خود از امير المؤمنين عليه الث لام روایت 
کردند که در ضمن خطبه وسیله فرمود: 


اگر گفته شود بو معنايش ازلی بودن وجود است. و اگر بگویند هميشه است به اين معنا است كه عدم و نیستی ندارد - و در 
زدن خردهای س رکش است. حقیقت ذات او دیده هاى تیزبین را خيره می کند» و وجودش اوهام سر گردان را از بن برمی 
كند. 


بدان كه خرد خردمندان در اين مسأله س ر گردان است. بسيارى از محققان برای خداى سبحان زمان ثابت كرده و می گویند 
ذهنى است و انتزاعى و واقعيتى ندارد» و از بقاى او مايه می كيرد و انتزاع می شود جنانجه دانستی؛ و بسيارى از حكماء و 
محققان عروض زمان را براى واجب تعالی و عقول مجرده ذاتى كه همه كار و كمالشان بالفعل است. به پندار حکماء محال 
مى دانند. و ارسطو در «اثولوجيا» گفته: موجود زمانى تنها در زمانى است كه مناسب او است ولى فاعل نخست همان وجود 
دارد» زیرا در آنجا زمانی نیست» و هر آينده هم در آنجا استوار است. و به ناچار وجودی است پابرجاء چنانچه در آیندہ می 
باشد و همه چیز در برابر خدا درست و تمام است» زمانی باشد يا نباشد. و همه نزد او برپایندہ از نخست چنان بودند و در پایان 
هم چنان هستند.و گفته: همه جيز در آنجا پاینده است و در هیچ حالی دك ركونى ندارد. و نيز گفته: درست نیست که مخاطب 
کلام فیلسوف - یعنی استاد او افلاطون - به لفظ او توجه کند و بپندارد که او گفته: خدا خلق را در زمان آفریده و راستش 
اين است که گذشتگان مجبور به ذ کر زمان درباره پیدایش خلق بودند و برای شرح بود شدن» به ناچار زمان را در شرح بود 
شدن آوردند» و همچنان برای شرح آفریده های فوق زمان اين لفظ را آوردند. چون هر که می خواهد علت را شرح دهده 
ناچار می شود که زمان را پیش بکشد» چون علت بايد پیش از معلول باشد و شنونده خیال می کند که پیش بودن. زمان است 
ولی چنین نیست 


گفته شده: شاید برای اين وجه .الفاظ زمانی يا الفاظی که نشانگر زمانند» در کلام شارع آمده است. 


به عقیده من» شيخ هم در تعلیقات و شفا تصریح کرده که خدای تعالی زمانی نیست چنانچه به برخی سخنانش اشاره شد» و 
هم فارابی در فصوص و تعلیقات و شيخ اشراق, و علامه شیرازی, شارح تلویحات. فخر الدین رازی و محقق دوانی. 
و محقق طوسی - ره - در نقد المحصل گفته: و اما خدای تعالی و هر جه علت زمان يا شرط وجود آن است. در ظرف زمان و 


همراه آن نیستند مگر در ذهن و خيال كه آن ها را با زمانیات می سنجد ولی عقل همان طور که از تقدم مکان دریغ می کند 


از تقدم زمان هم انکار می کند. و شایسته است گفته شود خداوند تقدمی دارد جدای از دو قسم مذ کور نه مکانی و نه 


زمانی» اگر جه ذهن از فهمش عاجز است. 


و در پاسخ سؤال های قونویه گفته شده: چون بودن در مکان از او نفی می شود و او لامکان است. همه جا برای او یک نسبت 


دارد؛ و چون بی زمان است» همه زمان ها از حال و گذشته و آينده» نسبت واحد و یکسانی با او دارند 


و در شرح رساله العلم گفته: ازلی بودن خدا اين است که او پیش از دیگران است و دیگری پیش از او نیست. و هر که 


پیرامون زمان یا دهر با سرمد برای بیان ازلیت بگردد دیگری را با خدا در وجود همراه دانسته است. 


بدان که پذیرفتن اين اصل از سوی حکماء بلکه همان احتمال عقل برای حل برخی شبهه های آن ها در باب حدوث. کافی 
است. و گفته اند دلیل عقلی بر محال بودن عروض زمان بر خدای تعالی اين است که حقيقت زمان گذرابودن و تجدیدشدن 
آن است که جزئی می رود و جزئی دیگر می آید» چنانچه نزد عقل روشن است و در کتب شرح داده شده است» و گذرا 
بودن و د گر گونی در خداوند محال است. همان طور که عقل و نقل می گویند. 


وقتی اين مقدمه با آنچه ما پیشتر درباره تحقیق دهر و سرمد نقل کردیم جيده شد درباره دفع شبهه های آن ها می گوئیم: بر 
فرض نمودن حدوث جهان» نمی يذيريم که در علت تامه تح تخلف صورت گرفته باشد» زیرا تخ تخلف در علت زمانی فرض می 
شود که علت تامه در زمانی باشد و معلول در آن زمان با او نباشد» و در اینجا علت و شاید علت و معلول هر دو بی زمانند؛ اما 
خود علت که خدا است» دلیلش گذشت و اما نخست آفریده هم كه اصلا زمان و زمانی نبوده» زیرا جز خدای یگانه در آغاز 


آفرینش نبوده است. 


خلا.صه اينكه اگر علت و معلول هر دو زمانی باشند» بايد در یك آن و یک زمان باشند و جز اين نیست. مانند تخلف در 
مکان که اگر هر دو مکانی باشند بايد با هم باشند چون اجتماع و افتراق و تماس و جدایی تصور می شود. و اگر هر دو يا 
یکی مکانی نباشد اين چیزها زمینه ندارد. و همجنين است وقتی که ترجیح بلامرجح فرض شود. و اگر زمانی تحقق بيدا کند 
امری در اين جزء آن واقع شود و در آن جزء نشده باشد» يا معلوم یك بار از علت صادر شده و بار دیگر نشده. و پیش از خلق 
جهان نه زمان بوده ونه زمانی» نیستی صرف بوده» و جای اين اوهام دروغین و ساختگی که ناشی از عادت ذهن به زمان و 


و چه بسا خیال شود که چرا جهان در اين جای کنونی آفریده شده. بالاتر نشده يا پائین تر نشده يا این سو و آن سو واقع نشده 
و توعّمات و خیالالت پوچ دیگر. و خداوند بلند مرتبه از این گونه امور پاک و مبرًا است» و هیچ عقل و هوشی به حقيقت 
عظمت و جلالش راه ندارد و انديشه مخلوق از درک بزرگی و حریم کبریایی اش عاجز است. 


آنچه گفته اند که مابه مقدم بودن برخی از اجزاء جهان به برخی دیگر يقين داریم و اينكه برخی همراه برخی دیگر هستند و 
اگر جه امتدادی در ميان نباشد و فلكك و جنبشی نباشد و شب و روزی نیایند» قابل قبول نیست؛ و مانند آنچه در باب امتداد 
مکانی گفته شده که به تقدیم حدود بر یکدیگر از نظر وضع و رتبهيقين داریم» كرجه جسمی و دارای مکان نباشد و به همین 
جهت. بعد موهوم نامتناهی خلاء را ثابت می دانند. و توهم چنین امتداد زمانی و مکانی» ناشی از عادت به زمانیات و مکانیات 


است و هیچ پایه ای ندارد. 


بر این روش گفته می شود: زمان یا حرکت و رشته همه پدیده های هستی» از طرف گذشته نهایت دارند و به نیستی صرف و 
ناچیزی می رسند. نه امتدادی بوده. نه اندازه اى» نه تدريجىء نه ثابتی و نه جریانی. و پیش از آغاز آفرینش به جز یگانه قهار 
نبوده» و تعبير به «موجودات همه به نیستی صرف می رسند» و یا «آغاز موجودات ناچیزی محض است» از تنگنای تعبیر است 
که عبارتی دیگر برای ادای مطلب یافت نشده. 


پیش بودن نیستی و رسیدن به عدم» به طور حقیقی تصور نمی شود مانند تناهی زمان و امتداد ناثابت يا تناهی مکان و ابعاد 
ثابت که ابعاد ثابت و مکان» نسبت به بعد و جسم» به نیستی صرف منتهی می شود و انتهای آخرین جسم. نه بعدی است و نه 


فضائی نه موجود و نه موهوم؛ تا اينكه اگر کسی دست در آن دراز کند دستش حرکت نکند و در آن فرو نشود نه برای 


برخورد با جسمی سخت و نه برای جلو گیری» بلکه برای نیستی بعد و فضاء. 


و در روایتی از امام صادق عليه ال لام آمده که پس از شمارش اجسام جهان فرمود» «در يس آن نه فراخی است. نه تنگی» نه 
چیزی که به وهم و ذهن گنجد» و این چنین است وضع در انقطاع و پایان زمانء واصلا برای همه موجودات ممکنه از سوی 
گذشته» امتدادی و موجودی تصور نمی شود چنانچه حکماء می پندارند و نه موهوم همان طور که متکلمین توهم کرده اند 
که عدمند و ممکن نیست در آن حرکت و جنبشی باشد چنانچه حکماء آن را دلیلی برعدم پایان پذیری زمان آورده اند 


بلکه ناچیز مطلق است و نیستی صرف. 


و چون مردم به ابعاد ثابت و جسمی به دنبال دیگر عادت کرده اند تصور عدم محض بر متکلمان دشوار به نظر می رسد و به 
ابعاد موهوم نامتناهی گرایش بيدا کردند و به خلاء ملتزم شدند و چون موجودات پیاپی را ديده و زمانی پیش از زمانی 
سنجیده اند» تصور ناچیز صرف را سخت برشمرده اند و گروهی از حکماء به زمان نامتناهی موجود دلبسته و گروهی از 
متکلمان به زمان نامتناهی موهوم؛ و البته تصور زمان صرف دشوارتر است از تصور لامکان و نیاز به دقتی بیشتر و هوشی 


سرشارتر دارد. 


به نظر من اين جواب به غایت محکمی است. و سيد مرتضی و شيخ کراجکی و دیگران آن را پسندیده اند. سيد در پاسخ 
شبهه معتقد به قدم عالم» در ضمن كلامش می گوید: جز اينكه صانع قدیم بايد پیش از صنع خود باشد» در صورتی که اوقات 
و ازمنه را نامتناهی و بی اندازه فرض کنیم. و اين نشان می دهد که زمان را قدیم ندانسته بلکه آن را امری فرضی شمرده و نظر 
E‏ را كوو که رسای E‏ که عم سای | ددر دن ان تور اسف گنا وه ان 


حرکت فلكك است. در مقصد دوم گذشت. 


کراجکی می گوید: چون ملحدان چاره ای يبدا نکردند که تقدم صانع را بر صنع و مخلوق» دفع و برطرف نمایند. گفتند تقدم 
آن است. پرسیدیم يس در حقيقت پدیده نیست» و به کلام اول بر گشتند و گفتند. هر جزئی از مصنوع پدیده است و حادث. و 


دوباره پرسش پیش را مطرح کردیم» تا اعتراف کردند که همه پدیده اند؛ و از آن ها بیان حقيقت پدیده و قدیم را خواستیم 


چاره نداشتند جز اينكه بگویند» وجود قدیم پیش از پدیده است» به همان مفهوم معلوم که یکی بوده و دیگری نبوده و بود 


شده. 


و مانمی گوئیم اين تقدم به حسب زمان است زیرا زمان خود یکی از افعال خدا است و خدا پیش از همه افعال و آفریده 
هاست» و شرط تقدم و تأخر در هستی اين نیست که در زمان باشد» زیرا بعضی از زمان به بعضی دیگر تقدم دارد و این تقدم 


برطرف می شود. 


و پس از بیان جواب سيد از شبهه قائلين به قدم عالم می گوید: هر جا گفته است ميان قدیم و نخست حوادث اوقاتی است که 
آغازی ندارند» مقصودش وقت فرضی است نه وقت حقیقی» زیرا اوقات حقیقی کارهای خدایند و ثابت شده که افعال 
آفرینش آغازی دارند. و اگر بگوئیم ميان قدیم و نخستین افعال» اوقات حقیقی است آن را نقض می کنیم و به مذهب خصم و 
دشمن در آمده ایم و يناه بر خدا از اين گفتار. 


سپس گفته: برخی علما گفته اند: درست نيست که بگوییم «میان قدیم و ميان يديده)» چون اين لفظ دو چیز محدود را می 
رساند و قدیم محدود نیست و آغازی ندارد؛ و بايد بگوئیم» وجود قدیم از عدم و نیستی نبوده. و سخن را ادامه داده و گفته: و 
مقصود ما از آن این نیست که پیش از فعل آفرینش. مدتی طولانی بوده» زیرا اين خودش يديد شدن و تجدد است و همان 


معنی زمان و حرکت است که عقيده دشمن است. 


اگر کسی بگوید در ذهن جز اين امتداد زمانی تحقق نمی پذیرد» جوابش اين است که اینطور نیست که هر جه در ذهن بیاید 
درست باشد! آيا شما نمی گوئید بیرون از جهان خلاء نیست. با اينكه اين در ذهن نمی گنجد. و سخن را ادامه داده تا گفته: 
به من بگوئید اگر کسی به شما بگوید: موجودی که در مکان و جهتی نیست در ذهن من نمی آید» يس بايد خدای تعالی در 
مکان و سوثی باشد» آیا جوابش اين نیست که آنچه جسم فرض كنيد در ذهن می آید و اما آنچه جسم نیست و لامکان است 


می گوید: این متکلم گفت: اگر می گویند چون مدتی دراز پیش از آفرینش نيست و ابت نشده» بايد بگوئید خدای سبحان 
پیش از آفرینش نبوده! گفته اند» بلکه می گوئیم او متقدم بوده» به اين معنی که وجود او بوده و آفرینش نبوده» سپس او بوده 


و آفرینش هم. و معنی «سپس» همان نبود آفرینش است. 


در این باره بسیار سخن گفته» تا جایی که بیان داشته: اين روشی که بیان کردم نزد من شبهه را از بيخ برمی کند و برای اثبات 
حجت استدلال کننده کافی است و ابوالقاسم بلخی آن را پسندیده. چون او به مدت ميان قدیم و پدیده ها معتقد نیست و می 
گوید: خدا پیش از آن ها بوده» یعنی خدا بود و سپس آن ها بود شدند و این همان معنا است که اين متکلم گفت: وجودش با 


ناآفریدن قرین بود سپس با آفریدن همراه شد؛ به اين معناء پیش از آفرینش خود بوده است . 


سپس می گوید: در اینجاها عبارت برای بیان مقصود رسا نيست و به ناچار آنچه سر زبان ها است گفته می شود تا اشاره ای به 


حقیقت باشد مانند واژه های» پیش پس» بود و سپس كه معنی زمان دارند» ولی چون می گوئیم خدای تعالی پیش از 
آفرینش بود سپس آفربده ها را موجود کرد اين تقدیم و تأخیر معنی زمان ندارد چنانچه وقت ها به ذات خود تقدم و تأخر 
دارد نه به واسطه زمان و همچنین است تعبیر اينكه وجود خدا پیش از وجود آفریده های اوست که وجود جز موجود نیست. و 


4. 


رن 
وسعت و دامنه بیشتری بيدا کرده و مقصود معلوم است. پایان 


و شيخ مفید - ره - در کتاب المقالات می گوبد: وقت آن چیزی است که وقت گذار برای چیزی نهاده و پدیده ای جدا 


نیست. زمان نام حر کات فلكك است و آفرینش نیازی به وقت و زمان ندارد و همه یکتاپرستان چنین می گویند. 


سخن اين بزرگان را آوردم تا گمان نشود اين عقیدہ تازه ای است و مخالف مذهب امامیه است و قدما آن را نگفته اند بلکه 


ظاهر کلام بیشتر قدماء همین است و خدا به حقيقت حال آ گاه است. 


روش سوم: امکان وجود معلول. اعتباری است و آن از شرایط قبول هستی در معلول است و ربطی به کامل بودن و تمامیت 
فاعل در تأثیربخشی ندارد که وجود معلول نیاز به مؤثر دارد. می شود یک پدیده هميشه آماده هستی باشد و دیگری هیچ كاه 
آماده آن نباشد. چنانچه در جای خود بیان شده و اين تفاوت ذاتی است و نیاز به علتی ندارد و موجب تغییری در علت نمی 
باشد و و مستلزم تغییر در معلول هم نیست تا برای آن سببی بيابيم» بلکه در هیچ وجود ممکنی. و نباید گفت: چرا اين هميشه 


وجود پذیر است و آن نیست. با اين فلان وقت وجود يذير است و فلان وقت یست؟! 


و می گوئیم شاید ماهیت به طور کلی آماده وجود دائم نیست. و اخبار و روایات گذشته و عقل آن را تاييد می کند» و تائيد 
دیگری هم در نقض دلیل آن ها می آید.و خلاصه آن ها بايد اثبات کنند که ممکن به ذات خود آماده پذیرش وجود ازلی 


هست تا دلیلشان درست باشد و اين بسیار مشکل و نشدنی است . 


روش چهارم: نقض دلیل آن ها به پدیده های تازه هر روزه» زیرا می گوئیم: خدا در یکسو و غير او همه و همه در سوی 
دیگر؛ در این صورت اگر خدا علت تامه یک چیزی باشد لازم است آن چیز قدیم باشد و گر نه بايد هر گز هیچ چیزی نباشد 
و خدا را با صادر اول در نظر می آوریم و می گوئیم» خدا با این صادر» علت تامه چیزی غير از آن دو هست يا نه؟ و بايد 
آفریده دوم هم قدیم باشد و همچنین سوم و چهارم تا پرسد به همه پدیده های روزانه که بايد همه قدیم باشند و این را 


محقق دوانی در بحث اعاده معدوم می گوید: هر كاه ذات چیزی در ازل علت تامه چیز دیگری در ابد باشد» لازم می شود 


كه آن معلول در ازل به وجود بيايد و اجزاء زمان با هم همراه گردند. 


و شرحش اين است که چون علت اولی را در نظر بگیریم و همه چیز را به طور تنازلی و همین طور پایین بياييم» ناچار به نوبت 
ایجاد زمان و حرکت می رسیم زیرا این ها هم از ممکنات هستند و بايد در رشته معلول ها باشند و بی تردید هر مرتبه پیشآن 


هاء علت تامه مرتبه يس از آن است و به عقيده آن ها قدیم است و علیت حر کت و زمان» مستقل و تمام است و پدیده دیگر با 


آنها شريكك نیست؛ يس مستلزم آن است که بریده شوند و انقطاع صورت كيرد و همه اجزائشان در یک جا جمع شوند و همه 


پدیده ها قدیم و ازلی باشند. 


زیرا اگر علت همه یکی باشد که مطلب روشن است. و اگر علت جزئى باشد و آن جزء مقدمه جزء دیگر به دنبال هم» برای 
اينكه هر جزء هر جه هم کوتاه باشد قسمت پذیر است و اجزائش مقدم و مؤخر دارندو در پیش يا يس هم قرار دارند و با هم 
جمع شده‌اند و بايد اجزاء جزء دیگر هم با هم جمع شوند و تو می دانی که اگر بخواهيم یک پدیده روز را بگیریم و تا بی 
نهایت بالا برويم و بگوئیم هر موجود سابقی علت موجود بعد خود است. اشتباه محض است و برخی برای رفع اين ایراده 
حرکت توسطيه و زمان سيال را به ميان كشيده اند که هم پیوسته است و هم قابل تجدید و از جهت پیوستگی از قدیم صادر 


شده و از جهت تجدد و تا زگی» واسطه صدور حادث از قديم شده . 


و جوابش اين است که اگر اين درست باشد. ممکن است همه اجزاء جهان از همین راه حادث باشند و هیچ قدیمی در ميان 
نباشد و اين مخالف عقیده آن ها است؛ با اينكه ما سخن را به همان تجدد و تا زگی می کشانیم و می گوئیم اگر در عالم واقع 


وجود دارد» همان ایرادوارد است و اگر ندارد» نمی شود واسطه باشد. 


و غزالی به آن ها جواب داده که مدا بوذن حرکت براق پدیده ها؛ یا جهت پیوستگی آن است يا تجدد و تا زگی آن. اگر 
جهت پیوستگی و استمرار آن است» چگونه از علت پیوسته متشابه الاجزای پدیده مخصوص در زمانی مخصوص بيدا شده. و 
اگر از جهت تا زگی و تجدد آن باشد. سبب آن تا زگی چیست و نیاز به سبب دیگر و دیگر دارد و تسلسل می شود و جواب 


داده اند كه اين گونه تسلسل نزد آن ها رواست» زیرا آحادش به همراه هم جمع نمی شوند. 


و محقق دوانی در شرح عقائد به اين جواب جواب داده و گفته: تجدد» گذشت چیزی است و يديد شدن دیگری پس اگر 
جزئی از حرکت معدوم شود يس برای اين عدم نا گزیر بايد علت حادثی باشد و اين علت» يا امر موجودی است يا عدم امر 
موجودی يا مركب از هر دوہ اگر موجود است علتش چیست و اینچنین تسلسل در امور موجوده جمع شده پیش می آید و اگر 
عدم امر موجودی است. بايد عدم جزئی از علت وجود او باشد كه در نبود اثر کند زیرا آنچه که وجود آنء علت وجود امری 


و اگر حالت سوم باشد بايد یک قسمت آن که امور موجوده است و همه نبودها يا هر دوہ نامتناهی باشند و به هر حال تسلسل 
در امور موجوده مترتبه مجتمعه صورت می گیرد» يا در حال وجود سابق يا به اعتبار عدم لاحق» زیرا عدم اگر مستند به امر 
موجود يا عدم باشد» مستلزم حدوث امر موجود مانند عدم» نبود مانع است که مستلزم وجود مانع می شود و این موجب تسلسل 
در امور موجوده مترتبه مجتمعه می گردد که در حال عدمش يديد شدند» و اگر به سبب نبود امر موجودی باشد که موجودی 


نخواهد. تسلسل در هنكام وجود اين حادث يديد می شود و همچنین در قسمت سوم . 


اگر بگویی: نبود هر جزء مستند به وجود مانع است و ميان اين موانع ترتیبی نيست تا تسلسل محال شود بلکه اجتماع موانع هم 


در زمان لازم نیست زيرا بسا که حدوث آنی آن در نفی ممنوع کافی باشد. 


می گویم: اين موانع در حدوث بايد دنبال هم باشند و اگر با هم موجود شوند تسلسل محال صورت می كيرد و چون تک 
تک آن ها در حدوث به حسب زمان ترتّب دارند و با هم موجود می شوند و تطبیق ميان آن ها يديد می گردد. و عدم ترتب 
ذاتی آن ها ضرری ندارد. چنانچه بر فطرت سالم پوشیده نیست. زيرا ما رشته ای که از پدیده امروزی آغاز شده را در نظر می 
كيريم و با رشته ای که از پدیده دیروز آغاز شود تطبیق کرده و برهان را در آن اقامه می کنیم» و اگر با هم موجود نشوند» 
سخن را به علت عدم می کشانيم تا در موجودات حادث به هنگام عدم آن ها يا وقت وجود آن هاء تسلسل محال صورت 


زيرا سبب نبود هر مانعى» يا عدم عدم مانع است که مستلزم وجود مانع است يا نبودن جزء علت؛ و بنا بر اول» وجود موانع 
مترتبه در حدوث نامتناهی لازم مى شود و بنا بر دوم لازم مى شود که اين مانع موقوف بر امور موجود نامتناهی مترتب بر هم 


باشد» و تسلسل محال در اسباب وجود او محقق شود. 


تو می دانی که اين ها برای همراهی با حکماء است و گر نه ما بیان کردیم و او هم برخی وجوهی را که ما گفتیم» تسلسل 
مطلفا باطل اس و سال رام ور اموو بام و توا له هم اه نکد کر نان کرفه و ووه كل که کا ارو اق ر نج 
اينكه آمادگی پذیرش در معلول را بپذیرند» و آن زیانی به تمامیت علت نمی رساند. و چون اجتماع اجزاء حرکت در زمان» 
برای اينكه ناثابت است محال است و موجب تخلف» و اين دو ميان علت قدیم و پدیده ها واسطه اند. اين خود عيناً جواب از 
اصل دلیل است» و خلاصه اين است که حکماء از هر راهی حادث را به قدیم مستند می کنند» ما همه جهان را به واجب تعالی 


مستند می کنیم و فرقی نیست. 


و چه بسا که نقض را به تعبیر دیگر بیان کنند و بگویند: به تقرير آن هاء پدیده جزئى هر روزه به واسطه موجود شخصی دو 
جهته که از نظری استمرار دارد و از نظری تجدد به وجود ازلی مربوط می شوند. و آن حرکت توسطیه سرمدیه است که از 
نظر استمرارش» آفریده خود ذات قدیم است و از نظر تاز گی و تجدد ذاتش» سبب پدیده؛ و در این صورت علت تامه وجود 
يديده» موجودی است تدریجی در زمانی نامتناهی از سوی ازل» و پدیده ای که معلول او است در «الان»ی است که ظرف آن 
زمان است. و این خود تخلف معلول از علت تامّه است زیرا تخلف همین است که ظرف وجود معلول جدا از ظرف وجود 
علت باشد و آن ها از آنچه فرار کردند» به آن گرفتار شدند. 


و از این تفریر جواب دادند که تخلف محال که ترجیح بلا مرجح را به دنبال دارد» آنجا است که زمانی ميان علت تامه و 
معلول فاصله شود و جای اين سؤال باشد که چرا معلول در اين جزء آمده و در آن جزء نیامده با اينكه در هر دوہ علت تامه 
موجود بوده ولی در اینجا چنین نیست زیرا زمان وجود علت پیوسته است به پیدا شدن معلول و در آن ظرف زمان وجود علت 
است.در اینجا نمی توان گفت: چرا معلول در آخر زمان علت موجود شده. زیرا فاصله ای در ميان نیست. و نمی توان كفت 
چرا پیش از آن زمانی که درطرف زمان وجود علت بوده پیدا نشده» زیرا پیش از آن» علت تدریجی کامل نبوده و از قوه به 
فعل نیامده و وجود معلول موقوف به كمال آن است. 


گفته شده: ايراد در پدیده هایی که یکباره يافت می شوند و علت زمانی دارند» با اين بیان برطرف می شود ولی اگر معلول هم 


تدریجی باشدء اشکال به جا می ماند برای اينكه واسطه تدریجی مقرر آن ها به حکم عقل» اجزاء خرد و بخش بخش دارد که 


سابق آن ها شرط وجود لا۔حق آن ها است تا ارتباطشان با قدیم درست شود و جدا نبودن اين بخش ها و قطعه ها در وجود 


خارجی؛ به حکم فطرت سالم زیانی به ما نمی رساند و کتب فلاسفه هم پر است از تصریح به اين اجزاء تدریجی. 


و شکی نیست که جواب مذ کور در معلول تدریجی الحصول برای دفع تخلف سودی ندارد زیرا در صورتی که قطعه سابقه 
تمامیت خود را در مجموع زمان بيابد و تمامیت آن علت موجبه برای موجود لا۔حق و بعدی باشد. و برای اين» همه اجزاء 
معلول تدریجی در آخر زمان آن موجود نشده يا در همان زمان که ظرف وجود علت است بيدا نشده تا هر دو قطعه حرکت 
كه یکی علت است و یکی معلول» در ظرف زمان با هم مطابق و هماهنگ در هستی خود باشند؛ زیرا علت و معلول هر دو 
زمانی هستند» و چنانچه علت در آنات مفروضه زمان وجودش فعلیت نداشته» معلول هم چنان است» و علت در مجموع زمان 
گذشته کامل شده و معلول در مجموع اين زمان وجود نيافته بلكه در مجموع زمان دیگری که به اولی پیوسته است. و این جز 


و جواب اين اشکال را چنین داده اند که اگر قطعه تدریجی بعدی یکباره موجود شود لازم می شود که حرکت ثابت باشد و 
اين منافی ماهیت حر کت است و بايد حرکت. حرکت نباشد و به علاوه در متحركك اجتماع مثلین در محلی واحد رخ می دهد 


و آن محال است. چنانچه در محل خود بیان شده است. 


ولی اين جواب مردود است به اينكه دفع تخلف محالی که حقیقتش تحقق دو ظرف در نفس الا-مر است که وجود معلول در 
هر دو تصور می شود و تمامیت علت و شرائط و ایجاب آن در هر دو بدون تفاوت محقق است و با اين حال وجود معلول در 
واقع در یکی از آنها ترجیح بلا مرجح است. يا به انحصار زمان تأثير است در یک آنء مانند معلول آنی که در زمان علت 
واقع می شود يا بیان مرجح که در وقتی علت را کامل کرده و شرائط تاثیر جمع شده و وجود معلول به آن مخصوص گردیده 
نه در دیگری و این دو مطلبی که ذ کر شده هیچ کدام از این دو جواب را نمی دهند و حاصلشان اين است که اگر تخلف 
محال واقع نشود» محال دیگری چون اجتماع مثلین يا انقلاب ماهیت حرکنپیش می آید» يس بايد تخلف محال محقق شود. 
لزوم عدم تخلف محال های مذ کور با وصف محال بودن از تخلف امکان پذیر نیست و اين از نظر عقلی روشن است و مجوز 
وقوع آن نمی شود. و حاصل اين سخن در حقیقت مغالطه ای است که نتيجه آن اين است که واقم ظرف یک امر محالی می 
شود. يا دو محالی که ذ کر شد. يا تخلف علت از معلول و جوابی برای اين اشکال و ايراد نیست مگر آنکه گفته شود چنانچه 
وجود قطعه لاحقه معلول موقوف به قطعه سابقه است» به امر دیگری هم که اجزاء خرد خود همان لاحقه است مانند این نصف 
و آن نصف موقوف است و از اینجا روشن می شود که ممکن نیست لاحق در زمان سابق وجود یابد. چون به اجزائی موقوف 
است که هنوز هیچ از قوه به فعل نیامده‌اند. و باز هم در اين جای سخن هست» و اصل همان است که ما پیش تر گفتیم و آن 
این است كه ايراد استحاله و محال بودن» مشترک است چنانچه دانستی؛ و اين وجه آخری را می توان در زمان موهوم نيز 


تقریر کرد چنانچه دانستی. 


روش پنجم: آنچه محقق دوانی گفته كه ما می گوئیم جمیع شرائط وجود جهان در ازل فراهم نبوده» زیرا یک شرط تعلق اراده 
خدا به ایجاد آنبوده و مراد او وجود ازلی جهان نبوده بلکه وجود حادث آن بوده» برای حکمت و مصلحتی» و به آن اشکال 
نمی شود كه اگر تعلق ازلی متمم علت بوده بايد از ازل موجود شده باشد و گرنه مستلزم تخلف معلول از علت می شود و اگر 


نياز به چیز دیگری جز تعلق اراده بوده» خلاف فرض است. به علاوه سخن را به آن می کشانیم؛ زیرا ما می گوئیم قدرت طبق 


اراده اثر می کند و اراده به وجود حدوثی در وقت معین تعلق داشته و جز آن نمی شود. 


اگر گفته شود: بايد یکی از دو احتمالی را كه گفتیم اختيار کنید. يا علت تامه يا شرطی لازم را. ما گوئیم: اگر مقصود علت 
تامه برای وجود ازلی جهان است» می گوئیم نه و اين طور نیست. و اگر مقصود متمم علت است در آینده و به طور حدوث» 
می گوئیم چنین است ولی اين مستلزم ازلیت جهان نمی شود و نیاز به امر دیگری هم بيدا نمی شود چنانچه فاعل مختار هر 
كاه بخواهد جسمی را به اندازه معینی از طول يا کوتاهی بسازد به همان اندازه موجود می شود. در اینجا هم چون فاعل مختار 
وجود حادث جهان را خواسته» جز وجود حادث تصور نمی شود. و خلاصه اينكه معلول طبق خواست فاعل مختار خود موجود 


می شود خواه به همراه وجود او با يس از او باشد. 


و چه بسا در تقریر حدوث جهان گفته شده که ازل فوق زمان است و ازلی موجود پیش از زمان است. و واجب تعالی در زمان 
نیست چنانچه در مکان نیست و جز او در ازل نبوده و هر چیز دیگر به اراده ازلی او در وقت خود يديد شده که زمان هم خود 
پدیده است از آن هاء و خدا به خواست ازلی خود جهان متناهی را خواسته و خدا از نظر زمان پیش از جهان نیست. چون خدا 


زمانی نہ نیست تا برغیر خود تقدم زمانی داشته باشد . 


اگر بگویند: شکی نيست که اراده قديم به خودی خود برای وجود ممکن كافى نیست. و اگر هم كافى باشد نياز به تعلق دارد؛ 
و این تعلق يا حادث است يا قدیم و اگر حادث باشد مستلزم تسلسل است. چون باز سببى و سببى دیگر می خواهد و بنا بر 
دوم بايد بيذيريم ممکنی قديم باشد و ارادہ به آن تعلق گرفته است. 


جوابش داده شده که تعلق امر عدمى است و وجود خارجى ندارد و امر اعتباری است و نياز به امری ندارد که به وقتى بدون 
وقت تخصیص بزند و تسلسل در امور اعتباریه هم محال نیست. ولی تو می‌دانی که اختصاص هر وضعی وجودی يا عدمی به 
وقت. نیاز به مخصّص دارد و اين بدیهی است و اما التزام به تسلسل در اين تعلقات ہی نهایت. تا برسد به ذات باری تعالی؛ 
همان پذیرش قول فلاسفه است که استعدادهای پی در پی نامتناهی وجود دارند تا به آن استعداد نزدیک به وجود معلول 
برسند» و به علاوه تسلسل در تعلقات اراده» با قطع نظر از دلیل تطبیق باطل است چون لازمه اش انحصار امور غير متناهی است 


ميان دو مرز مشخص که نفس اراده و تعلقش به ممکناست. 


و نظر من اين است که تو می دانی که انحصار ميان دو مرز در اینجا زمینه ندارد» زیرا خود اراده در جميع مراتب نامتناهی 
محفوظ است و تعلقات مترتبه نامتناهی بر آن وارد می شود مانند استعدادات نامتناهی ماده. و اراده و مرید طرف سلسله نیستند 
چنانچه خود ماده درسلسله استعدادات طرف سلسله نیست. و انحصار توهمی است ظاهر الفساد و اگر جه گفته استاد صاحب 


نامی است. و ایرادهای دیگر هم در اینجا آورده اند که با جواب آن ها در کتب کلامی ذکر شده است. 


روش ششم: آنچه محقق طوسی - ره - در تجرید گفته که تخلف از علت تامه در صورتی محال است که معلول در دو وقت 
امکان وجود داشته باشد. و شرائط و اجزاء علت در هر دو وقت برابر باشند» و با این حال» بدون مرجح در یکی از آن ها 


موجود شود. در حالی که در اینجا چنین نیست زیرا وقت خود از اجزاء جهان است و پیش از حدوث جهان. وقتی نبوده تا 


گفته شود چرا در اين وقت شده و در آن وقت نشده؛ و چون حقیقت اين روش به روش دوم باز می گردد که شرح آن را 


دادیم در اینجا دوباره سخن را بسط نمی دهیم . 


دید گاه دوم: دفع شبهه دیگر آن ها است و آن اينكه جهان ممکن از ازل است و اگر ممتنع ازلی باشد و بعد ممکن شود 
انقلاب محال پیش می آید. و وجود باری تعالی هم در اثربخشی خود قادر و کامل و جواد محض است و عالم را به جود 


ذاتی خود بی چشم داشت و بی غرض آفریده و بايد وجود عالم ازلی باشد. 


و جواب اين است که خدا در ذات و صفات ذاتی چون قدرت و علم و اراده و فيض بخشی نقصانی ندارد ولی ایجاد جهان 
موقوف به شرطی بوده است که علم به اصلح مقتضی آن است واگر بگویی فاعل در ازل همه شرایط تأثير را داشته اين به 
استناد آنچه گفته شد ممکن نیست. و حاصل کلام اینکه» مقتضای وجود آن کامل و جواد» در ذات آن از آن جدا نمی شود. 
نمی يذيريم که وجود عالم در ازل اینچنین بوده اگر جه آنچه شایسته است عبارت است از اينكه او به حسب علم قدیم خود؛ 
اصلح در نظام است. البته خدا فیاض است بدان جه شایسته است. ولی وجود جهان در ازل اين طور نیست. 


برخی محققان جواب دیگری داده و گفته اند: اين اشکال بر اين پایه است که ازلیت امکان؛ مستلزم امکان ازلیت باشد و آن 
ممنوع است. زيرا معنی اول اين است که امکان چیزی و جواز وجودش هميشه بوده» و معنی دوم اين است که چیزی وجود 
فشک داشته باشد و ملازم بودن اولی با دومی دلیل می خواهد. و دلیلش را چنین آورده که اگر امکان همیشگی است. در 
هیچ جزء از ازل مانعی وجود ندارد» و اين بی مانعی در همه اجزاء ازل محقق است و در هر جزء آن می تواند باشد. نه تنها 
بدل آن بلکه با همدیگر هم» و نتیجه اش امکان اتصاف به وجود ازلی است. و بنابراین ازلی بودن امکان» مستلزم امکان ازلیت 


است. 


ولی اينكه گفته: می تواند به همراه هم باشد و اينكه گفته: اتصاف به وجود در هر جزء را دارد» ممنوع وغیر ممکن استء زیرا 
امور آنی نمی توانند در ظرف زمان همراه هم باشند و به علاوه گفته او با حرکت توسطیه از مبدأ معين نقض می شود زیرا 


مکان وجودش ازلی است ولی وجود ازلی برای او ممکن نیست. چون برای او مبداً مشخصی فرض شده . 


دید گاه سوم: دفع شبهه ای که صاحب محاکمات وارد کرده و آن اين است که نمی شود کار خدا معدوم باشد و سپس 
موجود شود؛ زیرا عدم محض قابل تمییز و تشخیص نیست تا اينكه دست نگه داشتن فاعل از ایجادش در وقتی از وقت دیگر 
اولی باشد» يا صدورش از فاعل در یک حالی اولی باشد بلکه يا در همه حال واجب الصدور است يا در همه حال نابود است 
و بايد فعل قدیم باشد و يا هیچ نباشد» و اين ايراد بر کسی است که گفته» جهان در وقت مخصوصی يديد شده. زيرا بهتر بود 
برای وجود او يا در آن وقت وجودش ممکن بوده» و قيد كردن عدم به محض برای كنار زدن عدم حادث است که مسبوق به 


ماده اسیت: 


جواب: همه چیز جز خدا از قدیم و حادث. در مرتبه وجود علت» نیستی محض بوده يس چگونه ممکنات از ممتنعات جدا 
شدند و موجود شدند» و چگونه ماده قدیم آفریده شده؟ و پدیده ها يس از مدت نامتناهی آفریده شدند؟ بايد كفت امتباز در 


علم خدا کافی است و اگر جه در خارج محض نیستی است. و خدا هر چیز را از ممکن و ممتنع و نحوه وجود آن می داند» و 


هر جه را خواسته بر وفق مصلحت و حکمت بوده و قدرت در آن اثر کرده. چنانچه خواسته و جهان به نظامی که هست. بی 
د گر گونی در ذات و صفات ذاتی اوموجود شدہ و همانا اختلاف در غير او است که ممکن باشند يا ممتنع» مقدم باشند يا 
مؤخرء کوچک باشند يا بز رگک» يا با تفاوت های دیگر» و عقل کنه و حقیقت تأثيرات و ایجادات او را درك نمی کند؛ 


چنانچه از خطبه ها و اخبار وارده از ائمه اطهار عليه الشلام اینچنین برمی آید. 


و پرسش از اينكه چرا جهان را قبل تر يا بعدتر از اين زمان يا بالای فضای کنونی يا زیر آن يا بزرگتر و یا کوچکتر نیافریده یا 
مواد را طور دیگر نيافريذه که استعدادها و قابليت های دیگر داشته باشند» و اين حرف بيهوده ای است و فرق ميان ازلیت 
امکان و امکان ازلیت روشن است زیرا امکان ذاتی» شرط معلول نیازمند است و از شرایط معلول و مکمل. نیازمندی معلول به 
علت و لوازم ماهیت معلول است و ذاتی آن است و ربطی به علت تامه نیاز برآور ندارد و استنباط جواب های دیگر از اين 


شبهه» با ملاحظه آنچه گذشت ممکن است. لذا تأمل بیشتری داشته باش . 


دید گاه چهارم: در دفع شبهه دیگرشان که گفته اندها گر زمان حادث باشد» پیش از خودش نبوده و اين قبل عدم با بعد وجود 
از هم جدا هستند و در واقع با هم جمع نمی شوند و پیش و پس» تناسب اجزاء زمان با یکدیگر است و اتصاف هر چیز دیگر 
به آن ها به واسطه زمان است و بنا بر اين بايد زمان پیش از خود باشد تا پیش و يس محقق شود و این خلف است و با اين 


بیان ثابت می شود که زمان نب نيست نمی شود و سرمدی است. 


ولی اين بیان مغالطه دارد» زیرا اگر زمان بی واسطه مستند به ذات واجب باشد. بايد صادر اول زمان باشد و اين مخالف عقیده 
آن ها است و اگر علت ممکنی دارد که بالذات ممکن است. نسبت به زمان هم که معلول او است ممکن است. زیرا معلول 
باعث وجوب علت خود نمی شود و مشخص می شود که علت زمان بالذات ممکن است و نسبت به زمان هم ممکن است.این 
علت ممکنه اگر معدوم فرض شود محالی لازم نمی شود و در فرض عدم آن» يا زمان بی علت مبقیه موجود است و این محال 
است زیرا به عقيده آن هاء نیاز به علت امکان است و يا اينكه زمان هم نابود شود و اين هم با توجه به اين دلیلشان محال است 
زيرا معتقدند که نابودی زمان پس از وجود آن محال است و امکان زمان نظر به آغاز او است» ولی پس از وجودش» تصریح 


کردند که عدمش ممتنع است. 


جواب از اصل دلیل اين است که ما نیستی صرف پیش از جهان که آن را تصور کردیم وصفی داشته باشد نمی پذیریم» با 
اينكه ناچیز محض است. در واقع يس از وجود جهان» تصور پیش بودن آن می شود و اگر هم محال بودن جمع آن با وجود 
لا۔حق وصفی بپذیرد» اين نیست که پیش از او است بلکه تقابل بود و نبود است و به همین جهت با هم جمع نمی شوند و به 
علاوه نمی يذيريم که پیش بودن منحصر به زمان است و و بدون اثبات وجود آن مشکل است و نهایت لازمه دلیل آن ها اين 
است که به صورت فرض پذیرفته شود که اين نوع از پیش بودن بالذات در زمان است ولی اثبات وجود آن در چیزی غير 


زمان امکان ندارد مگر باواسطه و راهی جز اين برای آن وجود ندارد . 


و مشهور ميان متکلمان در جواب اين شبهه» اثبات قسم دیگری است برای پیش بودنء به نام پیش بودن بالذات» و اين برای رد 


گفته آن ها خوب است كرجه اثباتش مشکل است. 


محقق طوسی - ره - در قواعد العقائد گفته: تقدم و پیش بودنء يا به حسب ذات است مانند تقدم علت بر معلولء يا به طبع» 
مانند تقدم یک بر دی یا به زمان مانند تقدم گذشته بر حال» يا به شرف مانند تقدم استاد بر شا گرد يا به وضع مانند تقدم 


نزديكك تر به یک مبدأ بر دورتر از آن. و متکلمان تقدم دیگری هم به نام تقدم در رتبه مانند تقدم دیروز بر امروزافزوده اند. 


رازی در اربعین گفته: ما جز اين بنج قسم نوع دیگری از تقدم را ثابت می کنیم: و دلیلش اين است که دیروز به طور بدیهی 
بر امروز تقدم دارد و اين تقدم نه به علیت است نه به ذات. نه به شرف. نه به مکان» و نمی شود به زمان هم باشد و گر نه لازم 
مى شود اين در زمان دیگری باشد و سخن در آن زمان بیاید» مانند زمان اول و لازم می آید که زمانهای ہی نهایت در یک 
دفعه حاصل شود و هر كدام ظرفی برای دیگری باشند و این محال است و اين تقدم جدا از همه اين اقسام است و می گوئیم» 


تقدم نبود جهان بر بودش و تقدم وجود خدا بر وجود عالم بر این وجه است و اشکال برطرف می شود. 


شبهه نامربوط دیگری هم دارند که جوابش برای کسی که تأمل كندء از آنچه گفته ايم روشن می ‌شودہ و چون آنچه تحقیق 
کردیم به خوبی فرا بگیری و تقلید بزرگان و صاحب نام ها را رها کنی» و از شک ها و تردیدها وهوس ها دست برداری؛ 
گمان نمی كنم در محکم بودن دلیل های حدوث و ضعف شبهه های قدم شک کنی و اگر حتی آن ها را قوی نبینی و آن ها 
را برابر بدانی» و در این صورت هم جرأت نمی کنی با کتب آسمانی و اخبار متواتره از پیغمبر و آثار نجات بخش وارده از 
ائمه هدی علیهم السلام؛ و عترت پاکی که معادن وحی و الهام و مبعوث برای اصلاح و کامل نمودن انسان ها هستند مخالفت 
کنی. به جهت شبهه های بیهوده ای که برآورنده آن معترف به سستی آن است. چنان که شيخ و ارسطو خود گفته اند» اين 
یك مسأله ای است که از دو طرف مورد مناقشه است . 


ای برادران دین! ای دوست داران یقین! اگر دلتان زنگار نگرفته» چشم بصيرت را بگشائید و عناد و دشمنی را از ميان كنار 
بگذارید و با ديده های انصاف پاک شده از غبار تعصب و زو رگوئی بنگرید تا در اصول دين به يقين دست يابيد و در گروه 
پیغمبران و اوصیاء و صدیقان درآتید. به بنیادهای خود يشت نكنيد و به خرد خویش سخن نگوئید خاصه در مقاصد دینی و 
امور و مطالب الهی» زيرا بسیار می شود که اصول بدیهی عقل با بدیهی وهم مشتبه بشوند و شیوه هاى مأنوس طبیعی را 
جایگزین امور یقینی کنند» منطق ماده قياس را درست نمی کند» انديشه خود را با ترازوی شرع و مقیاس دين و با آنچه به طور 
تحقیق و قطعی از سوی ائمه راسخین صادر شده است صلوات الله عليهم اجمعین بسنج تا هلاک نگردید. 


| تر جمه | 
تکمله 


اعلم أن العلماء اختلفوا فى أول المخلوقات و اختلف الأخبار آیضا فى ذلك فالحکماء یقولون أول المخلوقات العقل الأول ثم 
العقل الأول خلق العقل الثانی و الفلک الأول و هكذا إلى أن انتهی إلى العقل العاشر فهو خلق الفلک التاسع و هیولی العناصر و 
جماعه منهم یقول بأن تلك العقول وسائط لایجاده تعالی و لا مؤثر فى الوجود الا الله و كل ذلک مخالف لما ظهر و تبين من 
الآيات و الاخبار و أجمع عليه الملیون (1). 


ص: ۳۹۶ 


۱- ۱. العقول العشره فرضیه فرضها المشاء‌ون لتصحیح صدور الکثیر من الواحد و هی مبتنیه على وجود الافلاک التسعه و کونها 
ذوات نفوس مریده و لا برهان على شی ء منهاء لکن لا مجال لانکار العالم العقلی فى الجمله» و قد اشبع الکلام فى اثباته فى 
الکتب الحکمیه لا سیما فى الحکمه المتعالیه» فلنشر هاهنا إلى ما يستفاد من الاخبار الشریفه فنقول: الروایات التی وردت فى 
تعيين اول ما خلق الله تعالی على صنفین: منها ما هو صریح فى تعبين جسم ما کالماء مثلاء و منها ما يتشابه المراد منه فى بدء 
الامر هل هو جسم أو غير جسم؟. مثل ما ورد فى کونه نور النبی صلى الله عليه و آله او العقل او القلم لکن فيها ما یفسر سائر 
الروایات و یوضحها كما ورد فى ان نور البق صلَى الله عليه و آله خلق قبل خلق المکان و قد اسلفنا ان تنزهه عن لوازم الماده 
من الزمان و المکان دلیل تجرده عنهاء و التجرد لا ينفكك عن العقل كما ثبت فى محله و فى الروایات إشارات الى تجرد العقل و 
القلم أيضا و لعلنا نوفق للتنبیه علیها ان شاء الله تعالی فالجمع بين ما يدل على کون اول ما خلق الله نور النبى صلى الله عليه و 
آله أو العقل أو القلم و بين ما يدل على کونه الماء مثلا بحمل الأول على اول المجردات و الثانی على اول المادیات و أمّا الجمع 
بين ما يدل على کونه نور النبى صلی الله عليه و آله و بين ما يدل على کونه العقل أو القلم فان قیل بوحده الجمیع او کونها 
مراتب حقيقه واحده فواضح و الا فحمل الاوليه على الاضافيه دون الحقيقيه. و قد مر تصريح ثله من أساطين العلم و الحكمه 
على کون خلق المحلوق الأول قبل خلق الزمان بل على جواز وجود موجودات كثيره قبل وجود الزمان» و قد أشرنا عند ذكر 
كلامهم إلى ان ذلک لا ينفكك عن تجرد الصادر الأول او كل ما وجد بلا زمان فتذكر. 


و آما غیرهم فقيل أولها الماء كما يدل عليه أكثر الأخبار المتقدمه و نقلنا ذلك سابقا عن اليس الماطی و رأيت فى کتاب علل 
الأشياء المنسوب إلى بلیناس الحکیم أنه قال إن الخالق تبارک و تعالی كان قبل الخلق و آراد أن بخلق الخلق فقال لیکن کذا و 
كذا فکانت هذه الکلمه عله الخلق و سائر المخلوقات معلول و کلام الله عز و جل أعلى و أعظم و أجل من أن یکون شیثا تدر كه 
الحواس لأنه لیس بطبیعه و لا جوهر و لا حار و لا بارد و لا رطب و لا یابس ثم قال بعده إن أول ما حدث بعد کلام الله تعالی 
الفعل فدل بالفعل على الح ركه و دل بالح رکه على الحراره ثم لما نقصت الحراره جاء السکون عند فنائها فدل بالسکون على 
البرد ثم ذکر بعد ذلك أن طبائع العناصر الأربعه آنما كانت من هاتين القوتین أعنى الحر و البرد قال و ذلك أن الحراره حدث 
منها اللين و من البروده اليبس فکانت آربع قوی مفردات فامتزج بعضها ببعض فحدث من امتزاجها الطبائع و كانت هذه الکیفیات 


قائمه 


بأنفسها غير مر كبه فمن امتزاج الحراره و اليبس حصلت النار و من الرطوبه و البرد حدث الماء و من الحراره و الرطوبه حدث 
الهواء و من امتزاج البرد و اليبس حصلت الأرض ثم قال إن الحراره لما حرکت طبیعه الماء و الأرض تح رك الماء للطفه عن 
ثقل الأرض و انقلب ما أصابه من الحر فصار بخارا لطیفا هوائيا رقيقا روحانیا و هو آول دخان طلع من أسفل الماء و امتزج 
بالهواء فسما إلى العلو لخفته و لطافته و بلغ الغایه فى صعوده على قدر قوته و نفرته من الحراره ثم وقف فکان منه الفلک الأعلی 
و هو فلك زحل ثم حرکت النار الماء أيضا فطلع منه دخان هو أقل لطفا مما صعد آولا و أضعف فلما صار بخارا سما إلى العلو 
بجوهره و لطافته و لم يبلغ فلك زحل لقله لطافته عما قبله فکان منه الفلک الثانی و هو فلك المشتری و هکذا بين طلوع الدخان 
مره مره و تکون الأفلاكك الخمسه الباقیه عنه ثم قال و الأفلاك السبعه بعضها فى جوف بعض و بين کل فلکین منها هواء واسع 
مملوء أجزاء لا تتح رک. 


و نقل صاحب الملل و النحل عن فلوطرخیس أيضا من الحکماء القدماء أنه قال أصل المر کبات هو الماء فاذا تخلخل صافيا 
وجدت النار و إذا تخلخل و فيه بعض الثقل صار هواء و إذا تکاثف تکاثفا مبسوطا بالغا صار أرضا و قد مر نقلا من التوراه أن 
مبدأ الخلق جوهر خلقه الله ثم نظر إليه نظر الهیبه فذابت آجزاژه فصارت ماء إلى آخر ما مر و قريب منه ما رواه العامه عن کعب 
أنه قال إن الله خلق ياقوته خضراء ثم نظر إليها بالهیبه فصارت ماء يرتعد ثم خلق الریح فجعل الماء على متنها ثم وضع العرش 
على الماء كما قال تعالی وَ كانّ عَوْقْهُ علی الماء و قیل أول المخلوقات الهواء كما دل عليه ما ذ کره على بن ابراهيم فى تفسیره 
و الظاهر أنه أخذ من خبر لکن لا تعارض به الأخبار الکثیره المسنده و مع صحته یمکن الجمع بحمل أوليه الماء على التقدم 
الاضافی بالنسبه إلى الأجسام المشاهده المحسوسه التی يدركها جمیع الخلق فان الهواء لیس منها و 


ص: ۳۰۸ 


لذا نکر وجوده جماعه. 


و قیل أول المخلوقات النار كما مر و قد مر فى بعض الأخبار أن أول ما خلق الله النور و فى بعضها نور النبى صلی الله عليه و آله 
و فى بعضها نوره مع أنوار الأئمه عليهم السلام و 


کے ان الهاو فاک عم الك صلی ال علبه و آله: اول ها خلن الله ژوحی. 


فيمكن أن يكون المراد بالجميع واحدا و يكون خلق الأرواح قبل خلق الماء و سائر الأجسام و تكون أوليه الماء بالنسبه إلى 
العناصر و الأفلاكك فان بعض الأخبار يدل على تقدم خلق الملائكه على خلق العناصر و الأفلاكك كما مر و دلت الأخبار الكثيره 
على تقدم خلق أرواحهم و أنوارهم عليهم السلام على كل شىء. 


۳ 
عدو م2 ہے سو سے اا 


و رَوّی الکلینیق و غَيْرَة بأسانیدهم الکثیره عَنْ أبى عَبد الله عليه السلام أنه قال: إن الله خلق العقل و هو اول خلق من الروحانتین 
عن یمین العش مِنْ نوره الخبر(۱). 


و هذا لا يدل على تقدم العقل على جمیع الموجودات بل على خلق الروحانیین و یمکن أن یکون خلقها متأخرا عن خلت الماء و 
الهواء و آما خبر آول ما خلق الله العقل فلم أجده فى طرقنا و إنما هو فى طرق العامه و على تقدیره یمکن أن يراد به نفس 
الرسول صلی الله عليه و آله لأ-نه أحد اطلاقات العقل على أنه يمكن حمل العقل على التقدیر فى بعض تلك الأخبار كما هو 
أحد معانيه و كذا حديث أول ما خلق الله القلم يمكن حمله على الأوليه الإضافيه بالنسبه إلى جنسه من الملانکه أو بعض 
المخلوقات كما يدل عليه خبر عبد الرحيم القصير الآتى فى بابه. 


**[ترجمه |بدان که دانشمندان در نخست آفريده از جهان اختلادف دارند و اخبار هم در آن اختلاءف دارند. حكماء مى 
گویند: نخست آفريده عقل اول است سپس عقل اول عقل دوم را با فلک اول آفريده و همجنين تا به عقل دهم رسيده كه 
فلک نهم را با ماده عناصر آفريده؛ و گروهی از آن ها می گویند» عقول واسطه اند و همه را خدا آفريده و جز او وجود بخش 


و مؤثرى نيست؛ و همه اين ها با آنچه از آيات و اخبار برمى آید مخالف است و هم با اجماع اهل اديان. 


و دیگران اين گونه گفته اند كه نخست آفريده آب استء چنانچه بيشتر اخبار گذشته بر آن دلالت دارند» و از تالیس ملطى 
هم در پیش نقل کردیم و در کتاب «علل الاشیاء» منسوب به بلیناس حکیم ديدم كه گفته: آفريد كار تبارک و تعالی پیش از 
آفريده ها بوده» و چون خواسته آن ها را بیافریند» فرموده: بايد جنين و چنان باشند و این کلمه» علت آفرینش است و همه 
آفریده ها معلول؛ و کلام خدای عز و جل برتر و والاتر و بزرگتر است از اينكه حواس او را درک کنند. زيرا نه طبیعت است 
نه جوهر نه گرم نه سرد و نه خشکك.سپس گفته: نخست پدیده بعد از کلام خدای تعالی فعل است. فعل را دلیل حرکت نمود 
و حرکت را دلیل حرارت» حرارت که کاسته شد سکون آمد و سکون سرما را آورد. سپس گفته: طبع عناصر چها ر گانه از این 
دو نیروی كرما و سرما است و گفته: وقتی حرارت نرمی آورد و برودت خشکی و این چهار نیرو تک شد با هم آمیختند 
وطبائع از آمیزش آن ها يديد آمدند و این کیفیات تا تنها بودند به خود برپا بودند و بسيط بودند و بی ترکیب. و از آمیزش 


حرارت و خشکی آتش برآمد و از تری و سردی آب و از گرمی و تری هوا و از سردی و خشکی زمین. 


سپس گفته: حرارت طبیعت آب و زین را به حرکت درآورد و آب که لطیف وذ از سنگینی زميق جنبش و حرکت برداشت 
و حرارت آن را گداخت و بخاری لطیف و هوایی رقیق و روحانی از آن برخاست و این اول دودی بود که از زیر آب برآمد و 
با هوا آمیخت و چون سبكك بود و لطیف. به اندازه ای که می توانست بالا رفت و (به خاطر) نفرت از حرارت» اوج كرفت و 
ایستاد و خدا فلک اعلی را که فلكك زحل است از آن آفرید. باز هم آتش آب را به حرکت درآورد و بخاری که از آن اولی 
کمتر لطیف بود و هم ناتوان تر» از آن برخاست و به گوهر و لطافت خود بالا رفت و به فلكك زحل نرسید. چون از بخار پیش 
کمتر لطیف بود و فلک دوم که فلک مشتری است از آن است و گفته» به همین ترتیب بخار چند بار برخاست و ينج فلک 
دیگر از آن ها است. سپس گفته: هفت فلك در درون هم قرار دارند» و ميان هر دو فلک هوای پهناوری است که جنبش و 


حركت ندارد. 


صاحب ملل و نحل هم از «فلوطرخیس» که از حكماء قديم است جنين نقل كرده كه: مايه و اصل مركبات همان آب است و 
چون زلالش به هم برخورده» آتش يافت شده و چون با سنگینی به هم برخورده هوا شده و جون سخت با هم درهم رفته و 
كشيده شده» زمين شده. و از تورات نقل شد كه مبدأ و آغاز آفرینش» گوهری بود كه خدای آن را آفريد و با هيبت به او 
نگریست و اجزائش وارفت و آب شد. تا آخر آنجه گذشت. و تزدبك به آن است آنچه عامه از کعب روایت کرده اند که 
گفت: خدا یک دانه ياقوت سبز آفرید سپس با هيبت به او نگریست و آبی سوزان شد سپس باد را آفرید و آب را بر دوشش 


نهاد» سپس عرش را بر روی آب نهاد چنانچه خدای تعالی فرمود: «وكان عرشه على الماء) . 


و گفته اند: نخست آفریده هوا است چنانچه در تفسیر على بن ابراهيم است و ظاهراً آن را از خبری گرفته» ولی در حدی نیست 
که با اخبار فراوان مستند در مقام تعارض قرار كيرد و اگر خبر صحیحی باشد» ممکن است مقصود اين باشد که آب نخستین 
آفریده از اجسام قابل مشاهده و محسوس است که همه مردم آن را درک می کنند» چون هوا چنین نیست و از این رو جمعی 


منكر آنند. 


و گفته اند: نخستین مخلوق» آتش است. چنانچه گذشت. و در برخی اخبار گذشت که نخستین مخلوق خدا نور است و در 
برخی تو شی صلی الیش ال نیک و در ری نور او به همراه نور ائمه عليه الہ لام و در برخی اخبار از طرق عامه 
است که پیغمبر صلی الّه علیه و آله فرمود: نخست چیزی که دا آفربده روح من بود. و ممکن است که مقصود همه اخبار 
یکی باشد و آفرینش ارواح پیش از آفرینش آب و اجسام دیگر باشد» و آب نخستین آفریده عناصر و افلاكك باشد زیرا برخی 
اخبار دلالت دارند که ملائکه پیش از عناصر و افلاک آفریده شدند چنانچه گذشت و اخبار بسیاری دلالت دارند که ارواح و 


انوار پیغمبر و ائمه علیهم السلام پیش از همه چیز بوده است. 


و کلینی و دیگران با سندهای بسیاری از امام صادق عليه الد لام روایت کردند كه فرمود: به راستی نخستین چیزی که خدا 
آفرید عقل بود و آن نخست آفریده از امور روحانی است. از سمت راست عرش از نور خدا. - . الکافی ۱ : ۲۱ - و اين دلیل 
است بر آنکه عقل بر همه موجودات و بلکه بر امور روحانی پیش بوده و ممکن است که آفرینش امور روحانی همه پس از 
آفرینش آب و هوا باشد. و اما خبر معروف «نخست چیزی که خدا آفریده عقل بوده»» ما در طرق آن را نيافتیم و همانا از طريق 


اه واه مک وارد اش وی رفن ن سک است موه ای آنل یی الةو لاف زا ان 


یکی از موارد به کار بردن لفظ عقل است. به علاوه ممکن است مقصود از خلق عقل» تقدير و اندازه گیری آن باشد چنانچه 
در برخی اخبار آمده» و یکی از معانی آن است» و همچنین حدیث «نخست آفریده قلم است» ممکن است مقصود اين باشد 
که نخست آفریده از جنس فرشته است يا نخست آفریده یک دسته از آفريده های دیگر چنانچه خبر عبد الرحیم قصير در 


آینده بر آن دلاات دارد كه در باب خود خواهد آمد. 
* | تر جمه | 
فائده جليله 


اعلم أنه أورد إشكال فى آيات سوره السجده حيث ظاهرها کون خلق السماوات و الأرض و ما بينهما فى ثمانيه أيام مع أن سائر 
الآيات تدل على خلقها فى سته أيام و الثانى ظاهر و الأول لأنه قال سبحانه أولا حَلَقَ الأرض 


ص: ۳۰۹ 


۱-۱ الکافی: ج ١ء‏ ص ۲۱. 


فى يَوْمَئْن و قال بعده و جعل فيها زواستی مِنْ فوقها و با رک فيها و در فيها آفواتها فى أَرْبَعَهِ یام و قال بعد ذلکک فقَضاهن سيم 
سَماواتٍ فى يَؤْمَیْن (۱) فيصير المجموع ثمانيه و یمکن التفصی عن ذلك بوجوه. 


الأول ما مر و هو المشهور بين المفسرين أن المراد بقوله أَرْبَعَهِ آیّام فى تتمه أربعه أيام بأن يكون خلق الأرض فى يومين منها و 
تقدير الاقوات فيها أو هو مع جعل الرواسى من فوقها و البركه فيها فى يومين آخرين و يؤيده كثير من الأخبار المتقدمه. 


الشانی ما ذكره بعض الأفاضل ممن كان فى عصرنا رحمه الله فى شرحه على الكافى أن أربعه أيام مخصوصه بخلق ما على 
الأرض أولها بخلق الرواسى و الثانى بخلق الب ركه و الثالث و الرابع بخلق الأقوات التى هی عباره عن خلق الماء و المرعى 
المذ كورين فى سوره النازعات بقوله تعالی خر وها مها و مَعاها(۲) و آن الیومین اللذین خلق فیهما الارض متحدان مع ما 
خلق فیهما السماوات إلا أن الخلق فى اليوم الأول متعلق بأصل السماوات و الأرض و فی الیوم الثانی بتمییز بعض أجزائهما عن 
بعض فیصدق أن السماوات مخلوقه فى يومين و الارض فی يومين و لا تزید أيام خلق المجموع على السته. 


الثالث ما ذکرناه فى تأویل خبر الکافی بأن یکون یوما خلق السماوات داخلین فى الأربعه فتذ کر. 


الرابع ما ذکره بعض المحققین من المعاصرین و هو أن یکون الأيام الأربعه بل الیومان الأخيران أيضا فى سوره السجده غير 
الأيام السته التی فى سائر السور و يؤيده تغییر الأسلوب بإيراد لفظ الخلق فى سائر الآيات و لفظ الجعل و الب ركه و التقدیر و 
القضاء سبعا فى السجده و يؤيده لفظ ما يَْنَهُما فى آیات سور الفرقان و التنزیل و ق فانه سواء كان خلق الأرض و بعض ما عليها 


فى أربعه 
ص: ۳۰ 


اوق 
۲- ۲. النازعات: ۳۱. 


أيام و خلق السماوات فى يومين أو خلق ما على الأنرض فی أرْبعه ابام و خلق السماوات و الأرض فى يومين كما فى التأويلين 
الا کیلی لخن ماني اراک الیش #اليواة وما فيا نم کات الحو رقت ف أن بحيال على اوق 
ہے رک ری ا ينهم فى تک و وپ سج رہ 
فى هذه السته ما ذكره ه تعالی فى سوره النازعات بقوله أ اَم اَذ لا أم الشماء ٤‏ بناها رک ترمکها فواها و أعْطش ليهاو 
أخرج ضحاها(١)‏ فيكون کل ما ذكره ه فیها متصلا به بقوله و الْأّوْض بش ذلك حاها أَخْرَج ينها ماء‌ها و مَوْعاها و الْجبالَ 
آزساها(۲) فى يوم آخر أو أيام أخر غير السته المذكوره و يؤيده ما روى أن دحو الأرض كان بعد خلقها بألفى سنه فعلى ذلكك 
لا یبعد أن يكون خلق ما سوى المذكورات كتقدير الأقوات و سائر المخلوقات التى لا تعد و لا تحصى فى أيام أخر كيف و ما 
فی السماوات کالملائکه و ما فی تحت الأرض کالصخره و الدیکک و الحوت و غیرها المذ کورات فی حدیث زینب العطاره غير 
السماوات و الأرض و ما بينهما كما يرشد إليه التسبیح المأثور المشهور سبحان الله رب السماوات السبع و رب الأرضين السبع و 
ما فیهن و ما بینهن و ما تحتهن فیکون خلقها فى غير السته المذ کوره فلا حاجه إلى تکلف لادخال زمان تقدیر الأقوات و جعل 
الرواسی مثلا فی زمان خلق السماوات و الأرض و ما بینهما حتی لا يزيد زمان خلق المجموع على سته أيام و أما الروایات التی 
أريد بها التأویل فحملها على أن یکون المراد بها التعبین النوعی فى أيام خلق كل من المذ کورات فیها فلا ینافی أن یکون خلق 
الأشجار مثلا فى أربعاء و المیاه فى آربعاء أخرى و کذا خلق الشمس و القمر مثلا فى جمعه و کل من النجوم و الملائکه و آدم 
عليه السلام فى جمعات آخر فلا یلزم الاتحاد الشخصی و لا التوالی فى تلك الأيام كيف و لو لم تحمل على ذلك لما آمکن 
الجمع بینها و بين 


فين ۳۱۱ 


.۲۹ النازعات:‎ .١ -١ 


۲- ۲. النازعات: ۳۲. 


ما مر من الرضا عليه السلام من أن خلق العرش و الماء و الملائكه قبل خلق السماوات و الأرض و کذا بینها و بين ما لا ريب فيه 
لأحد من أن خلق الملائكه و الجان قبل خلق آدم عليه السلام بدهور طویله. و أما المنظومه المشهوره المنسوبه إلى أمير المؤمنين 


لنعم اليوم يوم السبت حقا* 2 ٭٭ لصید إن آردت بلا امتراء 


و فى الأحد البناء لأن فيه* تبدى الله فى خلق السماء 


حيث صرح فيها بأن خلق السماء فى يوم الأحد فيمكن أن يجمع بينها و بين الروايات الداله على أن خلقها فى يوم الخميس 
بكون أصل خلقها فى أحد ذينك اليومين و تمييز بعضها عن بعض فى اليوم الآخر و مما يلائم هذا الجمع وقوع السماء بلفظ 
المفرد فى المنظومه و بلفظ الجمع فى الروايات و إدراج لفظ الابتداء فى المنظومه دون الروايات فيسهل بما ذكرنا طريق الجمع 
بين الروايات المتعارضه الظواهر فى هذا الباب. 


و لنختم الكلام بذكر أقوال بعض من يعول على قوله من قدماء المؤرخين ليعلم اتفاق جميع فرق المسلمين على الحدوث قال 
المسعودی رحمه الله و كان من علماء الإماميه فى كتاب مروج الذهب اتفق أهل المله جميعا من أهل الإسلام على أن الله خلق 
الأشياء على غير مثال و ابتدعها من غير أصل ثم 


2 


رو عن ان باس و غیره: اد أو مر الل عر و جل الما كان عرشه علیہ ما راد أن یلق الشماء آخرج ین الْمَاءِ ٤‏ کات 
تفع فوق الْمَاءِ ْم السَمَاء ثم أ ۳ یس الما قم أذضاً واجتہ م ها لھا وبع أرضتین فی مین فى اعد وال و 
لق لض علی حو و الحو مُو ای ده الله فی کتابه ن و الم و ما رون اوت و الما 2 علی الصّفًا و الَا على 
ظهر ما َلك و لک عَلَى صَحَْو و لح ه علی الڑیج و هی الصّحْرَه 4 اتی فى ان فک فی صَحْرو اضرب الْحُوثُ ور 
لض رت ی الله عَليَا الجبال موث کما قَالَ تعالّى آن تمبد بكم و حَلَقَ الجبال فیا و حَلَقَ مات آخلها و شرا و ما فی 
ها فی 


ص: ۳۲ 


زین فى یم لام و مالیا كما قال تعالَى أ نکم لَتَكفُرُونَ بالذی عَلََ اض فی يَؤْمَينٍ ای وله ْم اشتوى إلى الماءِ 
و هی دُخَانٌ فَكَانَّ دک الدُّخَانُ من تفس الْمَاءِ جين تفس فَجَعَلعا مماء واه کے و كلها تربع فى بزمین فى نام 
اميس و یم الْجَمْعَدِ و ما شی باجم له جع فيه حَلقُ السَمَاوَاتٍ و الَْرْض تم قال تعالی و أؤحى فی کل سماء أَمرَها أ 
و جعل فى کل سماء حَلْقَهَا من اْعلانکه و ابعار(۱) و جبال الْبرد. 

ثم قال و ما ذکرنا من الأخبار عن بدء الخليقه هو ما جاءت به الشریعه و نقله الخلف عن السلف و الباقی عن الماضی عبرنا عنهم 
على ما نقل إلينا من آلفاظهم و وجدنا فى کتبهم من شهاده الدلائل بحدوث العالم و ایضاحها بکونه و لم نعرض لوصف قول 
من وافق ذلك و انقاد إليه من الملل القائلین بالحدوث و لا الرد على من سواهم ممن خالف ذلك و قال بالقدم لذکرنا ذلك 
فیما سلف من کتبنا و تقدم من تصانیفنا انتهی (۲). 


و قد ذکر آبو ریحان البیرونی فى تاریخه مده عمر الدنیا و ابتداء وجودها عن جماعه من المنجمین و الحکماء و قطع لها بالابتداء 
و استدل عليه فلا نطیل الکلام با پرادها. 


و قال ابن الأثير فى الکامل 


ص فی ار َنْ رَشولِ له صلی الله عليه و آله فيا رَوَاه عَثُ باه بن الات أله سمعه و ی ول ما عق الله مق 


وروی نحو ذلک عن ابن عباس و قال محمد بن اسحاق آول ما خلق الله تعالی النور و الظلمه فجعل الظلمه ليلا آسود و جعل 
النهار نورا 


اا یج ہم وف 
کین اٍلی يوم ال لیام ال ملق غد القلم الْعمَامَ و قي تم اللؤح ثم الْعَمَامَ. 


ص: ۳۳ 


,نی التيغطرطة واا 


۲- ۲. الذهب: ج ١‏ ص ۱۵- ۱۷. 
مروج الهو جا من 


۳ ۳. فى بعض النسخ: و جعل النور نهارا. 


ثم اختلف فیما خلق بعد الغمام فروی الضحاک عن ابن عباس أول ما خلق الله العرش فاستوی علیه. 


و قال آخرون خلق الله الماء قبل العرش ثم خلق العرش فوضعه على الماء و هو قول أبى صالح عن ابن عباس و قول ابن مسعود و 


وهب بن منبه (۱). 

و قيل إن الذى خلق بعد القلم الكرسى ثم العرش ثم الهواء ثم الظلمات ثم الماء فوضع عرشه عليه و قال و قول من قال 
إن الماء خلق قبل العرش أولى بالصواب لحديث ابن أبى (۲) رزين عن النبى صلى الله عليه و آله. 

و قد قیل إن الماء كان على متن الريح حين خلق العرش. 


قاله ابن جبير عن ابن عباس فان كان كذلك فقد خلقا قبل العرش و قال ضمره إن الله خلق القلم قبل أن يخلق شيئا بألف عام و 
اختلفوا أيضا فى اليوم الذى ابتدأ الله فيه خلق السماوات و الأرض فقال عبد الله بن سلام و كعب و الضحاك و مجاهد ابتدأ 
الخلق يوم الأحد و قال محمد بن إسحاق ابتدأ الخلق يوم السبت و کذلک قال أبو هريره و اختلفوا أيضا فيما خلق فى كل يوم 
فقال ابن سلام إن الله تعالى بدأ الخلق يوم الأحد فخلق الأرضين يوم الأحد و الإثنين و خلق الأقوات و الرواسى فى الثلاثاء و 
الأربعاء و خلق السماوات فى الخميس و الجمعه و فرغ فى آخر ساعه من الجمعه فخلق 


ص: ۳۴ 


-١‏ ۱. وهب بن منبه- بتقدیم النون على الباء الموحده و الهاء الأخيره- ذ کر فى تراجم العامّه مقرونا بالثناء و التوثيق» قال الحافظ 
صفی الدین الخزرجی فى خلاصه تذهیب الکمال( ص ۳۵۹ وهب بن منبه بن کامل الأبناوی الصنعانی أبو عبد الله الاخباری 
عن ابن عتباس و جابر و ابی سعید- إلى ان قال- وثقه النسائى» قال مسلم بن خالد: لبث وهب آربعین سنه لم يرقد على فراشه 
قتله يوسف بن عمر سنه عشر و مائه( انتهى) و عن مختصر الذهبى: وهب ابن منبه الصنعانى أخو همام عن ابن عباس و ابن عمر» 
اخباری: علامهء قاض» صدوق» صاحب کتاب. مات سنه أربعه عشر و مائه( انتهى) لکن الامر فى رجال الخاصّه بالعکس» نقل 
عن الشيخ و النجاشئ ان القميين استثنوه من رجال« نوادر الحکمه» و قال فى تنقيح المقال( ج ۳ ص ۲۸۱) من راجع كتابه فى 
قصص الأنبياء عرف أله كتاب لا بنطبق على أصول الشیعه و عقائدها فى الأنبياء و يتبين سر استثنائه من رجال« وادر الحکمه»( 
انتهى). 

(-۲. فى بعض النسخ: أبى رزین. 


فيها آدم عليه السلام فتلک الساعه التی تقوم فیها الساعه و مثله قال ابن مسعود و ابن عباس من روایه آبی صالح عنه الا آنهما لم 


و قال ابن عباس من روایه على بن آبی طلحه عنه إن الله خلق الأرض بأقواتها من غير أن يدحوها ثم اش وی إِلَى السّماء د فَسَوَامَن 
یم سماواتِ ثم دحا الأرض بعد ذلكك فذلک قوله و رض بَعْدَ ذلك دّحاها. و هذا القول عندى هو الصواب. 


و قال ابن عباس أيضا من روايه عكرمه عنه إن الله وضع البيت على الماء على أربعه أركان قبل أن يخلق الدنيا بألفى عام ثم 


وتعت الا وشن و دك الیت: 


و مثله قال ابن عمر. راء ال عل آبی الصّالِتح و عَنْ آبی مالک عن ابن عباس و آپی مر عن ابن مترنود: فى له تَعَالَى هُوَ 
ی مق تکم ما فى لض بجميعاً نم اشتوى إلى الما ال له عر و جل کان عَرْسّهُ عَلَى الْماء و لم بح معا یر ما ی 
قول نآرد آن یلق الق آغرج بن امه خن ات وق لاء ترما عله فتاه ترحاء ثم یس الماء جل أضاً 
اَذَه 4 ها فجعل سدع آرفتین فى یمین وم لخد و يَومَ یلق رض علی خوت و او اون الى د كر الله 
فى ون ن و للم و وت فی العراء و لا عَلَى ظَهْر ص فاو و الصّفَاهُ عَلَى طهر مکی و الملک عَلَى ص خْرو و الصَّخْرةُ فى 
البح و هی الصَحْرۂ الى درا مان ليست فی الشماء و لَا فى الض ترك الوث و اضطَوَبَتُ و تزلرت از قاری 
لها الجبال قرو الجبال تخر علی اض لک وله کعالی و مجعل فیها زوا 


و 2 


ال اب عاس و تمك راف کفت ولي کس من نوا م الم یی عَلق الله فا الشماء و اض کال 
انتهی. 
و کلام ساثر المؤرخين جار هذا المجری و لا جدوی فى ایرادها 


ص: ۳۵ 


* |[ ترجمه آدر آیات سوره فصلت اشکال وارد کرده اند» چون از ظاهرشان برمی آبد که آفرینش آسمان ها و زمين و آنچه 
ميان آن ها است در هشت روز بوده» با اينكه آیات دیگر دلالت دارند که در شش روز بوده و دومی روشن است. و اولی 
برای این است که خدا می فرماید: [زمین را در دو روز آفریده.] و بعد می فرماید: ادر بالای آن كوه ها نهاده و در آن ها 
برکت داده و قوت ها و خوراکشان را در چهار روزمقدر ساخته.] و باز می فرماید: «فقضیهن سبع سموات فى یومین» -. 
فصلت / ۱۲ - پس آن ها را [به صورت] هفت آسمان در دو روز مقرر داشت.] و روی هم می شوند هشت روز و حل آن به 


آنچه اشاره شد و ميان مفسران مشهور است که مراد از چهار روز تتمه آن است به اينكه دو روز زمين آفریده شده و در دو 


روز هم اقوات و خوراک ها به تنهائی يا به همراه كوه ها و برکت در آن مقدر شده و اخبار پیش از این مؤيد آن است. 


برخی فضلای معاصر - ره - در شرح خود بر کافی گفته اند: چهار روز مخصوص آفرینش موجودات روی زمين است. اول به 
آفرینش كوه ها؛ دوم به آفرینش برکت. سوم و چهارم به آفرینش قوت ها که عبارت از آفرینش آب و چراگاه است که در 
سوازه نازعات ياد شده و فرمود: «أخرج منها ماء‌ها و مرعاها» - . نازعات / ۳۱ - [آبش و چراگاهش را از آن بیرون آورد.]و 
دو روز آفرینش زمين با آفرینش آسمان ها یکی است» جز اينكه روز اول اصل آسمان ها و زمين آفريده شده و روز دوم 
اجزائشان از همدیگر جدا شده و به اين اعتبار درست است كه آسمان ها در دو روز خلق شدند و زمين در دو روز و روى هم 


مى شوند شش روز. 


آنجه ما در تفسير خبر كافى ياد كرديم كه دو روز آفرينش آسمان هاء در داخل همان جهار روز هستند. يس به ياد بياور. 


آنچه یکی از محققين معاصر كفته: جهار روز بلكه دو روز اخير هم كه دراين آيات آمده غير ازشش روزى است كه در 
سوره هاى دیگر است. و مؤيد آن» تغيير روش به ايراد لفظ خلق در آيات دیگر و لفظ جعل و بركت و تقدیر و قضای هفتگانه 
در اين سوره است. و مؤيد آن است لفظ «ما بینهما» در آیات سوره فرقان و تنزیل و قء زيرا خواه آفرينش زمين و برخی از 
آنچه روى زمين است در چهار روز باشد و آفرينش آسمان ها در دو روز يا خلق آنچه بر زمين است در چهار روز و خلق 
آسمان ها و زمين در دو روز - طبق دو تفسير گذشته - باز هم برای آفرينش ميان آسمان ها و زمين» چون هوا و آنجه از 
كائنات فضا در آن است. وقتی نمی ماند» و شايسته است که دو روز آفرینش آسمان. غير از دو روز زمين باشند. و آفرینش 
آنچه ميان آن ها است. در دو روز غير آن چهار روز باشد و روى هم شش روز می شوند. چنانچه ظاهر آیات اين را نشان می 


دهد. 


و در این شش روز آنچه را خدای تعالی در سوره نازعات ياد کرده و فرموده «أأنتم أشد خلقاً أم السماء بناها* رفع 7 مکها 
فسویها* و آغطش ليلها و آخرج ضحها» [آيا آفرینش شما دشوارتر است يا آسمانی که [او] آن را برپا کرده است» سقفش را 


برافراشت و آن را [به اندازه معین] درست کرد و شبش را تیره و روزش را آشکار گردانید.) - .نازعات / ۲۷-۲۹ - 


تمام شده و همه اين ها متصل است به آنچه که فرمود:او الأرض بعد ذلك دحاها* أخرج منها ماء‌ها و مرعیهاءوالجبال 
آرسیها» = نازعات / ۳۲-۳۰ - [و پس از آن زمین را با غلتانیدن گسترد» آبش و چراگاهش را از آن بیرون آورد؛ و کوه ها 
را لنگر آن گردانید.] و این در یک روز دیگر يا چند روز دیگر» غير آن شش روز مذ کور بوده. و مؤيد آن است روایتی که 
می گوید: دحو و گسترانیدن زمين دو هزار سال يس از آفرینش آن بوده است. بنابراین بعید نيست که آفرینش غير آنچه در 
اين آيه ها ذ کر شده مانند تقدیر اقوات و آفرینش آفریده های دیگر که قابل شماره و حساب نیستند» در روزهای دیگر شده 
باشد. چگونه چنین نباشد با اينكه آنچه در آسمان ها است و آنچه زیر زمين است چون صخره و خروس و ماهی و جز آن که 
در حديث زینب عطاره آمده» غير آسمان ها و زمين و میانه آن هایند. و تسبیح وارد و مشهور هم که داریم که می كويد «منزه 
است خداء پرورد گار هفت آسمان و پرورد گار هفت زمين و آنچه در آن ها است و ميان آن ها است و در زیر آن ها است» 
دلیل آن است و آفرینش آن ها در غير شش روز شده و نبازی نیست که زمان تقدیر اقوات و گذاشتن كو مھا را مثلا در 


زمان آفرینش آسمان ها و زمين و آنچه در ميان آن هاست در آوریم تا زمان آفرینش همه بیش از شش روز نشود. 


و اما روایاتی که اين تفسیر را در مورد آن تاييد می کنند. حمل آن ها بر روز نوعی ایام آفرینش ممکن است. به اين معنا که 
درختان و گیاهان در یک چهارشنبه آفریده شدند. و آب ها در چهارشنبه دیگر» و همچنین آفرینش خورشید و ماه در روز 
جمعه شده و اختران و فرشته ها و آدم در جمعه های دیگر و یکی شدن و اتحاد شخصی و توالی و پی در پی بودن اين روزها 
لازم نيستء زيرا اگر بر آن حمل نشوند» جمع ميان آن ها و روایت امام رضا عليه الترلام كه گذشت و در آن فرمود: عرش و 
آب و فرشته ها را پیش از آسمان ها و زمين آفرید. ممکن نیست. و همچنین جمع ميان آن ها و ميان آنچه کسی در آن شک 
ندارد که فرشته ها و جنیان رو زگارهای دراز پیش از آدم آفریده شده. و در دیوان مشهور منسوب به امير المؤمنين عليه الشلام 


ضمن دو بيت چنین سروده که : 
چه روز خوبی باشد روز شنبه 
برای صيد اگر خواهی تو بی شک 
و در یک شنبه می باشد بنا نیک 
که خلق آسمان در آن خدا کرد 


و این صراحت دارد در اينكه آسمان روز یکشنبه آفریده شده و روایاتی دلالت دارند که روز پنجشنبه خلق شده و جمع ميان 
آن ها ممکن است اين طور باشد که اصل خلقت در یکی از اين دو روز باشد و جداشدنشان از هم در روز دیگر؛ و مناسب 


آن است تعبیربه لفظ سماء در منظومه و نه در روايات» که لفظ سماوات آمده. و به آنچه ما ذکر کردیم» راه جمع ميان روایات 


متعارضه به حسب ظاهر باز مى شود. 
و سخن را با ذکر اقوال مورّخان معتبر خاتمه می دهیم تا دانسته شود که حدوث جهان مورد اتفاق همه فرق مسلمانان است. 


مسعودی ازعلمای امامیه در کتاب «مروج الذهب» می گوید: اهل اسلام همه اتفاق دارند که خدا همه چیز را بی نمونه آفریده 
و بی مايه قبلی ابتکار کرده. سپس از ابن عباس و دیگران روایت کرده كه نخست آفريده خدای عز و جل آب است و عرش 
او بر روی آب بوده» و چون خواست آسمان را بیافریند» از آب دودی بر آورد و بالای آب بلند شد و آسمان نامیده شده» 
سپس آب را خشكك کرد و آن را یک زمين ساخت» سپس آن را گشود و هفت زمين نمود در دو روز یکشنبه و دوشنبه؛ و 
زمين را بر يشت ماهی نهاد» و همان ماهی است که خدا در کتاب خود ياد کرده و فرموده: [نون. سوكند به قلم و آنچه می 
نویسند.) ماهی و آب بر روی سنگ هستند» و سنگ بر دوش فرشته» و فرشته بر روی صخره و همان است که خدا در قرآن 
ياد کرده و فرموده «فتکن فى صخرةا» ريس بوده باشد در صخره.] ماهی لرزید و زمين هم لرزید. و خدا كوه ها را لنگرش 
کرد و آرام شد چنانچه خدای تعالی فرموده: تا شما را نلرزاند.! و كوه ها را آفرید و درخت ها را و آنچه شایسته آن ها بود« 
در روز سه شنبه و چهارشنبه, چنانچه خدا فرموده (آیا شما کافر می شوید به آن که خلق کرد زمين را در دو روز؟] تا آنجا 
که فرمود: سپس رو کرد به سوی آسمان و آن دود بود.) اين دود از دم زدن آب بر آمد و خدا آن را یک آسمان نمود و 
سپس آن را در دو روز پنجشنبه و جمعه از هم گشود و هفت آسمان نمود؛ و آن روز جمعه نامیده شد. برای اينكه آفرینش 


آسمان ها و زمين در آن جمع شد. 


سپس خدا فرمود: و در هر آسمانی فرمانش راوحی کرد.] یعنی در هر آسمانی آفریده هایی از فرشته ها و دریاها و كوه های 
سرد ساخت. سپس گفته: آنچه ذکر کردیم از آغاز آفرینش» همان است که در شرع آمده و گذشتگان از اسلاف گذشته نقل 
کردند و ما به لفظ آن ها از آن تعبیر کردیم و هر آنچه در کتاب هایشان از گواهی ادله به حدوث جهان و شرح آفرینش آن 
يافتيم» و به شرح قول کسانی که در اين باره با آن ها موافقند و دل سپرده اندہ از معتقدان به حدوث عالم از کیش های دیگر 
نپرداختيم و به رد دیگران که مخالف آن هايند و معتقد به قدم جهان نیز نپرداختیم»ءچون در کتب پیش و تألیفات گذشته خود 


از آن هایاد کردیم . -. مروج الذهب ۱ : ۱۷-۱۵ - 


ابوریحان بیرونی در کتاب تاربخش مدت عمر دنیا و آغاز آفرینش آن را از جمعی منجمان حکماء نقل کرده و به طور قطع 


برای آن آغازی دانسته و بر آن دلیل آورده. و سخن را با اشاره به آن بسط نمی دهیم. 


جا دوو لكام کش اش قر شیم ی ر ا ف ا غو لاش کی مودو وی 
چیزی که خدا آفریده قلم است و به او فرمود: بنويسء و در آن هنگام روان شد به هر آنچه بايد بود. و مانند آن را از ابن 
عباس روایت کرده.و محمد بن اسحاق گفته: نخست چیزی که خدا آفرید نور و ظلمت بود» ظلمت را شب تاری ساخت و 
روز را نوری تابان و روایت نخست درست تر است. و از ابن عباس است که گفت: به راستی که عرش خدا بود پیش از آنکه 
چیزی بیافریند و نخست چیزی که آفرید قلم بود» و روان شد به هر آنچه بايد بود تا روز قيامت» گفت: يس از قلم ابر سیاهی 
آفرید. و گفته اند سپس لوح را آفرید و آنگاه ابر را؛ و در آفریده يس از ابر اختلالف است. ضحاک از ابن عباس روایت 


كردم تخس شيرف كركذا آفر بلد‌غرش فد كدو آن اس از لیگران كسس هذا آت را یف از خرن آفرید و سین 


عرش را آفرید و آن را به روی آب نهاد. و این قول ابی صالح از ابن عباس است. و قول ابن مسعود و وهب بن منبه. و گفته 


شده: آنچه پس از قلم آفرید کرسی بود و سپس عرش سپس هواء سپس ظلمات» سپس آب. و عرش خود رابر روی آن نهاد. 


ن کشت ی كمس که كنض ا نف امت آو تشه سو ای ا ان جو از مشي مل الل ماه ول 
درست تر است. والبته گفته شده: هنگامی که عرش آفریده شد آب بر پشت باد بود. ابن جبیر از این عباس آورده که اكز 


جنين باشد البته هر دو پیش از عرش آفریده شدند. ضمره گفته: خداوند هزار سال پیش از آنکه چیزی بیافریند قلم را آفرید. 


و در روزی هم که خدا آفرینش آسمان ها و زمین را آغاز کرد اختلاف دارند. عبد الله بن سلام و كعب و ضحاک و 
مجاهدء آغاز آفرینش را روز یکشنبه می دانند محمّد بن اسحاق گفته: آغاز آفرینش روز شنبه بوده و همچنین ابو هریره.و در 
آنچه هم كه در هر روزی آفریده شده اختلاف دارندء ابن سلام گفته: خدا آفرینش را روز یکشنبه آغاز کرد و زمين ها را 
روز یکشنبه و دوشنبه آفرید» و اقوات و خوراكك ها و كوه ها را روز سه شنبه و چهار شنبه» و آسمان ها را روز پنجشنبه و 
جمعه» و در آخرین ساعات روز جمعه از آن فراغت يافت و آدم عليه السلام را آفرید. و آن ساعتی است که در آن هنگامه ی 
رستاخیز می شود ابن مسعود و ابن عباس هم به روایت ابی صالح از او جنين گفته اند» با این تفاوت که نامی از خلق آدم و از 


ساعت تبرده اند. 


ابن عباس در روایتی به سند على ر بن ابى طلحه گفته : خدا زمین را با قوت هایش بی آنکه آن را بگستراند و پهن کند آفرید؛ 
ميسن وین آسغان کزدو انها رهقت مان سام خوا و آنگاه وس وا کشت و کم افو اب ن است فرموده خدا 
«والأرض عد ذلک دحاها» و این گفته از نظر من درست است. 


ابن عباس به سند عکرمه گفته است: خدا دو هزار سال پیش از آنکه جهان را بيافريند» خانه کعبه را روی آب بر چهار رکن 
نهاده سپس زمین از زیر خانه كشيده و گسترانیده شد. و ابن عمر هم مانند او گفته و سدی از ابی صالح و ابی مالک از ابن 
عباس و ابى مره از ابن مسعود آن را روايت كرده اند. در تفسير قول خداى تعالى «هوالذى خلق لکم ما فى الارض جميعاً تم 
استوى إلى السماء» فرمود: عرش خدا عز و جل بر روى آب بود و هنوز جيزى جز آب نيافريده بود و چون خواست خلق را 
بيافريند» از آب دودى برآورد و روى آب برآمد و بر آن بالا كرفت و آن را آسمان ناميد. سپس آب را خشكك كرد و آن را 
یک زمين ساخت و در دو روز يكشنبه و دوشنبه آن را گشود و هفت زمينش کرد و زمين را بر ماهى آفريد و این همان ماهى 
ای است كه خدا در قرآن نام برده دن و الْقَلّم» ماهى در آب است و آب بر دوش سنگ صاف و آن بر دوش فرشته و فرشته 
ds‏ باكرا تا ههار تک SU NEA EE‏ 
جنبید و پریشان شد و زمين لرزید» و كوه ها را بر آن لنگر نمود و آرام شد و كوه ها بر زمين بالیدند و این است فرموده خدای 
تعالی «و جعل فیها رواسی» در آن [زمین ] [لنگر آسا] كوه ها نهاد.] و ابن عباس و ضحاك و مجاهد و کعب و دیگران گفته 
اند: هر روز از این شش روزی که خدا در آن آسمان و زمين را آفريده» چون هزار سال است. پایان. سخن مورّخان دیگر هم 


بر این منوال است و فائده ای در نقل آن ها نیست . 


| تر جمه | 


باب ۲ العوالم و من كان فى الأرض قبل خلق آدم عليه السلام و من یکون فیها بعد انقضاء القيامه و أحوال جابلقا و جابرسا 


الأعراف: و ِن قوم موسی نو ال و په غو (۵) و قال تعالى و مک عفن َو ال وب ون :0 
inf‏ 8)ہ''۔ رت العالمین 

[پرورد گار جهانیان.) 

- و من قوم موسی امه بهدون بالحق و به یعدلون -. اعراف / ۱۵۹ - 

از ميان قوم موسى جماعتى هستند كه به حق راهنمایی می كنند و به حق داورى می نمايند.] 

دوقو E‏ پوت الس رہ ارات اغراف 17> 

ژاز ميان كسانى كه خلق كرديم جماعتى هستند که به حق راهنمايى می كنند و به حق داورى می نمايند.] 

**|ترجمه] 


تفسیر 


جمع العالمین یومی إلى تعدد العوالم كما سيأتى و إن أول بأن الجمعیه باعتبار ما تحته من الأجناس المختلفه و مِنْ قَوْم مُوسى 


َم قال الطبرسى رحمه اللہ أى جماعه یرذن بالق أى يدعون إلى الحق و يرشدون إليه وَ به يَعْدِلونَ أى و بالحق يحكمون و 


يعدلون فى حكمهم و اختلف فى هذه الأمه من هم على أقوال. 


أحدها 


أنهم قوم من وراء الصين بينهم و بين الصين واد جار من الرمل لم يغيروا و لم يبدلوا عن ابن عباس و السدى و الربیع و الضحاكك 
و عطاء و هو المروى عن أبى جعفر عليه السلام قالوا و لیس لأحد منهم مال دون صاحبه يمطرون بالليل و يضحون بالنهار و 


يزرعون لا يصل إليهم منا أحد و لا منهم إلينا و هم على الحق. 


قال ابن جريح بلغنى أن بنى إسرائيل لما قتلوا أنبياءهم و كفروا و کانوا اثنى عشر سبطا تبرأ سبط منهم مما صنعوا و اعتذروا و 


سألوا الله أن يفرق بينهم و بينهم ففتح الله لهم نفقا من الأرض فساروا فيه سنه و نصف سنه حتى خرجوا من وراء الصين فهم 


و قیل إن جبرئیل 


ص: ۳۱۶ 


.۱۵۸ الأعراف:‎ .١ -١ 


۲- ۲. الأعراف: ۱۸۰. 


انطلق بالنبی ليله المعراج إليهم فقراً علیهم من القرآن عشر سور نزلت بمکه فآمنوا به و صدقوه و آمرهم أن بقیموا مکانهم و 
يتركوا السبت و آمرهم بالصلاه و ال زکاہ و لم يكن نزلت فریضه غیرهما ففعلوا. 


قال ابن عباس و ذلکک قوله و قلنا مِنْ بَعْده لینی اشیرائیل اش كوا الْأَرْض فاذا جاء وَعْذ الْآخْرَهِ جتنا بكم لفیف(۱) یعنی عیسی ابن 


مریم بجر جوا ن.معه 
و روی آصحابنا آنهم یخرجون مع قائم آل محمد صلی الله عليه و آله. 


و انیها آنهم قوم من بنی إسرائيل تمسکوا بالحق و بشریعه موسی عليه السلام فى وقت ضلاله القوم و قتلهم آنبیاء‌هم و كان 
ذلك قبل نسخ شریعتهم بشریعه عیسی عليه السلام فیکون تقدير الآيه و من قوم موسی آمه کانوا بهدون بالحق عن الجبائی. 
و الٹھا آنهم الذين آمنوا بالنبی صلی الله عليه و آله مثل عبد الله بن سلام و ابن صوریا و غیرهما 


2 
أذ 


و فی حدِیث أبى حفر الا و الحكم بن ظھیر: اا 


امه هی خر أمَه آخرجث للناس يَامَرُون بالْمَغْرُوفِ و يَنْهَوْنَ عن لْمنکر فا جْعَلهُمْ أمَتَى قَالَ تا تلك مه أخم د قال رَس ۳ آجد فی 
الألوَاح امه هم الْآخِرُونَ فى الْحَلوَ وتف درل اه فَاجْعَلَهُمْ مّتی ال 7 ى امه اخحمد0 قال زب إنى اجد فى الا 
اگ که م فى ص دُورِهِم يَقْرَءُونَهَا فَاجْعلَهُمْ تی قال تلك مه عم قَالَ رب نیج فی اواج ا إذا م هم بحم تو ثم 
لم من کییث لَه حَسَئهٌ و ان عَمِلَهَا کییث له عفر لها و ان عم بسبته و لم يَعْمَلْها لم نکب علیہ و إِنْ عملها كيبث عليه سيه 
وَاحِدَهٌ فَاجْعلْهُمْ میتی قال تلک أُمّهُ أَححمَد قال رَبْ إِنَى أجذ فی 


.۱۰۴ الاسراء:‎ .١ -١ 
فى المصدر: لاجد.‎ .۲ -۲ 
هذه القطعه من المکالمه لم توجد فى المصدر.‎ .۳ -۳ 


ك 0 ہکےہ ی کے ی أَمَهُ أخمردَ قال رَبٌ ای 


تی قال تلك أَئهُ أَحْمَدَ قال مُوسی عليه السلام رَبٌ اجعلنی من 


قال آبو حمزه فأعطی موسی آیتین لم يعطوها یعنی آمه أحمد قال الله يا مُوسی إِنَّى اص طفیتک عَلَى النّاس برسالاتى و بکلامی 


(۱) قال و مِنْ قوم مُوسى ام يَهْدُونَ بالق و به يَعْدِلونَ قال فرضی موسی کل الرضا. 


و فی دیث عير اَی حمر قَالَ: لد ای صلی الله عليه و ال اه وف لا امه دون تالک ويه دون ال قال زه 


ا 


و ال الطبري ی رحمه الله قال ارب نس: قر 
عِيسَى ابْنُ مَرْيَمَ. 


ای صلی الله عليه و آله هَذِهِ اليه َقَالَ ان من آمتی قَؤْماً عَلَى الق ّى یرل 


2 


وَرَوَى الا ضسر ہووت کت ۱ 
فی النّار له واه و مکن خفن آلا تراغ و به وق تو الى تلو 


8 


2 
3 


و زوی عَنْ أبى جغفر 


وَأ 


و أبى عبد الله علیهما السلام أَنَّهَما قَالا: نَحْنٌ هم اَی (۵). 


2 و 
000 9 
ان 


و أقول: قال الرّازی فى تفییره رُوىَ: ن بی آمَمَ عش ر الجن و الجن و : م عش + وات اله وھ لاء لهم عُفْر الطیّور و 


ر ھ0 ۳ 
ع لا 9 و 


ص: ۳۸ 


.۱۴۴ الأعراف:‎ .١ -١ 
.۱۸۱ الأعراف:‎ .۲ -۲ 
فی المصدر: و قد آعطی اللد‎ ۳-۳ 
.۴۸۹ مجمع البيان: ج ۴ ص‎ .۴ -۴ 
.۵۰۳ مجمع البيان: ج ۴ ص‎ .۵ -۵ 


عبوانات البخر و عَوْلَاءِ كلهم غُشز ملانکه الأَوْض الم و کلین بها و کل عَوْاء غُشر ملانکه الشماء الدّنيا و كل مَوُلاءِ عضو اكه 
الما لاه و عَلَى مدا اتیب إِلَى الشکاءِ السابعہ ثم الكل فى مَابلهعلمانکه الکزیتی تز قلیل ثم کل َو مش تلانکه 


سُرادِق وّاحد(۱) 


مِنْ شُرادقات الْعَوْشُ التی عَدَدُمَا سْمائه از لف طول کل شرادق و ء عرضه و سَمْكة ذا قوبلث به السَمَاوَاتٌ و الََرَضونْ و ما فیهما و 
ما ینهما(۲) 


ھا کلها تکون ی یرذا ته ضرا و امن مار زضی قَدَمٍ إن فيه ملك تب راک و قائ پر بالتُشبيح و 
اديس تم کل مَوْلَاءِ فی ماه امانکه لین ومون حول الْعزش كَالْقَطْرَهِ فی البخر و لَا يعرف ف (۳) عَدَدَهُمْ الا الله تم مح 
ون که الوح الِّينَ مغ ضياع إشزافیل عليه السلام و منك ال مُغ ود جترئیل عليه السلام و هُمْ که 


كامقوة ٹر ا تنروق کرت بعبادته شبن رِطَابٌ ننه 4 بل کرو و تخظیمه نار فى ذلك نظ 


وله سس 


حَلَمَهُمْ لا ہے رت تا یموناخ ی أَجْنَاسَهُمْ و لَا مُه آغمارهم وَ لا كيفيهُ عبا5اتهغ (۵) و 


هذا تخقیق عد حَقِيفَهِ ملکوته جل حال علی ما ال و ما بقلم منود ریک إل هو (۶). 


***[ترجمه ]جمع (العالمين) عالم هاء اشاره دارد به تعداد عوالم چنانچه خواهد آمد و اگر جه برخى آن را تعبير كرده اند به 
ايتكه جمع آوردن اين كلمه نظر به اين است كه مقصود از آن اجناس مختلفه است.«و من قوم موسى اَم يهدون بالحق): 
طبرسى - رہ - گفته» يعنى گروهی كه هدايت می کنند به حق يا می خوانند به سوى حق يا ارشاد می کنند» «و به يعدلون): به 
حق و درستی قضاوت می كردند و عدالت می نمودند و اختلاف است در اينكه اين گروه کدامندہ به چند قول: 


آنکه اين گروه در بشت چین هستند و دشتی از ریگ روان ميان آن ها و چین قرار دارد و د گر گون نشده و شریعت موسی را 
تغيير ندادند از ابن عباس» سدّىء ربیم» ضحاک» و عطاء و از امام پنجم عليه الس لام هم روایت شده که فرمودند: هیچ کدام 
غير از يار خود مالی ندارند و هر شب باران دارند. و در روزها کشت و کار می کنند. هیچ كس از ما به آن ها نمی رسد و نه 


از آن ها به ماء و آنان بر حق هستند. 


ابن جریج گفته: به من رسیده که چون بنی اسرائیل پیغمبرهای خود را کشتند و کافر شدند دوازده سبط بودند. یک سبط آن 
ها از آنچه کردند بیزاری جستند و پوزش خواستند و از خدا خواهش کردند ميان آن ها و اسباط دیگر جدایی بیاندازد و خدا 
شکافی در زمين برایشان گشود و یک سال و نیم در آن راه رفتند تا از پشت جين به در آمدند. آنان در آنجا یگانه بيرست و 


و گفته شده که جبرئيل در شب معراج پیغمبر صلی الله عليه و آله را نزد آن ها برد و ده سوره قرآن را که در مکه نازل شده 


بود برای آن ها خواند و به او گرویدند و او را باور کردند و به آن ها فرمود: در جای خود بمانند و شنبه را رها کنند و آن ها 


را به نماز و پرداخت ز کات فرمان داد و جز آن ها واجب دیگری مقرر نشده بود. آن ها فرموده آن حضرت را به کار بستند. 
ابن عباس گفته: در آیه وو لاعن بُعده لبنی اسرائیل اسکنوا الأرض اا جاء وعد لص جثنا بکم لفیفاه = اسراء / ۱۰۴ - ( 
و پس از او به فرزندان اسرائیل گفتیم در اين سرزمین ساکن شوید. پس چون وعده آخرت فرا رسد شما را همه با هم محشور 
می کنیم.1 مقصود عیسی بن مریم است که به همراه او بیرون می آيند و خروج می کنند و اصحاب ما روایت کردند که به 
همراه قائم آل مح د عليه السّ.لام خارج می شوند و روایت شده که ذو القرنین آن ها را ديده است و گفته: اگر فرمان اقامت 


داشتم» خوش داشتم که در ميان شماها بمانم ۱ 


آنان مردمى از بنى اسرائیل‌اند كه هنگام كمراهى ديكران و قتل ييامبران» به حق و به شريعت درست موسى عليه السلام 
تمسكك جستند. و آن پیش از اين بود كه شريعت آن ها به شريعت عيسى عليه الشلام نسخ شود و تقدير آيه اين است كه از 


مردم موسى كروهى بودند كه به حق هدايت می کنند» بنا به روايت جبائى. 


آنان کسانی هستند که به پیغمبر اسلام صلی الله عليه و آله گرو یدند مانند عبد الله ين سلام و «ابن صوریاه و دیگران و در 
حدیث ابی حمزه ثمالی و حکم بن ظهیر است که وقتی موسی الواح تورات را كرفت» گفت: پرورد گارا! من در اين الواح 
امتی را می بينم که بهترین امتی هستند که برای مردم آورده شدند: به نیکی امر می کنند و از بدی ها و منکر باز می دارند 
آنان را امت من نما. خداوند فرمود: آنان امت احمد هستند. موسی گفت: پرورد گارا! من در الواح امتی رامی بينم كه آخرین 
آفریده اند و پیشتازان به بهشت» آن ها را امت من نما. فرمود: آنان امت احمدند. و گفت: من در الواح امتی می بینم که کتاب 


گفت: پرورد گارا! من در الواح امتی رامی بینم که چون یکی از آن ها قصد کار نیک کندہ اگر آن را انجام ندهد» یک حسنه 
برایش نوشته می شود و اگر انجام دهد ده حسنه برایش نوشته می شود؛ و اگر قصد کار بد کند و آن را انجام ندهد» چیزی 
بر او نوشته نمی شود و اگر آن را مرتکب شود یک بدی بر او نوشته شودء آن ها را امت من نما. فرمود: آنان امت احمدند. 
گفت: پرورد گارا! من در الواح امتی را می يابم که کتاب نخست و کتاب آخر را باور دارند» و با یک چشم دروغگو نبرد می 


كنند» آنان را امت من نما. فرمود: آنان امت احمدند. 
گفت: من در الواح امتی را می بینم كه شفاعت کننده و شفاعت شده اند آن ها را امت من نما. فرمود: آنان امت احمدند. 


موسی گفت: پرورد گارا! مرا هم از امت احمد صلی الله عليه و آله قرار ده. 


ابو حمزه می گوید: به موسی دو نشانه و معجزه داده شد که به آن امت داده نشد (یعنی به امت احمد). خدا فرمود: «يا موسی 
نی اصطفیتک على النّاس برسالاتی و بکلامی». - . اعراف / ۱۴۴ - [فرمود: ای موسی! تو را با رسالت ها و با سخن گفتنم [با 


تو] بر مردم [رو زگار] برگزیدم.]فرمود: از امت موسی گروهی هستند که هدایت می کنند و به سوی حق راهنمایی می کنند و 


وهر دف غ از اي حو اسع که كانت ون يقني ای ای اللاخراتدة رر سر ها اس تون ان ويه 
یعدلون» -. اعراف /۱۸۱- فرمود: این برای شما است و به قوم موسى هم مانند آن داده شده است. -. مجمع البيان ۴ ۴۸۹ 


اما آيه دوم مشهور است که در باره اين امت است. و اخبار بسیاری دلالت دارند که مقصود از آن ائمه علیهم الشلام و شیعیان 
آن ها هستند» چنانچه در کتاب امامت گذشت» و طبرسی در مجمع البیان گفته: ربیع بن انس اين آیه را بر پیغمبر صلی الله 
عليه و آله خواند و آن حضرت فرمود: به راستی از امت من مردمی بر حق باشند تا آنکه عیسی بن مریم بر آن ها فرود آید. و 
عیاشی به سند خود از امير المؤمنين عليه ال لام آورده که فرمود: سوكند به کسی که جانم به دست او است. البته اين امت 
هفتاد و سه فرقه شوند و همه در آنشند سر یک فرقه‌دو ای خلقنا ام بهدون بالحق و به بعدلون»و اینان هستند که نجات من 


يابند» و از امام باقر و امام صادق علیهماالسلام روایت شده که فرمودند: ما آن ها هستیم. -. مجمع البیان ۴ : ۵۰۳ - 


رازی در تفسیر خود روایت کرده که شمار بنی آدم یک دهم جنیان هستند و جنیان همه یک دهم جانداران بيابان» و آنان 
همه یک دهم پرنده هاء و آنان همه یک دهم جانداران درياء و آنان همه یک دهم فرشته های گماشته بر زمين» و آنان همه 
یک دهم فرشته های آسمان دنياء و آنان همه یک دهم فرشته های آسمان دوم و به همین ترتیب تا آسمان هفتم» سپس همه 
در برابر فرشته های کرسی کمتر و اند ک هستند. سپس همه آنان یک دهم فرشته های یک سراپرده از سراپرده های عرشند 
که تعداد آن ها ششصد هزار است. و چون درازای هر سرایرده و يهنا و بلنديش با آسمان ها و زمين ها و آنچه در آن ها و 
ميان آن ها است سنجیده شود همه اين ها در برابرش اند کند و اندازه کوچکی و به اندازه جای پایی در آن نیست جز اينكه 
فرشته ای در آن به سجده است يا در رکوع. و یا بر سر پا ایستاده و زمزمه کنان مشغول به تسبیح و تقدیس.سپس همه اینان در 
برابر فرشته ها که گرد عرش می گردند. مانند یک قطره هستند در دریا و تعدادشان را جز خدا نمی داند» سپس با اين ها است 
فرشته های لوح که پیروان اسرافیل‌اند» و فرشته هایی که سپاهیان جبرئیل‌اند» و همه شنوا و فرمانبردارند و سستی ندارند. و 
مشغول عبادت و پرستش خدای سبحان هستند» و زبانشان به ذکر و تعظیمش گشوده است واز روزی که آفریده شدند. به هم 
در آن پیشی می گیرند. در آنات و لحظات شب و روز از پرستش او تکبر نمی ورزند و خسته نمی شوند. اجناس آن ها شماره 
ندارند. و نه مدت عمرشان, و نه کیفیت عباداتشان و اين است تحقیق حقیقت ملکوتش جل جلاله» چنانچه فرمود: «و مایعلم 
جنود ریک لا هوا» -. مدثر / ۳۱ - [و (شماره) سپاهیان پرورد گارت را جز او نمی داند.] -. مفاتیح الغیب ۱: ۳۷۸ - 


٭| تر جمه | 
الاخبار 


۹۳ 


الخصّالء عَنْ مُحمّدِ بن الکَسَر ن الوَلیدِ عَنْ مُحمّدِ بن الکَسَر الصفار عَنْ مُحَمّدِ بن الحَسَیز بن أبى الخطاب عَنْ مُحمّدِ بن عَبدِ 


1 00 0 ا 
سَبِعَهَ عَالِمِينَ لیس هم من ولد آَم خَلقَهُمْ من ادیم الأزض فاسشکنهم فيهًا 


ص: ۳۹ 


.١ -١‏ فى بعض النسخ: السرادق الواحد. 
E‏ المصد ره ونا فيا وها تھا 

۳- ۳. فى المصدر: و لا يعلم. 

۴- ۴. فى المصدر: مذ. 

۵- ۵. فى المصدر و لا يحصى اجناسهم و لا مده اعمارهم و لا كيفيه عبادتهم إِلَا الله تعالى. 
۶-۶ المدّثّر: ۳۱ مفاتيح الغيب: ج ۱ ص ۳۷۸. 


ہو کے ار o‏ 


واجداً بغ ود نع عاك له تم علق له عر و جل 55م با اکر( و لق درب له ولا و الله ما لت له من آزواح الْمُؤِْينَ 
كن هلها و لت الارن اروام ارو لضا لها عر وجل لد رون إذَا کان يوم | 
هل اله ء غ آزواجهغ فی اجه و یرآ کا آهل ار مع آواجهم فى الا اله جازک و تعالی 


2 
یں :© “ير و ہے هر 2 7 2 3 


خَلقَا دونه و يُوَحُدُوئَهُ بَلى و الله لقن الله لقا من غير فخوله و لا إنَاث يدوه و يُوَحُدُونَهُ و بعظه َه و یَخلق لَهُمْ أزضا 


3 1 


۳ 2 


سم 5 مم اک 4 عَرَّ و جل أ فعيينا بالخلق 


العياشى» عن محمد: مثله. 


|[ ترجمه |الخصال: امام باقر عليه ال لام فرمود: البته كه خداى عز و جل از آنگاه که زمين را آفریده» هفت جهان آفريده كه 
از فرزندان آدم نیستند آنان را از خاک روى زمين آفريده و در آن یکی را يس از دیگری در جهان خود جا داده» سپس 
خدای عز و جل آدم ابو البشر را آفرید و فرزندانش را از او آفرید. به خدا سو گند که از روزی که بهشت را آفریده از ارواح 
مؤمنان تھی نبوده» و نه دوزخ از ارواح کفار و گنهکاران از آنگاه که خدای عز و جل آن را آفریده. شاید شما در نظر دازيد 
که چون روز رستاخیز شود و خدا بدن های بهشتیان را با ارواح آن ها در بهشت درآورد» و بدن های کافران را با ارواحشان 
در دوزخ خدای تبارک و تعالی در بلادش پرستیده نمی شود و خلقی نمی آفریند که او را پپرستند و یگانه بدانند و بزركك 
شمارند؟ آری! به خدا که البته خلقی بیافریند بی نر و ماده که او را پپرستند و یگانە بشناسند و بز رگ بدارند و بیافریند 
برایشان زمینی در زیر پا که آن ها را حمل کند و آسمانی بالای سر که بر آنان سایه افکند. آیا خدای عز و جل نفرمود: ايوم 
تبدّل الأرض غير الأرض و السموات» -. ابراهیم / ۴۸ - [روزی که زمين به غير اين زمين و آسمان ها [به غير اين آسمان ها] 
مبدل گردد.) و خدای عز و جل فرموده: «أفعيبنا بالخلق الأول بل هم فى لبس من خلق جدید» -. ق / ۱۵ - [ مگر از آفرینش 
نخستین [خود] به تنگ آمدیم» [نه] بلکه آنها از خلق جدید در شبهه اند.] - . الخصال : ۱ 


عیاشی نیز آن را آورده است. 

**[ترجمه] 

«¥» 

الخضال, عَنْ أبيه عَنْ سعد بن عبد الله غن الْحَسَنِ بن (۳) 


کو ي 


ید الم عن امن بن yS‏ إن لو ر 
وی اجه لبهم ده " 


ص: ۳۳۰ 


۱-۱. فى المصدر: آبا هذا البشر. 

.۱۱ الخصال:‎ .۲ ٢ 

۳-۳ فى المصدر:« الحسن بن علي بن أبى عثمان» و کلاهما واحد» قال النجاشی( ۴۸) الحسن بن أبى عثمان الملقب سجاده» 
آبو محمد کوفی ضعفه أصحابنا( انتهی) و قال الكشّي: على السجاده لعنه الله و لعنه اللاعنین و الملائکه و الناس أجمعين فلقد 
كان من العلیانیه الذين یقعون فى رسول الله صلى الله عليه و آله ليس لهم فى الاسلام نصیب( انتهی) وه سجادہ؛ بکسر السین و 
سمع ضمها- كما فى الاساس- بعدها جیم: مقدار ما يضع الرجل وجهه فى سجوده- كما فى النهایه- و لعل تلقیبه بها لالتزامه 
بهاء عده الشیخ تاره من أصحاب الجواد و اخری من أصحاب الهادی علیهما السلام. 

۴- ۴. الخصال: ۱۷۲. 


منتخ البصائر» لسعد بن عبد الله عن الحسن بن عبد الصمد: إلى آخر السند- و عن محمد بن سنان عن المفضل عنه عليه 
| ترجمه |الخصال: امام صادق عليه الس لام می فرمايد: به راستى براى خداعز و جل دوازده هزار عالم است كه هر كدام از 
هفت آسمان و هفت زمين بز رگترند» و هیچ كدامشان نمی دانند که خداى عز و جل عالم دیگری دارد و من حجت بر همه 
آنها هستم. -. الخصال : ۱۷۲ - 

فشک ت لاه سل بعد الاک وو ارد 


۷| تر جمه | 


«¥» 


0 


اجك و الخضال عن أبيه عن مخ بن عبد اللہ عن مد بن عیتری عن ان بن تخبوب عَنْ عفرو بن مر عَنْ حاير بن 
زی قال: تات ابا جر عليه السلام عن قول الله عر و جل ا یا یاو بل هم فى لبس ین خلتي جد ید لیا حابر 
اویل لک أن الله عر و جل إذَا نی هَذَا الق و هَذًا لالم و سکن )١(‏ 


َه آزضا یز َه لض تلع و عا یر مر ذو الشماء مله علک تر ری أن الله رو جل الق ا الا لالم الوَاحِدَ انعد أذ 
ری أ الله عر و جل لَمْ بح بر عر کم بلی و اللہ لق حل ال تجا زک و تعلی لت أل عالم وف لب آ دم و أنْتَ (۵) 


فی آخر تلك الْعَوَالِم وَ ُولنک امن (۶). 


٭| تر جمه پ سی مھ تی بی و بیس بی تی 
«آفعیینا بالخلق الأؤل بل هم فى لبس من خلقٍ جدیداء( مگر از آفرینش نخ نخستين [خود] به تنگ آمدیمء [نه] بلکه آن ها از خلق 
جديد در شبهه اند.) در پاسخ فرمود: ای جابرا تأويلش این است که چون خدای عز و جل اين خلق را این جهان را يايان دهد 
و و اهل بهشت را در بهشت جا کنند» و اهل دوزخ را در دوزخ» خداى عز و جل جهانی جز این جهان از نور می آفریند» و 
خلقی بی نر و بی ماده او را می پرستند و یگانه می شناسندہ و زمینی جز اين زمين برای آن ها می آفریند که روی آن باشند 
و آسفاتی خر ابع آسماق كدى آنها سابه اتذازى شابك تر ہنداری که دای عر و جل همانا این یکت جھان را آفريدة با 
اينكه خدا عز و جل آدمی جز شما را نیافریده! آری به خدا البته خدای تبارک و تعالی هزار هزار جهان و هزار هزار آدم (ابو 
الشر) آفریده رض در این جهان و (در مان اين همه آدمیانی.-. التوحد: ۲۰۰ الخال : ۱۱۸۰ 


بیان 


قوله عز و جل ١‏ نا الکن الأول المشهور آن هذه الابه لاثبات البعث و هو المراد بالخاق الجدید قال الطبرسی رحمه الله ای | 
فعجزنا حين خلقناهم أولا و لم یکونوا شینا فکیف نعجز عن بعثهم و (عادتهم بل هُمْ فی لبس أى فی ضلال و شك من إعادہ 
الخلق جدید(۷). 


و الصوفیه حملوه على تجدد الأمثال الذی قالوا به مخالفین لساثر العقلاء و المتدینین و لعل التأویل الوارد فى الخبر من بطون 
الآيه و الجمع بینه و بين ما 


ص: ۳۳۱ 


۱-۱. فى الخصال: و اسکن. 

۲-۲. فى الخصال: أو جد الله. 

ہ۳ نے ال خا 

۴ ۴۔ فی بعض النسخ و فی الخصال: و خلق. 
قد ف ق الفضدر و۶ ات 

۶-۶ التوحيد: ۲۰۰ الخصال: ۱۸۰. 


سبق یمکن بأن یکون الأول محمولا على الأجناس و هذا على أنواع العوالم و على أى حال هذه الأخبار تدل على حدوث العالم 
لا على قدمه كما توهمه بعض القائلین به إذ الزمان المعدود بالكثره لا يصير غير متناه. 


٭| ترجمه أقول خداى عز و جل «أفعيينا بالخلق الأوّل»: مشهور این است که برای اثبات بعث و برانگیختن است. و مقصود از 
آفرينش تازه همان است. طبرسى - ره - در تفسيرش فرمودہ: يعنى» آيا هنگامی كه نخست آن ها را آفريديم با اينكه هيج 
نبودند» درمانديم» يس چگونه از بعث و بازكرداندن آن ها عاجز باشیم «بل هم فى لبس؛ يعنى بلكه آن ها از بازكرداندن 


آفرینش تازه در اشتباه و گمراهی‌اند. - . مجمع البيان 9 : ۱۴۴ - 


و شايد تأويل وارده در اين روايت بركرفته از بطون آيه است. و جمع ميان آن و آنجه پیش از این گذشت ممكن است. به 
اينكه مقصود از اولى جنس عالم ها باشد و مقصود از اين خبر نوع عالم ها؛ و به هر حال اين اخبار دلالت بر حدوث عالم 


دارند و نه بر قدم آن» چنانچه برخى قائلين به آن گفته اند» زيرا زمان هر جه هم زياد شماره و حساب شود. تا نامتناهی نمی 


شود. 
* | ترجمه ] 
«f»‏ 


یع إن و e‏ سو ی ا او 


ع و ہی © ي 
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ار له مو ود وک و 
تاماه و لال عَفَر مثل آدع و ما وَلَدَ دک (۲) 
َوْلَهُ لا أُنْ بشاء اللهُ رَبٌ الْعَالَمِينَ (۳). 


*#[تر جمه آتفسیرقمی: ابن عباس در تفسیر قول خدا «رب العالمین» گفته: به راستی خدای عز و جل سيصد و ده و اندی جهان 
يشت قاف آفریده و يشت هفت دریا که هرگز حتی به اندازه چشم به همزدنی نافرمانی خدا نکرده اندہ و آدم و فرزندانش را 
نمی شناسند. هر کدام از اين جهان‌ها سيصد و سیزده برابر آدم است و آنچه فرزندانش آورده» و این است قول او که فرمود: 
«الا أن يشاء الله رت العالمین» (جز اينكه بخواهد خداوند» پرورد گار جهانیان.) -. تفسیر قمی : ۷۱۵- 


# تر جمه | 


«A» 


قق ص الراونیی, اساد إِلَى الصَدُوقٍ عَنْ أبه و مد بن لسن بن الولیدِ معا عن تقد بن عب الله عن مد بن لین بن 
أبى لطاب عن اسب مختبوب عن عشرو بن أبى الْقدَام عن جابرعن أبى جغفر عليه السلام فَال: یل آمی انين عليه 
السلام مل كان فی اض حل مِنْ ی الله تغالی , عدوت الله بل 57م و ره قل تع قذ کات فی الشماوات و الأزضٍ لق 
ون عي الله َو الله و وة و عه وة ال و ار لا یز رود قد له َر و جل لما حَلَقَ ارين لت قبل 
الشماوات ثم علق اْملايكة زوعاتین هم أجيعة نحه بطیژون با حیث یت یا الهش نهم فما ب ین باق السَمَاوَاتٍ یه الیل و 
ی ال میکائیل و ل وت تا و 


ص: ۳۳۲ 


۱-۱. فی المصدر: عن. 
۲- ۲. فی المصدر: و ذلک. 


۳ ۳. تفسیر اللي ۷۱۵. 


تسام أَشْبَاهُ لهم و لیشوا بانس و أسکنهع أؤسَاط الْأَرْض علی ظهر الأؤْض مع الْجِنَّ ید ُقَدّسُونَ الله الیل و اهاز لا یو قَالَ 
و ان الجن تب فیالشعاء نمی اْلایکةفی الَماواب کیت مود علیهم و رووتهم و بستریشون |لبهم و یتلمون منم الحم 
رچ وو بویٹوی e‏ 
فی الْأَْض عبر الق و علا بعش پم عی بغض فی لت على اللہ تَولَى (۱) عى فكوا الدَمَاء فبا بيهم و هروا اس 
جوا ربُوييَة الله تعالی قَالَ و أَقَامَتِ ت لاه الْمُطِيعُونَ مِنَّ الْجِنّ علی رضوان الله و طاعته وت 
ين تا عؿ أخر اللہ تالی ال عط اله أجيحة الاو من ای الذي غکڑا عن أخر الله و کمڈوا افو 


: 2 
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َلَى الطيرَانِ إِلَى الممَاءِ و ای ماه که ما اذككهوا من الذَّنُوب و الْمَعَادى قَالَ و كات الطَائِقَه اميه لأر الله مِنَ الج 
تطیر ای العراء ال و الا علی مرا کانث علیہ و كان الیش و امه الْحَارتٌ هر لْعانکه أله من الطَائِقَهِ الْمَطِيعَهِ ثم حَلقَ 
لض با کون و بشربون کم اكل العم من راعی ال كلهم ان لیس فیه الم بجع الله هم هو الصا و 
حب الْوْلادِ و ا الجوص و لا طول لو له يش تا بلِےِهُم الیل و ا يعْشَاهُمُ اهاز و لیشوا بتهائم و لا رام لماش هم ورّق 
اسر و شوم من اون الفزر و دوه لکیار ثم راد الله أن يرهم رین كَل فزق لت مطلع امس من وراء البخر 
کون هم میت ناه ی جابوسا طولها انا عشو الک ورسخ فی ان عر اف فوسخ و کون علیها شور ین حدید بمح 
رض إلى الشماء ثم رکتهمفیا و سک ار الأَخْرَى خَلْفَ فرب النّمْس من وَرَاءِ آبخر و كو هم ميته نها سى 


طولها انا َر أل فوخ فى ان عقر لف مومع و کون لهم شرآ بن حير بش إلى شا ء فشک الْفِقَهَ ال خی فیا نا 
یلم ول جابزسا بعزضم یل بل و لا یلم أغل جابلقا بعز ۱ ضع ال جابَزسا و بقلم بهم آغل أَومَاطِ الأْض ٠‏ مق اج و 
و ہج ےرت یس ےہ رب فى 
عَین حمئه فلا یله یا هل جَابَلًَا إا غَربَتْ و لا بعلم بها هل جَابَژمَا إِذَا طلعث لھا تم من دون جابوسا و تب من دون 
اقل یآ زین یت ينهد زون و بهوزن و كوت تن و بشرئرق و لیس للخ الس یم تقال إل 
شض يون ور الله قم فى د ضوء من ور السَّمْس و ا وا أن الله هال قلق شقن و لا عفر و تا رما ولا کوا کش ۶ | 
يعرقُونَ شین یره قبل ترا یز امین شین ائلیس عَنْهُمْ قال لما يَعْرِقُونَ لیس و لا س موا بكرو کا رفون إل الله وَحِدَهُ لا 


فیک لَه لم ینیب ايد نهم قط له و میرف نما مود و هرمود و لآ ون إِلَى ؤم له يَْبدُونَ الله لا 


2 2 
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ییون اليل و ار عِنْدَهُمْ سواء و قلعت آن بلق ق و لک بغد ما مق ی لجن و اشاس مبعة آلَافٍ ستو نما 
كاي خن تھے 


الله أن يَحلقَ دم للذى أرَادَ من ادير و التَُدِير فیا هُوَ موه فى السك اوَاتِ و الأرَضِدِينَ کشط عَنْ اماق في السَمَاوَاتٍ تم ال 
نایک زوا ی اَل ادخ ین لقی بن ان و الاس كَل ترضون آغعالهم و اعم لی قاط (5) و زاوا ما یعون 
فیقوا من المعاصتی و مرک الدَّمَاءِ و لاد فى الْأَوْضِ , پیر ال آغظموا دک و عض يوا له و نوا علی أل الَْرْض وم 
ملک بهم و قالوا را را آنت العریژ لباز الاه لیم ان و وله عَلفُک شیف الیل فى آرضکه کلم 
یتقو فى فَبِضَبِك و یعون برژقک و یعون بغافیتک و هُمْ یَفضوتک 


دم 


۱ 


ص: ۳۳۴ 


.1-١‏ شأن( خ). 
۲- ۲. فى المخطوطه: فلما اطلعوا. 


بل مه لوب الام َب ب ولا تم مهم یک بعا تمغ ملع و ری و قذ عظم دک علي و أَكبَدنَاهُ فیک قَالَ فَلَمَا 


2 
2 رر کے 


شیع الله ای مال لاه َال إنَى جاعِلٌ فى الأذض لی یون میتی علی عَلقی فی أذضدى فلت ان شرانک 
ھا تعن ڈیا ن ید فيها و بد فک الماء و خن بخ بعع دک و تُقَدّسُ لک ال الله تعای با عانکتی ی أَعلم ما لا 
تقلمون ی لیا پویی و آجعل من ده اه و مرت لی و عباداً صَالِحِينَ وه مُهَعَدِينَ و أجلم عُلقَاٰی علی حَلْقِى 
فی اتی هم عَنْ مغصد يتى و یولع من عذابی و دهم م ای طاعتی و کو بهم طریق سپیلی الُم حه لی 
غُذراً و تذرا ای لاط ایو ا یلم تأسکنهم فى الهزاء و فار الوص و فی یاهع ی 010 و 
رون شخضهم ول الوم وا بلتم و لكوتم وا برع ونر مر ان العا ین تس تلع ز حى 
و خیرتی فلا يُجَاورُونَ خَلْقَى و جعل بین خی و بن اجان ججاباً فا ری خَلْقَى (۷) 


وو 1 


9 نم تاكن تا رع تدم رای قات الماك لم إل ماع زک أك اميم کم قا 
لیکو ای اق برا ین لصا ین عم فد ون فا طون ولخت فبه ین زو ققغوا ل ساجدین 3 ال 0 


مهم 


2 


له تدم للعلانکه كير آن بلق اختجاجا مه عَليه: و ما كان الل لیکیر ما بقزم إا بغة اليج عُذرا أو ترا فا فا کت و ال 
ملكا بن الملایکہ ارف خُر ييه لها فی کَله تجعتث قا ال عر وج بنک آغ 


** |[ تررجمه آقصص راوندی: امام باقرعلیه السلام فرمود: از امير المؤمنين عليه الشلام پرسیده شد که آيا پیش از آدم و فرزندانش 
در زمين آفریده ای از آفریده های خدا بوده اند كه خدا را بيرستند؟ پاسخ فرمود: آرىء البته در آسمان ها و زمين خلقی بودند 
ی ی ی ی و 
عز و جل زمین ها را پیش از آسمان ها آفرید» فرشته های روحانی را آفرید که بال و پر داشتند و هرجا خدا می خواست پرواز 
می کردند. و آن ها را ميان طبقه های آسمان جا داد و شبانه روز او را تقدیس می کردند. و اسرافیل و میکائیل و جبرئیل را از 
ميان آن ها بر گزید. سپس خدای عز و جل در زمين جنیان روحانی بال دار آفرید که پائین تر از فرشته ها بودنده و آن ها را 
نگه داشت که در پریدن و دیگر چیزها به فرشته ها نرسند و آن ها را ميان طبقه های هفت زمين و بالای آنجا داد و خدا را 
شبانه روز تقدیس می کردند و سست نمی شدند. سپس آفریده هایی پائین تر از آن ها آفرید» با تن و روح و بدون بال و پر 
می خوردند و می نوشیدند» نامشان «نسناس» است. مانند خلقت آنان بودند ولی آدمی نیستند» آن هارا با جنیان در میانه و 
يشت زمین جا داد خدا را شبانه روز تقدیس می کردند و در عبادت سستی نمی ورزیدند. و فرمود: جنیان به آسمان ها پرواز 
می کردند و به فرشته ها برمی خوردند و به آنها سلام می گفتند و از آن ها دیدن می کردند و با آن ها استراحت می کردند 


سپس گروهی از جنیان و نسناس که خدا آن ها را آفرید و در ميانه های زمین با فرشته ها جا داد» از فرمان خدا سرپیچی 
کردند» و شرارت و بدمستی کردند و به ناحق ستم کردند و به یکدیگر در سركشى در برابر خدا پیشدستی نمودنده تا آنجا 
که خون هم را ریختند» و تباهی به بار آوردند و پرورد گاری خدای تعالی را منکر شدند. فرمود: گروه جنیان فرمانبر به 
کارهای خداپسند و فرمانبرداری او ایستاد گی کردند و از دو گروه جن و نسناس که از فرمان خدا سرپیچی کردند جدا شدند. 


فرمود: خدا بال جنیانی را که از فرمان خدا سرپیچی کردند و تمرد نمودند فرو ريخت و نتوانستند به آسمان بپرند و به دیدار 


فرشته ها بروند چون گناہ و نافرمانی کرده بودند. فرمود: گروه فرمانبر خدا از جنیان» شب و روز مانند قبل به آسمان پرواز می 
کردند و ابلیس که حارث نام داشت به فرشته ها وانمود می کرد که از گروه فرمانبر و اطاعت کنند گان است. سپس خدا 
خلقی آفرید که نه فرشته بودند» نه جن و نه نسناس. مانند خزنده ها در زمين می لوليدند. مانند چهارپایان از چراگاه زمين می 
خوردند و می نوشیدند. همه نر بودند و ماده نداشتند. خدا شهوت زن و دوستی فرزندان» و حرص و آرزوی دراز و كام و 
لذت زندگی را در آن ها ننهاده بود. نه شب به آن ها تيره بود و نه روز آن ها را فرا می گرفت. نه از بهائم بودند و نه خزنده» 
ب رگ درخت ها لباسشان بود و از چشمه های جوشان و نهرهای بز رگ می نوشیدند. سپس خدا خواست آن ها را دو گروه 
سازد و گروهی را يشت محل طلوع آفتاب آن سوی دریا انداخت و برایشان شهری ساخت به نام جابرسا كه دوازده هزار 
فرسخ در دوازده هزار فرسخ وسعت داشت و برج و بارویی آهنین ساخت که زمين را از آسمان جدا می‌نمود و سپس آن ها را 
در آن جا داد. و گروه دیگر را يشت محل غروب آفتاب و آن سوی دریا افکند و شهری برایشان ساخت به نام جابلقاء دوازده 
هزار فرسخ در دوازده هزار فرسخ» با برج و باروئی آهنین تا آسمان و آن ها را در آن جا داد» اهل جابرسا جای اهل جابلقا را 
نمی دانند و آن ها هم جای جابرسائیان را نمی دانند» و اهل میانه زمين از جن و نسناس هم هیچ کدام را نمی شناسند. و 
خورشید بر اهل میانه های زمين یعنی پری و نسناس می تابد و از حرارت و روشنی آن سود می برند» سپس در چشمه گل 
آلودی غروب می کند و اهل جابلقا از آن بی خبرند و نیز اهل جابرسا وقتی طلوع کند از آن بی خبرند زیرا آن از يس 
جابرسا برمی آید و طلوع می کند و از پس جابلقا غروب می کند. 


گفتند: يا امير المؤمنين! يس چگونه می بینند و زنده می مانند؟ چگونه می خورند و می نوشند با اينكه خورشید بر آنها نمی 
تابد؟ فرمود: آن ها از نور خدا پرتو می گیرند که تابنده تر از نور خورشید است. نمی دانند که خدا خورشیدی آفریده و نه 
ماهی و نه اختران و نه کواکیی» و جز خدا را نمی شناسند. گفتند: یا امير المومنین! ابلیس چه ارتباطی با آن ها دارد؟ فرمود: 
ابلیس را نمی شناسند و نامش را نشنيدند» و جز خداى یگانه و بی شریک را نمی شناسند. هیچ کدام هرگز خطاء و گناهی 
نمی ورزند. بیمار نمی شوند. پیر نمی شوند و تا روز رستاخیز نمی مبرند. خدا را می پرستند و در عبادت سست نمی شوند: 


شب و روز برای آن ها یکسان است . 


و فرمود: به راستی خداوند يس از هفت هزار سال بعد از خلق پری و نسناس» دوست داشت خلقی جدید بیافریند» و وقتی 
آفرينش خدا بر این شد كه آدم را بيافريند» برای تدبیر و تقدیر آنچه او سازنده آن در آسمان ها و زمين بود» پرده های آسمان 
را بالا زد و سپس به فرشته ها فرمود: آفریده های جن و نسناس مرا در زمين بنگرید که آیا از کردار و فرمانبریشان در برابر من 
راضی هستید؟ و آن ها باخبر شدند و کردار آنان را از گناهان و خون ریزی و تباهی در زمين به ناحق دیدند و آن را بز رگ 
شمردند و غضبناک شدند و بر اهل زمين افسوس خوردند و خشم خود را مهار نکردند و گفتند: پروردگارا! تو عزیزی؛ 
جباری» قاهر وبز ر گواری؛ و اينان همه آفریده ناتوان و خوار تواند؛ همه در زمين تو و زیر دست تو می چرخند و روزی تو را 
می خورند. و از عافیت تو بهره می برند و با اين همه با اين گناهان بز رگ نافرمانی تو می کنند و تو خشم نمی کنی و انتقام 
آنچه از آن ها می بینی و می شنوی را نمی گیری و اين بر ما نا گوار است» و در خور تو نیست. حضرت فرمود: و چون خدا 
گفتار فرشته ها را شنید فرمود: من در زمين جایگزین و خلیفه می گذارم تا حجت من بر آفریده هايم در زمين من باشد. فرشته 
ها گفتند: منزهی تو پرورد گار ماا آیا در آن کسی را می گذاری که در آن فساد انگیزد و حون ها بریزد و حال آنکه ما با 


ستایش تو (تو را) تنزیه می کنیم و به تقدیست می پردازیم. خدای تعالی فرمود: ای ملائکه من! من چیزی می دانم که شما 
نمی دانید. من به دست خود آفریده ای می آفرینم» و از نسلش پیغمبران و رسولان و بنده های صالح و امامان هدایت را می 
آفرینم» و آنان را بر خلقم خلیفه خود در زمين می نمایم» تا آن ها را از معصیت و نافرمانیم باز دارند و از عذابم آنان را 
بترسانند» و به فرمانبری و طاعتم راهنمایی کنندہ و آن ها را به راهم هدایت کنند. آنان را حجت خود قرار می دهم برای اتمام 
حجت و عذر و بیم دادن و شیاطین را از زمينم می رانم و آن را از لوث وجودشان پاک می سازم و در هوا و گوشه های 
زمين و در بیابان ها جایشان می دهم. يس آفریده هايم آنان را نمی بینند» و آنان را نمی نگرند و همنشین و آميخته با آن ها 
نمی شوند» با آن ها نمی خورند و نمی نوشند و نسل جنیان نافرمان را ازنسل آفریده و خلق خودم و بركزيده ام دور می كنم و 
در مجاورت خلق من نيستند» و ميان جنيان و خلقم پرده می کشم» و خلقم جن را نمی بينند» و با آن ها همنشین نمی شوند و با 
هم نمی نوشند. و مانند آن ها پورش نمی کنند. و هر که از نسل خلقم که او را بز رگ داشتم و برای غيب خود بر گزیدم» اگر 
مرا نافرمانی کند» آنان را به جایگاه معصیت کاران می برم» و به آبگاه آنان درمی آورم و باکی از اين ندارم. فرشته ها گفتند: 
ما را جز آنچه به ما آموخته ای هیچ دانشی نیست» تویی دانای حکیم. و به فرشته ها فرمود: من آفریننده بشر هستمءآن را از 
گلی خشكك و بر گرفته از لجنی بدبو آفریدم» و چون او را ساختم و از روح خود در او دمیدم» همه برای او سجده کنید. 


فرمود: اين از خدا حجتی بود كه عرضه داشت برای فرشته ها پیش از آنکه آدم را بیافریند و خدا چیزی را در قومی د كركون 
نمی سازد» مگر يس از اتمام حجت و بیم دادن و خدا یك فرشته را فرمان داد تا با دست راستش مشتی بر كرفت و آن را در 


دستش ساخته و خث خشک کرد و خدای عز و جل فرمود: از تو مى آفرینم! 
| تر جمه | 
ایضاح 


آشباه خلقهم أى بالانس أو بعضهم ببعض أو بالاضافه أى آشباه خلق الجن فمرحوا بالحاء المهمله يقال مرح كفرح أى آشر و 
بطر 


ص: ۳۳۵ 


۱-۱. فی المخطوطه: نسل خلقی. 
فی المخطوطه: سل خلقی. 


أو بالجیم و المرج بالتحريكك الفساد و القلق و الاختلاط و الاضطراب و الفعل كفرح أيضا لا يلبسهم اللیل لعل المعنی آنهم لم 
یکونوا یحتاجون فى اللیل إلى ستر و فى النهار إلى غشاء و ستر أو آنهم لما لم تطلع عليهم الشمس لا ليل عندهم و لا نهار(۲) 


و یظهر من هذا الخبر أن جابلقا و جابرسا خارجان من هذا العالم خلق السماء الرابعه بل السابعه على المشهور و آهلهما صنف 
من الملانکه أو شبیه بهم و اختصر الراوندی الخبر و تمامه مر بسند آخر فى المجلد الخامس. 


#[ ترجمه ]«آشباه خلقهم»: يعنى شبیه انس. يا شباهت بعضیشان به بعضی دیگر. يا بنا بر اضافه بعنی شبيه خلق جن. «فمر حوا!: 
امرح) بر وزن فرح یعنی طغیان كرد و کفران نعمت کرد و بد مستی کرد و تکبر کرد و از روی ناز نشاط کرد. 


و یا با جيم است كه «المَرَّج) یعنی فساد و لغزش و اختلاط و اضطراب. و فعلش نیز بر وزن فرح است. «و لا یلبسهم اللیل» شاید 
منظور اين است که در شب نیاز به پوشش ندارند و در روز پرده و پوشش نمی خواهند. يا اينكه خورشید بر آن ها نمی تابد و 
نه شب دارند و نه روز. از این خبر روشن می شود که جابلقا و جابرسا از این جهان خارجند و يشت آسمان چهارم بلکه 
هفتمند - بنا بر مشهور - و اهلشان صنفی از فرشته ها يا مانند آن هایند. راوندی خبر را مختصر کرده» و تمام آن به سند 
دیگری در مجلد پنجم گذشت. 


چا ماد 1 تر جمه 1 
»$« 


لائر عَنْ يَعْقُوبَ بن یڈ عن ابن اَی معیر(۳) عَنْ رِجاله عن أبى 


ص: ۳۳۶ 


۱-۱. فى آکثر النسخ: و تبختر. 

۲- ۲. بل الثانی متعین. 

*- ". هو محترد بن زياد بن عیسی أبو أحمد الأزدىّ من موالى المهلب بن أبى صفرہہ و قيل مولى بنى أميّه و الأول أصح» 
بغدادی الأصل و المقامء كان أوثق الناس عند الخاصّه و العاقه و أنسكهم نسکا و أورعهم و اعبدهم» و كان من أصحاب 
الاجماع» جليل القد عظيم الشأن. قال الفضل بن شاذان: دخلت العراق فرأيت أحدا يعاتب صاحبه و يقول له: آنت رجل عليكك 
عيال و تحتاج ان تكسب عليهم؟ و ما آمن أن تذهب عيناك لطول سجودک. فلما أكثر عليه قال: اكثرت علی؛ ويحكك لو 
ذهبت عين أحد من السجود لذهبت عين ابن أبى عمير» ما ظنكك برجل يسجد سجده الشكر بعد صلاه الفجر فما يرفع رأسه الا 
عند زوال الشمس! كان متمولا رب خمسمائه الف درهم» روى الکشی انه ضرب مائه و عشرين خشبه امام هارون» و تولى ضربه 
السندى بن شاهكك على التشيع» و حبس فأدى مائه و أحد و عشرين الف درهم حتّى خلى عنه. و أيضا اخذه المامون و حبسه» و 
أصابه من الجهد و الضيق امر عظيم و أخذ المأمون کل شی ء كان له و ذلكك بعد موت الرضا عليه السلام قيل انه كان فى 


الحبس آربع سنين» و روی المفید( ره) فى الاختصاص انه حبس سبع عشر سنین؛ و فى حال استتاره و کونه فى الحبس دفنت 
آخته کتبه فهلکت الکتب. و قیل: تر کها فى غرفه فسال علیها المطر فحدث من حفظه و ما كان سلف له فى ایدی الناس» فلهذا 
تسكن الاصحاب الى مراسيله» قال المحقق الداماد فى الرواشح السماویه( ص: ۶۷) مراسیل محمد بن آبی عمیر تعد فى حکم 
المسانید» إلى أن قال: كان يروى ما يرويه باسانید صحيحه. فلما ذهبت کتبه ارسل روایاته التى كانت هی من المضبوط المعلوم 
المسند عنده بسند صحيح» فمراسیله فى الحقيقه مسانید معلومه الاتصال( انتهی) قال النجاشی( ص: ۲۵۰) لقی آبا الحسن موسی 
عليه السلام و سمع منه آحادیث- إلى أن قال- و روی عن الرضا عليه السلام( انتهی) و قيل انه اد رک آبا الحسن موسی عليه 
السلام و لم يرو عنه و روی عن الرضا و الجواد علیهما السلام و استظهر فی« جامع الرواه» انه اد رک آربعه من الأئشه: الصادق: و 
الکاظم و الرضا و الجواد علیهم السلام و أيده بتأييدات يطول ذکرها. 


ود الله عليه السلام برق الک تی لسن بن عَلی عليهما 00 له قال: ان له ر ديتتين ادها بالمشرق و الأخرى 


كت 


فرب عَليِهمَا 0+00"( كل قو الف الى یراع من دعب و فیها سَبعِينَ )١(‏ 
أل الف لو يتكلم كل لَه بخاف له ص اجبه و آنا آغرف میم اللقّاتِ و میا فيهما و مرا با و مرا علیهما حَبَهٌ غَبْری و 
الین آخی (۲). 


و منه عن أحمد بن الحسین عن أبيه بهذا الاسناد: مثله. 


**[ترجمه |بصائر: روايتى از امام صادق عليه السلام آمده كه آن را به امام حسن عليه ال لام رسانيده و مىفرمايد: به راستى 


برای خدا دو شهر است. یکی در مشرق و دیگری در مغرب. بر آن ها دو برج و بارو است از آهن و در هر شهرى هزار هزار 


درب یک لنگه است از طلاء و در آن هفتاد هزار هزار زبان جداگانه است» و من همه آن زبان ها را و آنچه را در آن دو شهر 


و در ميان آن ها است.می دانم و حجتی برای آن ها نیست جز من و برادرم حسین علیهما الم لام. این حديث در کافی روایت 
شده -. الکافی ۱: ۴۶۲ - 


و در بصاثر حديث دیگری مانند آن آمده. 
* | تر جمه | 


۰۷ 


2 
2 2 35 


و منه» عَنْ محمد : تن ای عَنْ أبيه عن ڪنان بن زنید عن ابر عَنْ بى جغْفر عليه السلام ة قال: اه عَنْ قَولِ الله عر و جل و 


کذلک ری رامع لکوت الشماوات و ال قَالَ فكت مطرقا إلى رض رَه يَدَهُ إلى قوق د م ال لی اذقع سک فرعت 
تی سب او على ہے إلى تور ا و تم ال لی رای برام لکوت 
ف زاین ذا السَقْفُ علی عاله قال ثم بهدی 


السَماوات و الَرْض عکذا قال لی آطرق قارف م ثم قال لی ازغ رأسک د رفغت 
تی كانت علیہ و لس ابا غترهرا ثم قال لی غض 
تذری : ی أنك قلت لا شعت تداك کال لی فى 


میتی ين یت اذى كلك فی و ذخا يأ ار تكلم نوف 
9 و بر میک فلت فلت سَاعَهٌ ثم قال لی 


سے 7 
ع ےھ ام۰٤‏ 


اه الى ها ذو لین قك ا جيك بآ عیبی ققال لی افتّخ فک گا ری میا تخت عَينى ِا 


عن عل رصم 


آنا فی مه ا أنه TT‏ ار قلا قوفف نا لی هَل تذری أَبْنَ آنت فك لا ال أك وَاقف علی عَِنِ الحا 
الى 


2 2 


ا 


«عا 
6 
3 
«عا 
6 
۹۹5 
0e.‏ 
2 
6۰ 


ص 2 


شرب مھا اضر و حرجنا ین ذلك الال ای الم آخَرَ فسلکنا فيه قر 
عالم ات كيه لو 


ص: ۳۳۷ 


۱-۱. سبعون( ط). 
۲- ۲. رواه فى الکافی( ج ۰۱ ص ۴۶۲) عن آحمد بن محقد و محمّد بن يحيى» عن محمد الحسين» عن یعقوب بن يزيد» عن 


ابن ابی عمیر عن رجاله. 


و ای تی ورذنا مس عوالم قال تال مذ عذه تلکوٹ الْأدْض و لَمْ رها إبرَاهِيمُ و اما أی لکوت السَّمَاوَاتِ و هی الَا عَقَرَ 
السا لالم كهَيِ ترا ریت گنها عضی ینغ کی 7 هره لالم نی کون آخِرْهم انم فى عالمتا الذِى تن 
ور اب ہو اکآ" 


٭ | ترجمه ]از همان آمده که جابر می كويد: از امام باقر عليه السلام درباره قول خدای عز و جل «و كذلكك نری إبراهيم 
ملكوت السمواوات و الارض» - . انعام /۷۵- [و این گونه ملكوت آسمانها و زمين را به ابراهیم نمایاندیم.) پرسیدم. سرم به 
زیر بود و امام دستش را بالا آورد و فرمود: سرت را بالا کن» سرم را بالا بردم و دیدم سقف شکافت تا دیده ام به نوری افتاد 
که چشمم به آن خیره شد. سپس فرمود: ابراهیم ملکوت آسمان ها را چنین دید. و فرمود: سر به زیر بیاور» به زیر آوردم» 
سپس فرمود: سر برآورء برآوردم و سقف برجا بود. سپس دستم را كرفت و برخاست و مرا از خانه ای که در آن بودیم خت 
e‏ ا a e‏ سپس به من فرمود: چشم خود را ببند و چشمم را بستم 
a‏ رمات o‏ ی I‏ 
ذو القرنين پیمود. گفتم» قربانت گردم! اجازه می دهی چشمم را باز کنم؟ فرمود: باز كن كه چیزی نخواهی دید چشم 
گشودم و به ناگاه در یک تاریکی بودم كه جای پای خود را نمی ديدم» سپس اند کی رفت و ایستاد و فرمود: می‌دانی 
کجایی؟ گفتم: نه. فرمود: بر سرچشمه زند گانی که خضر از آن نوشید. و از آن عالم درآمدیم و به عالم دیگر برآمدیم؛ و در 
آن راه رفتیم و ساختمان و مساکن و اهل آن مانند عالم ما بودند. و به عالم سومی درآمدیم به همان شكلء تا به ينج عالم 
گذر کردیم. فرمود: این ملکوت زمين است که ابراهیم ندیده است و همان ملکوت آسمان ها را ديده» ملکوت زمین دوازده 
عالم است. هر کدام به شکلی است که دیدی. هر امامی از ما در یکی ازا ين عالم ها جای می كيرد تا آخری آن ها که امام 
قائم است در عالمی می ماند كه ما در آن جا داریم. جابر می گوید» سپس به من فرمود: چشم ببند» بستم و دستم را كرفت و 
ا elel‏ 
باز گشتیم. گفتم: قربانت گردم! از روز چقدر گذشته؟ فرمود: سه ساعت. 

** | ترجمه ]| 

بيان 


و لم رها إبراهيم أى كلها أو فى وقت الاحتجاج على قومه و رآها بعدا و كأن فى قراءتهم عليهم السلام و الأرض بالنصب. 


**[ترجمه |ابراهيم آن را ندیده» يعنى همه را يا در هنگام مناظره با قومش آن را نديده و از آن يس دیده و گویا در قرائت 


اهل بيت (الارض) منصوب است. 
| ترجمه | 


«A» 


° 


ا تی I aT‏ کک 
00 نع یت ات و کت ول ل صلى ل لهو خر عي 


الشابعة یه ی جم رت ہو عصض سس وص و 


#* ترجمه ]در بصاثر آمده که ابی بصير گفت: نزد امام صادق عليه السلام بودم و پای بر زمين کوفت و به نا گاه دريايى ديدم 
كه کشتبهای نقره در آن بود» سوار کشتی نقره شد و به همراهش سوار شدم» تا به جایی رسید که در آن خیمه هایی از نقره 
برپا بود» درون آن ها رفت و از آن ها خارج شد و به من فرمود: آن خیمه را دیدی که نخست درون آن رفتم؟ گفتم: آری. 
فرمود: آن خیمه رسول خدا ضلی الله علیه و آل بود و دیگری خبمه امیر المومنین علیه الت لامو سومی از فاطمه و چهارم از 
خدیجه و پنجم از امام حسن و ششم از حسین و هفتم از على بن حسين و هشتم چادر پدرم بود و نهم از آن خودم» و کسی از 
ما نمی ميرد جز اينكه چادر وخیمه ای دارد و در آن جای می گیرد. 


** | تر جمه | 


«ة» 


2 


6:1 


ا 


وبح ید ال او عر الصا سے ا یت 0 


وم مُوسی ی و 00 و به 19 سی کات فيمَا ینم 7 سك 07 


5 5-3 


كو 


**[ترجمه ]و در همان آمده كه سدير نقل می كند: امام باقر عليه السلام به من فرمود: اى ابا الفضل» من در مدينه مردى را 
می‌شناسم که پیش از برآمدن خورشید و پیش از غروبش نزد گروهی رفت که خدا فرموده: «و از قوم موسى امتى باشند كه به 
لواطتي م E a E‏ کی کسی کہ الها زود وا يناع كرد 


* | ترجمه | 
۱> 


و منه» عَنْ مُحمّدِ بن عبّد الله عن إِسْماعیل بن مُوسَى عَنْ أبيهِ عن جده 


ص: ۳۳۸ 


.١ -١‏ خدیجه( خ). 


سیا ےر یئ و رہ 1 
0 عر ا وتات جا چا ا کا کم 

ات مرا لم بتک رک من مکانه قال من هو قال آنا و ان شنت ینک يما لت و ارت فی بتتكك. 
#*[ترجمه ]و نيز آمده که عبد الصمد بن على گفت: مردی نزد امام سجاد عليه التلام آمد و امام به او فرمود: تو کیستی؟ 
گفت: من منتجم هستم. فرمود: پس اخترشناس و طالع بینی! و به او نگریست و سپس فرمود: آيا به تو مردی را نشان بدهم که 
از آنگاه که نزد ما آمدی در چهارده عالم گام زد كه هر کدامشان بزرگتر از سه برابر دنیا است و از جای خودش هم نجنبید؟ 
منجم گفت: او کیست؟ فرمود: من هستم و اگر بخواهی تو را آگاه می كنم به آنچه خوردی و به آنچه در خانه ات ذخیره 
کردی. 


* | تر جمه | 
»۱1« 


و من عَنْ محمد د إن الختین ءَ عن م ص فُوَانَ بن تی عن بَعْض رج اله عَنْ أب َي الله 4 عن أيه 4 عن نْ علي بن الح ين عن 
اْمَؤْمنِينَ عليهم السلام قمال: إل له خلت المرب اه جاو فى ابق میت آلف أو یس مته أ | 
الم مہ ترا عصوا ال رك عن فعرا یغملون عَمَّا و اء EE‏ ا الدُعَاء علی ان (1) و الْرَاءٗ متا و ۲ توش 


نول الله صلق غو آله 


**[ترجمه ]و از همان آمده که امير المومنین عليه الس لام فرمود: خدا را شهری است يشت مغرب که «جابلقا» نام دارد و در آن 
هفتاد هزار امت است و هر کدام مانند امت اين جهانند و یک چشم به همزدن نافرمانی خدا نکردند و هیچ کاری نمی کنند و 


هیچ نمی گویند جز نفرین به دوتای اول -. یعنی جبت و طاغوت - و بیزاری از آن ها و اظهار دوستی به خاندان پیغمبر صلی 


الله علبه و آله. 

[ترجمه] 

«¥» 

و مه عَنْ يَعْقَوبَ بن اشیکاق بن ابر هيم ریق عَنْ آبی مرا ات عن لین بن الْجاژود عَمَنْ ده عن آبی بد الله 
عليه السلام قال: ان مِنْ وَرَا انك کم هلوا ضا نضا ضة وا منها فیا یعون الله ا یٹ کون به میت تون مِنْ فلان و 
فان 


٭ | ترجمه ]و در همان امام صادق عليه الس لام فرمود : همانا در يس اين زمين شما زمين درخشانی است كه پرتو این از آن 


و 


نامک ام نر رت م ا 


تدزوة ان ال ےی و یب که و 
** | ترجمه ]و در همان امام صادق عليه الشلام فرمود: به راستی يد يشت اين چشمه خورشید شما چهل چشمه خورشيد است و در 
آنها خلق بسیاری است. و به راستى يشت ماه شما چهل ماه است و در آن ها خلق بسيارى است. نميدانند خدا آدمی را آفريده 


يا نه» و لعن بر فلان و فلان بر آنان الهام شده است. 
۷| ترجمه ] 


م۱۴۰ 


0 2 


مه ی الْحَسَنِ و 


‫َ 


وى 


پیات اژود و 000500 ن تال قال الس بن َي عليهما السلام 1 ۳1 
مرب علی کل واجب شور ین حدید فی کل شور ون ألْفَ بضراع يذل 


عه يوغه 
العشرق و مَدِيئَه فی 


۱ 
aA 


م 


ص: ۳۳۹ 


۱- ۱. یعنی الجبت و الطاغوت. 


من کل مطرواع تربغون الت له آقمی لیس مها لا مخالف الْأخرى و ما ِٹھا له إلا وق علقناها و ما فيهما و اه ان 
یی غیری و عر اجى و آنا له علیهم. 

| ترجمه أو از همان است که امام حسن عليه السلام فرمود: به راستی خدا را دو شهر است. شهری در مشرق و شهری در 
مغرب و هر کدام را باروئی و برجی است از آهن» در هر باروئی هفتاد هزار لنگه در است که از هر لنگه آن هفتاد هزار زبان 
آدمی که هر یک با دیگری تفاوت دارند» داخل می شود و ما همه آن زبان ها را ميدانيم و در آن ها و در ميان آن ها 


پیغمبرزاده ای جز من و جز برادرم نیست» و من حجت بر همه آن ها هستم. 
#* | تر جمه | 
»١4«‏ 


مک ھت ن الْحْسَئِن عَنْ عَلِيٌ بن الزیّاتِ (۱) 


عَنْ یود الله بن عد الله الدَّهْمَانِ عَنْ أبى اس طب اماقم ا یڈ تود | إنَّ لله خلت هَذَا الطاق رده خضراء فَمِنْ 


خضریها احص رّتِ الم اء قال فلت و ما الما طاق قال اكاب و له وزاء ذلك تشون لق عالم كر ٍ من عَدَدٍ لس و الجن و 
کلم یلع فان و ان 


** | تر جمه ]و در همان آمده امام هادی عليه الس لام می فرمود: به راستی برای خدا در يشت اين نطاق آسمانی» یک زیر جد 
سبزی است كه آسمان سبزه فام است. گفتم: نطاق جيست؟ فرمود: يرده است» و برای خدا در يشت آن هفتاد هزار عالم است؛ 
* | ترجمه | 


بيان 


لعل المراد بالنطاق الجبال المحسوسه لنا و بالزبرجده جبل قاف أو المراد بالنطاق ذلك الجبل و الزبرجده خلفه و يحتمل على 
بعد السماء قال فى 


النطق جمع نطاق و هى أعراض من جبال بعضها فوق بعض أى نواح و أوساط منها شبهت بالنطق التى تشد بها أوساط الناس 
200 


انتهی و فى بعض الکتب النطاف بالفاء جمع نطفه و هى الماء الصافی أى خلف البحار فتفسیرها بالحجاب لأنها موانع من 
الوصول إلى ما وراءها لکنه بعید. 


آقول: آوردنا آخبارا کثیره من هذا الباب فى کتاب الحجه فى باب آنهم الحجه على جميع العوالم. 


**[ترجمه [شاید مقصود از نطاق» كوه ها باشد که به چشم ما می آیند. و مقصود از زبرجد كوه قاف است. يا مقصود از نطاق 
همان كوه است و مقصود از زبرجد يشت آن است. و بعید است که مقصود آسمان باشد. در النهایه آمده: در شرح حديث 
مدح عباس در وصف پغمبر صلی الله علبه و آله: تا در بر گرفت خاندان والای تو از خندف والا که زیر آن نطاق ها بود. نطق 
جمع نطاق است و نطاق دورنمای یک رشته كوه بلند و کوتاه که مانند کمربندی است كه به ميان ببندند. -. النهایه ۴: ۱۵۴ - 
و در برخی کتاب ها نطاف با فاء یک نقطه آمده یعنی آب زلال يشت دریاها و تفسیر آن به حجاب برای اين است که مانع 


اخبار بسیاری به اين مضمون در کتاب حجت آوردم در باب اينكه ائمه علیهم الشلام حجت بر همه عوالم هستند. 
* | تر جمه | 


م۶ 


2 ۳ 
مهم 


جام ره قَالَ رَشول الله صلی الله عليه و آله: ان موی سَأل وَبَهُ عر وَ جل 
ص: ۳۳۰ 

.١ -١‏ الظاهر أنه مصحف؛ على بن الریان» كما روى فی الكافى( ج ۲» ص ۴۹۴) عن أحمد بن الحسين عن على بن الريان عن 
عبيد الله بن عبد الله الدهقان» و هو على بن الريان بن الصلت الأشعری القمی الثقه عده الشيخ- ره- من أصحاب الهادى عليه 


السلام و وکلائه» و ذكر فی الفهرست ان له مع اخیه« محمد» كتابا مشتركا بينهما. 


؟- ۲. النهایه» ج ۴ ص ۱۵۴. 


أن بعر یہ ال کم یقت فار عى الله ای إِلَى موم ی ای عن ایض على مال یا وب حب أن أغلم که 


فقال با موس ہے ےی تک عبن الت عام © اٹ فی عقاوتها : ا 


یتین الف عام لمع لک و لقا على متا ال لو وذقى و یچو ری خضیدین الف عام نع فى عام 


واج ڈو م رب دنا تحشیحیق الف عام ثم 7 أت جمازتا مک عابزة خمیتین أ ام تخل فیه تخر فكت 


یڑ ميدي ألفَ عام اک دبا رت علنت 5اه و سلطا علی ذلك اکر ره مف وَاحِدٍ ملق 
لقا ضر مِنَ اور و أكبر ین الق 4 ۹ 8۰ e‏ ۳ 


7 
2 2 
و 2 ے‫ 2 أل 


فا کلتیا حتی لم ببق شی 2 نم اه نے رس ےت کت 
عار خمیدین آلف ام تم لت ثلائین آدم آدما تائ آلف سو من 51م إِلَى آکم آلف سو تفُم كلهُمْ بقضانی و قَدَرِى 
ہو لجار عاسم ل قري بر ات 
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o 
م9 ور‎ E 


لیا کی فییٹ م خربتا فمکتث عراب خنیتین الف عام ث فی عمازتها کت عایرة حفیتین أل عَام ” بم خلقت 


اک آم عليه السلام پیدی َوم العو وفك ار و کم أن ن لین یر و أرجت من لد الي عدار 


٭| تر جمه]جامع الاخبار: رسول غدااصلی الله غلیه و آله یی از پروزد كارش فرامت کید او تفهمانه از چه كما 
دنيا را آغاز کرد خدا به موسى وحى کرد آيا تو از پیچیدہ گی های دانشم از من می پرسی؟ گفت: پرورد گارا! دوست دارم 
آن را بدانم. فرمود:اى موسی! دہ برابر چند میلیون سال است که دنيا را آفریدم» ينجاه هزار سال ویرانه بود و پنجاه هزار سال 
آن را آباد کردم سپس در آن مردمی چون گاو آفریدم كه روزی مرا می خوردند و غير مرا می پرسیدند تا پنجاه هزار سال 
سپس همه را در یک ساعت ميرانيدم و دنیا را پنجاه هزار سال ويران کردم باز آبادش کردم تا پنجاه هزار سال. سپس دریایی 
در آن آفریدم تا پنجاه هزار سال و چیزی نبود که یک مزه آب بنوشد» سپس یک جانوری آفریدم و بر آن دریا مسلط کردم و 
آن را در یک نفس نوشید. سپس خلقی آفریدم کوچکتر از زنبور و بز رگ تر از پشه و آن ها را بر آن جانور مسلط کردم تا او 
را گزیدند و کشتند و دنیا ویران شد پنجاه هزار سال» سپس آن را باز پنجاه هزار سال آباد کردم. سپس همه دنیا را نیزاری 
ساختم و لاک يشت ها آفریدم و بر آن مسلط نمودم» و آن ها را خوردند تا چیزی از آن ها نماند. سپس همه را در یک 
ساعت نابود کردم و دنیا تا پنجاه هزار سال ويران ماند. سپس تا پنجاه هزار سال آن را آباد کردم سپس سی آدم آفریدم در 
سی هزار سال كه فاصله آدمی تا آدم دیگر هزار سال بود» و همه را به قضا و قدرم نابود کردم سپس در آن پنجاه ملیون شهر 
از نقره سپید آفریدم» و در هر شهر صد ملیون کاخ از طلای سرخ و همه شهرها را تا فضا پر از دانه خردل نمودم که در آن 
روز از شکر خوشمزه تر بود و از عسل شیرین تر و از برف سپیدتر» سپس پرنده کوری آفریدم که در هر هزار سال یک دانه 
خردل خورا کش بود و آن ها را خورد تا پایان یافتند. سپس دنیا را ويران کردم تا پنجاه هزار سال سپس آن را آباد ساختم تا 
پنجاه هزار سال. سپس در روز جمعه هنگام ظهر پدرت آدم را به دست خود آفریدم» و جز او را از گل نیافریدم. و از صُلب او 
پیغمبر محمد صلی الله عليه و آله را ہر آوردم. 


هذه من روايات المخالفين أوردها صاحب الجامع فأوردتها و لم أعتمد علبها. 


ص: ۳۳۱ 


۱- ۱. هذه الروایه آشبه بالقصص التخبلیه» و الاعراض عن الشرح و التوجیه لها آولی: على آنها مرسله لا تعويل عليها. 


| ترجمه ]این روايت از مخالفين است كه مؤلف جامع آن را نقل کرده و من هم از او نقل کردم و اعتماد به آن ندارم. 
#* | ترجمه ] 
۷ 


کتاب نکب البائ و کتاب المختضي عَنْ تد بن عبد اللہ عَنْ آحمد بن مد بن عيتدى و محمد ئن عم عیتی الْيَفْطِينِقٌ عَن 
تین بن سيد( 


+٤‏ 0 مك اعد الله عليه السلام غن میزاث امم ما نله أ جوامع مَا هو 
ال | یز كل ل ہو و یت اح و واه 


َأ عن ا کی بهو یم جرک وجاك دم ود وات ا ون توا إلى البضدواع با مرخ لهم 
ديش و تعجبة وتا و ابا کب رخ عم فى لل بع شاخ تب جن 
تامهم سیخ و لاشيم الورق و جوم مشرقة لور إا أؤا ما َاجدا لحو و اجتمغوا إليه وَأَحَذُوا + من آثره من الدْض 
کون به لهم وی لکد ِن توق الزیحالعاصف مهم جعاعة لم یغولش مث كاثوا رون انا يَدْعُونَ الله 
رو جل برهم یاه و + عفر أيهم الف ینهذ ریم ریت الْحمُوحَ و اانیکانة و طلب ما رهم ۾ ی الله َر و جل لد 
اعتبستا عَنْهُْ طَنُوا أن لک من سط یتعاهدون اوقتا الى تیه 


ص: ۳۳۲ 


-١‏ ۱. الحسین بن سعید بن حماد بن مهران مولی على بن الحسین علیهما السلام- آبو محمّد الأهوازی الثقه» روی عن الرضا و 
الجواد و الهادی علیهم السلام اصله کوفی و انتقل مع أخيه الحسن الى الأهواز ثم تحول الى قم فنزل على الحسن بن ابان و 
توفی بهاء و عن النجاشی انه قال» قال لی أبو الحسن البغدادی السورائی البزاز قال لنا الحسین بن يزيد السورائی» کل شی ء 
تراه« الحسین بن سعيد عن فضاله» فهو غلط انما هوه الحسین عن اخيه الحسن عن فضاله» لان الحسین لم یلق فضاله و ان أخاه 
الحسن تفرد بفضاله دون الحسين- انتهى- لکن ذكر فى جامع الرواه( ج ۲٢ء‏ ص ۳) موارد كثيره من التهذيبين و الفقيه تربو على 
عشرين موردا فيها روايه الحسين بن سعيد عن فضاله. ثم قال: و مع هذه الكثره بعيد غايه البعد حمل روايته عن فضاله على 
الغلط: و قال فى تنقيح المقال بعد نقل کلام الأردبيلئ: و هو كلام موجه متين» ثم ذكران الشیخ الطوسی- رہ- ممن تحقّق عنده 
خطأ السورائى. و الله العالم. 


o 


5107000 رو لوق کناب الله عر و جل كما شام و إن فا تلهم ما آز یی على الاس لکنژوابهز کرو 


یه ألونًا عن الشئ لشی ء إِذا ورد علیهم م نزن لا یغرو ذا اهم به الشوععث ص دُورُهمْ لما نیون تا و الا[ نا طول 
الْبَقَاءِ و أن لا كفة فقو و یقوقح ان الله لهم یا لیم عَطِيمة و لَه جه تع امام اام يش بقُونَ فبا طحا 


تاج ینغ الله عر و جل جع کن یدز بهم للدينه فيهم که و د شان ذا رَأَى شاب نيه الکهل خلس ین یدنه 


جل الد ا فوم یرهم طریق هع آغلمبه ین ال ای یس عیت رد لام عليه السلام فد توش الام بر او عليه 
ادا كن کون هو الذى یمهم یره ز انم وَرَدُوا علی ما ین المشرق و العفرب من الق عم فی ساعو واجدء لحكل 


و" رما ور مس ل الس 


۔ 
2 
ا 


رس | ای انتا و هما مردینتان واحدة بالمشرق و واخ دة ا سو ا 
يأو على أل دين لدع إلى الو عر ل شام وَ الإقرَار بِمُحَمّدٍ صلی الله عليه و آله و النَوْحِيدٍ و یتنا أخل 
کرو ور ی ما لمي لسرا 


َم بر بارشام و لبم كلوه ی نیقی بين انعر و العغرب و ما ون الل أححدٌ إا آم 


**[ترجمه ]در کتاب منتخ البصائر و کتاب المحتضر آمده که محقد بن مسلم گفت: از امام صادق عليه ال لام پرسیدم که 
اندازه میراث علم چیست؟ آيا اموری کلی است يا شرح هر آن چیزی است که ما درباره آن سخن می گوییم؟ فرمود: به 
راستی خدای عز و جل را دو شهر امت یکی در مشرق و دیگری در سرب در آن ها مردمی هستند که ابلیس را نمی 
شناسند و آفرینش او را نمی دانند. در هر حال ما آن ها را ملاقات می کنیمء از ما هر جه نیاز دارند می پرسند و از ما خواستار 
دعا می شوند و به آن ها می آموزیم و از ما می پرسند که قائم ما کی ظهور می کند. عبادت کرده و در خداپرستی تلاش 
می کنند. فاصله ميان دو شهرشان صد فرسخ است. تمجید و دعاء و کوشش سختی دارند. اگر شما به آن ها بنگرید کردار 
خود را ناچیز می شمرید. یکی از آنان یک ماه سرش به سجده نمازش می باشد» خورا کشان تسبیح است» و جامه شان ب رگ و 
چهره شان تابان. چون یکی از ما ائمه را ببینند او را حریصانه از او می‌پرسند و گردش را می گیرند» و از خاک زیر پایش 
برمی دارند و به آن تب رک می جویند. وقتی نماز می گزارند بانگی بلند می کنند سخت تر از بانگ و صدای گردباد. گروهی 
از آن ها از آنگاه که انتظار ظهور قائم ما را دارند اسلحه به زمين نگذاشته اند هميشه آماده اند» و از خدای عز و جل 
خواستارند که او را به آن ها بنماید. عمر هر کدام هزار سال است. در چهره آن ها خشوع و خدا ترسی و خداجوئی نمایان 


است . 


چون خود را از آن ها باز داریم» می پندارند از خشم بر آن ها است. مراقب و منتظر اوقاتی هستند که نزد آن ها می رویم نه 
خسته می شوند و نه سست می گردند. قرآن را همان طور که به آن ها آموختیم قرائت می کنند و در تعلیم ما چیزهایی است 
که اگر بر مردم خوانده شود به آن کافر می شوند و منکر آن می شوند. از مشکلات قرآن از ما می پرسند و چون برای آن ها 
شرح می دهیم» از آنچه از ما می شنوند خوشحال می شوند و برای ما ازخدا عمر دراز می طلبند و اينكه ما را از دست ندهند 
و می دانند در اينكه به آن ها می آموزيم نعمت بزرگی است از خدا که به آن ها عطا شده. آن ها با امام قائم خروج می 
کنند. هنگامی که قيام کند» نیروهای مسلح آن ها پیشتازند و از خداوند عز و جل خواستار نصرت امامند. 


در بين آن ها پیران و جوانانی هستند» چون جوانشان پیر شود»همچون بنده ای برابر او می نشینند و برنمی خیزند تا او فرمانش 


دهد. بهتر از همه می دانند امام عليه السلام جه دستوری دارد» و تا به آن ها فرمانی می دهد بر آن ایستاد گی دارند تا فرمان 
دیگری صادر کند. اگر به ميان همه خلق ميان مشرق و مغرب درآیند» در یک ساعت همه را نابود می کنند. آهن در آن ها 
اثر نمی کند» شمشیرهایی از آهن دارند غير آهن معمولی و اگر یکی از آن ها به کوهی شمشیر بزند آن را دو نيم می کند. 
امام عليه السلام با کمک آن ها با هند و دیلم و گروه روم و بربر و فارس نبرد می کند. 


و ميان جابرسا تا جابلقا که دو شهرند» یکی در شرق و دیگری در غرب. اهل هر کیشی را به خدای عز و جل و اقرار به 
پیغمبری محمد صلی الله علیه و آله و مد و ولا ما اهل بے دعوت می کننده هر که بيذيرد و مسلمان شود او را رها می 
کنند و فرمانده و امیری از خودشانبر او می گمارند و هر که نپذیرد و اقرار به رسالت محمد صلی الله عليه و آله نکندو مسلمان 


نشود. او را می کشند تا در ميان مشرق و مغرب و پائین کوهستان» کسی جز ایمان آورنده باقی نماند. 
* | تر جمه | 
۸۰ 


بای للصّفار عَنْ آخمد بن مُحَمّد بْن الخسین عَنْ أحمَد بن إِبْرَاهِيمَ عَنْ عَمَارِ عَنْ ابراهیم بن الختین عَنْ بشطاع عَنْ عَثدِ الله 
ن بُکیر عَنْ غُمَرَ بن يزيد عَنْ هشام الجوَالیقی عَنْ أبى عَبد الله عليه السلام قال: إن لله مَدِيئَهُ خلت البخر سرعتها مدره أرْبَعِينَ 
يَؤْما للشمس فیها قؤْمٌ لم يَعْصُوا الله قط و لا یَغرفون ایلیس إلى آخر الخبر. 


AM 


٤ 


| ترجمه |بصائر: امام صادق عليه الس لام فرمود: برای خدا شهری است در يشت دريا به مسافت چهل روز سير خورشید» در 


آن مردمی هستند که هرگز نافرمانی نکرده‌اند و ابلس را نمی شناسند . 


چاد ماد | ترجمه ] 
بیان 


كان حديث محمد بن مسلم حدیثان سقط من الراوی أو الناسخ آخر 


ص: ۳۳۳ 


الأول و ول الثانی 


و آخر الول ما تدم بدا الم فی کتاب )١(‏ امه عیث قال: من رده اور الى یکلم يها ام من لای و ایض 
ال إِنَّ علا عليه السلام كب الم کل القَضَاءَ و ایض و ظَهَرَ رک تلم يكن شین ۶ ال و فيه سل تعضینا 


و صدر الثانی ما ذ کرناہ بروایه الصفار. 


و اللحس أخذ الشی ء باللسان و لعل المراد به هنا بيان اهتمامهم فى آخذ العلم كأنهم بریدون أن يأخذوا جمیع علمه كما أن من 
پلحس القصعه يأخذ جمیع ما فيه و فى بعض النسخ لحبسوه أى للاستفاده قوله لا يختل فیهم الحدید أى لا ینفذ اما افتعال من 
قولهم اختله بالرمح أى نفذه و انتظمه و تخلله به طعنه آثر آخری أو من الختل بمعنی الخدیعه مجازا و فى بعض النسخ لا يحتكك 
من الحک أى لا يعمل فیهم شيئا قلیلا۔ و فى بعضها لا يحيكك بالیاء من حاك السیف أى آثر و هو آظهر و المراد بالجبل هو 
المحيط بالدنیا. 


## ترجمه ] گویا حديث محقرد بن مسلم دو تا است که از راوی يا نویسنده. آخر اولی و آغاز دومی ساقط شده و آخر اولی 
همان است که به همین سند در کتاب امامت گذشت كه فرمود: در رابطه با اين اموری که مردم در آن سخن می گویند از 


چیزی نمی باشد جز اينكه در آن قانونی است که ما آن را اجراء می كنيم. 
و آغاز دومی همان است که به روایت صفار آوردیم. 


«لحس» لیسیدن چیزی است و شاید که مقصود. اهتمام در اخذ دانش است تا جایی که می خواهند همه دانش او را فرا 
بگیرند» مانند کسی که کاسه را می لیسد تا همه آنچه را در آن است بر گیرد. در برخى نسخ است «لحبسوه: او را بازداشت 


کنند» یعنی برای استفاده و بهره بردن. 


الا يختل فيهم الحدید»: يعنى نفوذ نمى كند كه يا افتعال از ابرق سكن غخرت ایت که گوید: «اختله بالرمح»: ب يعنى با نيزه در آن 
نفوذ کرد و آن را به هم دوخت و در آن زخمى به دنبال زخمى دیگر ايجاد كرد. و يا از «الختل» كه مجازا به معناى خدعه 
پگ 70 
«حاكك السیف» د یعنی اثر کرد است و ار ين ظاهر تر است. و منظور از جبل كوه محيط به دنياست. 


* | ترجمه | 
۹ 


کب الب ائ عَنْ مرھد عن الت ين بن عودِ لسع عن لسن بن علق غن ابن أبى عُعیر عن آبی الیم عاي ال عَنْ 
هدام بْن سام عَنْ آبی عَبد اله عليه السلام قَالَ: إن له عر و جل ميته بالعشرق ا مها الا لھا اننا عَمَرَ آلف باب من دعب 


َ اَل مقاتل هون الْخَبِلَ و الاح و و یرون انم و انا 22 


13 

ا8 
1۹ 
کے 
0 
ني 
و 

3 


* | ترجمه |منتخب البصائر: امام صادق عليه السلام فرمود: خدا را شهری است در مشرق به نام «جابلقا» که دوازده هزار در طلا 
دارد؛ ميان هر درى تا در دیگر یک فرسخ است بر هر درى برجى است كه دوازده هزار جنگجو دارد كه دم اسب ها را گره 
زده و تبغ و سلاح را تيز کرده و در انتظار ظهور قائم ما هستند. و خدا شهری دارد در مغرب به نام «جابرسا» که دم اسب ها را 
گره زده و تيغ و سلاح را تيز کرده و در انتظار ظهور قائم ما هستند. و من حجت خدا بر آن ها هستم. 

** | تر جمه | 

بیان 


الهلب بالضم ما غلظ من شعر أو شعر الذنب و هَلَبَهُ نتف هبه هلبه و يقال شحذ السکین کمنع أى آحدها كأشحذها. 


**| ترجمه |«الهُلب): آنچه که از مو یا موی دم زياد و انباشته می شود. «عَلَبَهُ هلبه کهَلبه»: موی را کند. و گفته می شود: «شحذ 


السكين» مانند أشحذها يعنى كارد را تيز كرد . 
**| ترجمه | 
۲۰ 


ص: ۳۳۴ 


.١ -١‏ فی بعض النسخ: فى باب الامامه. 


0 ,بن الع عماج نا عجاس قال: یل أمِيرٌالْمؤْمِنِنَ عليه السلام ع اي الق الله لا و مین ن فى ال 


لفا و مات کین فی ابر و ناس نے نی آدع بو جنس و الاس ول ام عر اس تكد 


2 
۳ 
0 


و 


| ترجمه أروضة الكافى: از امیر المؤمنين عليه الشلام از آفرینش يرسيده شد» فرمود: خدا هزار و دویست "و" 
هزار و دویست در دريا و هفتاد جنس از د بنى آدم» و همه مردم فرزندان آدمند» به جز يأجوج و مأجوج. - . روضه كافى : ٠‏ 


* | تر جمه | 
»¥1« 


ين عن تعقد بن يختى عن أختهة بن متمد عن لسن بن علق رن عبر َل الله بْن سان عَنْ آبی حمر قال: 
جغفر عليه السلام له له و أَنَا عِنْدَهُ و نظر الی السَمَاءِ ال با با مره هذه کہ 
و ای كه فِا عَلَ تا عَصَوٌا الله طَوْفَة عین (5). 


۰۹ 


**[ترجمه ]روضة الكافى: ابی حمزه می گوید: شبى نزد امام باقر عليه السلام بودم» نگاهی به آسمان کرد و به من فرمود: ای 
ابا حمزه» اين گنبد يدر ما آدم است و راستى كه خداى عز و جل سی و نه گنبد غير آن دارد. در آن ها آفريده هايى هستند 


كه یک چشم بر هم زدن» نافرمانى خدا نکردند. - . روضه كافى : ۲۳۱ - 
٭٭| ترجمه | 
»¥« 


و من عَنْ مُحمّد بن بخ عَنْ آخمد بن مُحمّدِ عَنْ أب 

ES‏ له جع ت فداك عذه هه ۲ رت رش مرت عار ترآ 
يف اء عغلؤة خلقاً شود يكو پلور لع بغشرا الہ 8 

.)۴( 

٭ |ترجمهہ]روضۂ الكافى: مردی نزد امام صادق عليه السلام آمد و به ایشان گفت: قربانت گردم! از قد آدم است؟ فرمود: 


گنبدهای سيان دارد. به راستی که پشت ابع مغرب شما سی و نه مغرب است. زمینی است درخشان پر از غلتی که یہ نور او 
تابانند و خدای عز و جل را یک چشم بر همزدن نافرمانی نکرده اند. نمی دانند خدا آدم را آفریده یا نه» و از فلان و فلان 


از تن خی روضه كاف + ۲۳۹ د 


* | تر جمه | 


«f» 


الخرَاتځ پاشناده عَنْ مُحمّدِ بن عِيسدى بن عبود عَنْ زکریّا الْمُؤْمِن عَنْ حَسَانَ الْجَمال عَنْ أبى دَاؤُد السَبِيعِيٌ عَنْ بُرَبْنَۃ للم 


عَنْ رَسُولِ الله 


ص: ۳۳۵ 


.۲۲۰ روضه الکافی:‎ .١ -١ 

۲- ۲. روضه الکافی: ۲۳۱. 

۳-۳ كذا فى نسخ البحار و فى المصدره عجلان آبو صالح» و ذکر الأردبیلی- رحمه الله فى جامع الرواه« عجلان بن صالح» و 
آشار الى روایته هذه ثم قال: لا یبعد کونه عجلان ابا صالح الواسطی المتقدم ذکره( انتهی) و عد الشیخ- ره- عجلان ابا صالح 
من أصحاب الصادق عليه السلام و ذكره ثلاث مزات قائلا فى الأولى؛ عجلان آبو صالح الخباز الواسطی مولی بنی تيم اللّه» و 
فى الثانیهه عجلان أبو صالح السکونی الأزرق الکوفی» و فى الثالثه« عجلان أبو صالح المدائنی» لکن يحتمل قویا اتحاد الجمیع» 
وأمًا اختلاف النسب کالکوفی و المدائنی فیمکن حمله على انه كان کوفیا ثم انتقل إلى١‏ مدائن» و هکذا او بالعکس و كيف 
كان فالکشی- رحمه الله روى عن ابن فضال ان عجلان ابا صالح ثقه و ان أبا عبد الله عليه السلام قال له: يا عجلان كأنى انظر 
إليك الى جنبى و الناس يعرضون على. 

۴ ۴. روضه الکافی: ۲۳۱. 


او 


صلی الله عليه و آله أنه قال :یا علق إن الله که تھی سبعه وای فذَكرَهَا تّى موی الانی َال آکانی جبرئیل فأشزی بی 


إلى الگماء فقال ئی وک فلت وخم یی ال ادح الله أن بأ یک بم مَدَعَوْتٌ الله فد آنت فى و کندط ان عن 


ینآ 


© 
دم 
سل 


الصَمَاوَاتِ المع و الْأَرَضِينَ الك ی رابت شکانها و غمازها و وضع کل ملک فیا لمآ ین ذلکه ین و َذ ری 


*»[ترجمه ]الخرانج: رسول خدا صلی الله عليه و آله فرمود: ای علی! به راستی که غدا تو را با من در هفت جایگاه حاضر کرد 
و آن ها را یاد کرد تا جایگاه دوم» جبرثیل آمد و مرا به آسمان برد و به من گفت: برادرت کجا است؟ گفتم:او را به جای 
خود نهادم. گفت: از خدا بخواه او را با تو بیاورد» از خدا خواستم و ناگاه تو با من بودىء و برای من پرده از هفت آسمان و 
هفت زمینگشوده شد تا ساکنان و آباد کننده ها و جای هر فرشته ای را در آسمان ها دیدم. و ندیدم چیزی از آن ها را جز که 


تو هم آن را دیدی. 
* | تر جمه | 
٣۴‏ 


علیهما السلام قال: ال مدا و و الطَيبينَ مِنْ 
ا هب 


ول وی ای فى مسار اَوَارِ عن ال عن علي بن سین 
نها ین ور عطعیه و مهم أذ شباحا قبل الْمَخْلُوقَاتِ تم ال اأ كذ 


تھے 


لب آم و اَل أل عالم و لت و الله فی آخرِ تلك الم 


۰۰ 


نظن ان 


** | ترجمه |مشارق الا-نوار: امام سجاد عليه الس لام فرمود: به راستى خداوند محم د و على و ذرّيه ياكشان را از نور عظمت 
خود آفریده و آنان را همچون پیکره هاء پیش از مخلوقات نگه داشته بود. سپس فرمود: تو گمان می کنی که خدا خلقی غير 


شما نيافريده؟ آرى به خدا! البته خدا هزار هزار آدم و هزار هزار عالم آفریده و تو به خدا در آخر همه این عالم ها هستی. 
* | ترجمه | 
<۲۵۰ 


و رزوی مِنْ کاب لاه عَنِ الصّادِقٍ عليه السلام: : َو لله لله م دینتین اخدا هما العثرب و الْأخْرَى بالمشرق ان لو ایا ۶ 


جاوما طول كل دی معا الا عشر الف قوس ف یم و و 
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ہے ہت ۳+ ا 


** |[ ترجمه ]در كتاب واحده از امام صادق عليه الس لام روايت شده كه فرمود: خدا را دو شهر است» یکی در مغرب و دیگری 
در مشرق. به آن ها جابلقا و جابرسا مى كويند. طول هر كدام دوازده هزار فرسخ است و در هر فرسخ درى است. در هر روز 
از هر در هفتاد هزار داخل مى شوند و مانند آن خارج مى شوند و تا روز قيامت باز نمی گردند. نمی دانند خداوند آدم را 


آفريده. و نه ابليس و نه خورشيد و نه ماه راء به خدا آنان در مقايسه با شماء از ما فرمانبرترند. برای ما در غير فصل ميوه می 


آورند. آنان به لعن بر فرعون و هامان و قارون گماشته شده اند. 
| تر جمه | 


«¥$» 


2ا سے ع E‏ 


ھ0 وی عن أمر ایح سام فا ہے کیہ و آنا الْمُحیط پا 
ها وا 


لع اوَاتِ الع و 


7 كَل من طَرقه ینلع ما عِنْدِى من الاشم اکم و اتا الب العظمَی 0-0 7 


#[ ترجمه ]از ابن عباس روایت شده که امير المؤمنين عليه ال لام فرمود: به راستی يشت قاف جهانی است که جز من کسی به 
آن نمی رسد و من به هر جه در يس آن است احاطه دارم و علم و آگاهی من به آنء مانند علم و آگاهی من به اين دنیای 
شماست. و منم نگهبان و گواه بر آن» و اگر بخواهم همه دنیا و سراسر هفت آسمان و هفت زمين را در کمتر از یک چشم به 
هم زدن بگردم می توانی به خاطر اسم اعظمی که نزد من است. و منم آیت عظمی و معجزه روشن. 


2 
5 کی مس ام 


انا ال قا ال یر لین عليه السام تم أ آه لو َجد له عا 
ها الدع ما ا یلم و ملد ما ا يمهم إنَى سالک اجب قال مب یه 


9 


ل فَقَامَ یه رجل فى عنْقه کتاب فَقَالَ رَافِعاً صَوْ ۳ 
اضحاب عَلِیٌ عليه السلام لتلوهُ فَقَالَ 


ص: ۳۳۶ 


هم مير امین عليه السلام دعو أ یج الله گا تقوم بالطيش و لا ابا هر رامین الله كم ال لت إِلَى الرجل و قال بل 
بکل لعانک قإئی شجیتٍ إن سا الله ال کم ین الْمَفْرِقٍ وَ الْمَغْْبٍ فَقَالَ مسَاقَهُ لها ال كم () 


مَسَالَه الّْهَوَاءِ قال دوَرَانٌَ الْمَلَكِ فقال كم دَوَرَانُ الک قَالَ يديره يوم شش قال ال جل ص دقفت قم العامة قال عد حضور 
امه و لوغ ال ال ص دَفْتَ فکم مر ال ال قال تربعة لباب کم تیب قَالَ ص دقفت فان مکه من بک قال مكة 
اف ارم و بک كان یت قالَ و لم سمي مكة تک ال لا اله مک ال من تخیها ی دعاها الم شیث بکه ال 


ھا بکث یون الْجَبَارِينَ و الْمَذْنِبِينَ (۲) 


6 
5 
3 
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ال تفت ال و أن كات الله بل حلي عرشو کال یر امین عليه السلام مان من در 


2 


قرب زعراتهغ مِنْ کزاسی کراعته و الْملائكةُ امقر بو من آنوار شبحات جلاله ویک لا رت 
اہم و لا مع (۳) 

ESE‏ ی كمال ال ص دَفْتَ کم مِقْدَارٌ ما لت العزش علی الماء قبل ی الََرْض و الفاء فقال | تین أن کت 
1 


و 


ال أمیز الْمؤْمِنِينَ عليه السلام أ كر یت و صت فی الْأَوْض ودل عتی سرك الْهََاء و تلا ما بين اض و السّمَاءِ م أذِنَ لک 
لی شفک أذ له عد وسر تہ ہم ر مِنْ اخضاء 
رات سی ی علی الْمَاءِ كيل کلتیالََض و السَمَاءِ و ما وص فت لكك جزءاً مِنْ عُشر ع پر مات اعرش عَلَى الماء قبل خلق 
رض و الشعاء و نما وت فث لكك زان شر یر من جز من باه لب زو و أده تفر الله مِنَ التَقْيلِ فی اللَحْدِيدِ قَالَ 


عوك الوجل 


۳ ٤ 
راد‎ 


ان 


ص: ۳۳۷ 


١-١‏ و کم( خ). 

۲- ۲. فى المخطوطه: بکت عیون المذنبین و رقاب الجبارین. 
۳-۳. فی بعض النسخ: و لا فيم و لا آنی. 

۴- ۴. فى المخطوطه: فقال: لعلک لا تحسن» فقال: بلی. 


عو ا ور و ع و 3 7 


وال هد أذ ا له ال له و أن دا وقول الله. 


إله إ 


#* ترجمه ]و نیز روایت شده که روزی امير المؤمنين عليه الشلام فرمود: آه! جه می شد اگر برای آن د رک کننده ای می یافتم. 
مردی که بر گردنش کتابی آويخته بود برخاست و با صدای بلندی گفت: ای که آنچه را نمی دانی مدعی هستىء و به خود 
می بندی آنچه را نمی فهمی» من سوال می كنم يس جواب بده. گویند: یاران على عليه الت لام برخاستند تا او را بکشند. 
امیرالممنین عليه الس لام فرمود: او را وا گذارید که حجت های خدا با زور برپا نشوند» و براهین خدا به وسیله باطل روشن نمی 
گردند» و رو به آن مرد کرد و فرمود: با همه زبانت پپرس که من پاسخ گویم ان شاء الله گفت: ميان مشرق و مغرب چقدر 
راه است؟ فرمود: به اندازه مسافت هوا. گفت: مسافت هوا چقدر است؟ فرمود: چرخش فلکك. گفت: چرخش فلكك چیست؟ 
فرمود: یک روز سير خورشيد. آن مرد گفت: راست گفتی» پس قيامت کی باشد؟ فرمود: چون مرگ فرا رسد و عمر بگذرد. 
گفت: راست گفتی» عمر دنیا چشدر است؟ فرمود: می گویند هفت هزار سال و اندازه ندارد. گفت: راست گفتی. مکه نسبت 
به بکه کجاست؟ فرمود: مکه اطراف حرم است و بکه جای خانه كعبه. كفت چرا مكه را مکه نام نهادند؟ فرمود: برای آنکه 
خدا زمين را از زیر آن كشيد و گستراند. گفت: چرا بکه نامیده شد؟ فرمود: چون دیده جباران و گنهکاران رامی گریاند. 
گفت: راست گفتی» خدا پیش از آفرینش عرش هود کجا بود؟ امیر المومتین فرمود: منزه است خدایی که حامللان عرشش با 
همه نزدیکی و تقرّبى که به کرسی او دارند. حقیقت و کنه وصف او را درنمی يابند و نه فرشته های مقرب. پرتوهای جلالش 
ل ۱ 0ج 0 
کجا,آن هرد گفت؛ راستا كف بیشن از آفرشش آسمان‌و زميةع تا کی عرش ووى اي ماتد فر مود من ٹرائی شماری؟ 
گفت: آری. . فرمود: :بكو اگر همه فضای ميان زمین و آسمان را از دانه خردل پر ک کنند» سپس به تو ناتوان بگویند آن را دانه 
دانه از مشرق به مغرب ببری» و عمرت را طولانی کنند تا آن را ببری و بشماری» آسان تر است از شماره و حساب آنچه پیش 
از آفرینش زمين و آسمان» عرش بر آب مانده و همانا من جزئی از یک دهم یک دهم آنچه عرش پیش از آفرینش زمين و 
آسمان بر آب مانده را برایت شرح دادم. جزئی از یک دهم یک دهم از یک جزء از صد هزار جزء و از خدا آمرزش می 
خواهم که اندك گفتم. گفت: آن مرد سرش را تکان داد و گفت: گواهی می دهم که خدا یکی است و جز او شایسته 


تشز ات ده قا ئا ید مین ع ردن نی انی لا أشأل عن شخ ء دون العوش الا یت فيه لا رها 


غير از من اين را نمی كويد مگ نادانی مدکی یا دروغگوئی یاوه باف. سپس مردی برخاست...و در ادامه مانند آن را آورده. 


* | تر جمه | 


۲۹ 


م 


و قال الْبوْبَيٌ رَوّی الرَازِىٌ فی کتابه الْمَسمَى بعَفا اتیج | لغب قال قال و شول الله صلی الله عليه و آله: ليله أشرى بى ای المُمَاءِ 


ی نی ال افا فا تا ا کم عم و أت أفوَاجاً ین امابکه عیزوت لا یف هو ولا 
جر لت بو من زا ق مش يڻ اين جاو َال کا لم فَقلتُ و اين بعضون فلا عم نت تلهم 
ال لا افده و لک مهم نت با حبیب الله قَالَ اعتوضث ملكا مهم فلت ا لجاک ققال کیکائیل فلت من انق ایك ال 
غلم فك ون مغد ی کال اا آغلم فلت و کم لَك فی الشیر ققال ل آغلم یر آئی با عبیب اللہ مد لاله حل 
فى کل لب ستو کوکباً و قذ رَأَيْتُ سه الاب كؤكب تفن و آنا فى المیر. 


**[ترجمه ]برسی گفته است: رازی در کتابش مفاتیح الغیب می گوید: رسول خدا صلی الله عليه و آله فرمود: شبی که مرا به 
در برابر هم توقفی ندارند. به جبرئیل گفتم: اینان که هستند؟ گفت: : ید كلدي از کج نات کات نمی دانم. 
گفتم: کجا می روند؟ گفت: نمی دانم. گفتم: از آن ها بیرس . 


گفت: نمی‌توانم» ولی ای حبیب خدا! تو از آن ها بپرس.فرمود: به یکی از آن ها برخوردم و گفتم: نامت چیست؟ گفت: 
کیکائیل. گفتم: از کجا آمدی؟ گفت: نمی دانم. گفتم: کجا می روی؟ گفت: نمی دانم. گفتم: چقدر راہ طی کردی؟ گفت: 
نمی دانم» جز اينكه ای حبیب خدا! می دانم خدا در هر هزار سال یک ستاره می آفریند. و من در حرکت و مسیر خود شش 


* | تر جمه | 


۳۰ 


ے ہے 


جوم قال د کر مم بی علق موف کتاب الا ن بیع : ْنّ الین علیهما السلام و عِنْدَهُ 
07 ممن لعل قَالَ انا مجم قانت عراف 0 ۱ الک علی وی كلك علا فى 
5 بع لا ام تن من هو قال اما الول فلا أَذْكرَةُ و لکن ان شنت أخبوتک بعا آکلت و وت فی بیتک قال نی قَالَ 


َال لہ بو کے 


تفع ی نک بذووة در و23 وت لالجل أَشهْد لاله افقطّعی وَالْمَكَلَ 
الْأَعْلى و كلم قوی فَقَالَ لَه و أك صدّیقٌ امتتحن الله لک با بالایمان و أَثُتٌ. 


a 
لاما اط‎ 
١م‎ 

١ eR 
ب‎ 
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35 ظا 


**[ترجمه ]در النجوم آمده كه محمد بن على مؤلف كتاب «الأنبياء و الاوصیاء» روايت كرده؛ مردى نزد امام سجاد عليه السلام 
آمد» در حالى كه ياران امام گرد او بودند. امام به او فرمود: از كجائى؟ گفت: منجم و جهره شناس وطالع بين هستم. امام به او 
نگریست و فرمود: مردى به تو نشان می دهم كه از روزى كه تو بر ما وارد شدی» او در چهار هزار عالم گذر كرده؟ گفت: او 
كيست؟ فرمود: آن مرد را به تو نشان نمی دهم ولى اگر بخواهى به تو می گویم كه جه خوردى و جه در خانه ات ذخيره 
کی کی هرا از انا "كاه كو قرسو امروز شرو اكه كرحس يرد و اقا فر ان ثرو یس دنار استه که مہ داز آق 


تمام وزن است» آن مرد گفت: من گواهی می دهم که تو حجت عظمی, مثل اعلی و کلمه تقوا هستی. امام فرمود: تو هم یک 
صذیقی که خدا دلت را با ایمان آزموده و برجا داشته است. 


پا ماد | ترجمه ] 
بیان 


آراد بالرجل نفسه عليه السلام و الحيس تمر ینزع نواه و یدق مع أقط و یعجنان بالسمن ثم یدلک بالید حتی یبقی کالترید و 
الوازنه الکامله الوزن أو 


A ص:‎ 


الصحيحه الوزن التی توزن بها غیرها قال فى المصباح المنیر وزن الشى ء نفسه ثقل فهو وازن. 


#*| ترجمه ]أراد بالرجل نفسه عليه السلام و الحیس تمر ينزع نواه و يدق مع أقط و یعجنان بالسمن ثم يدلكك بالید حتی یبقی 
کالترید و الوازنه الکامله الوزن أو 


ص: ۳۳۸ 

الصحيحه الوزن التی توزن بها غیرها قال فى المصباح المنیر وزن الشى ء نفسه ثقل فهو وازن. 
| تر جمه | 

«۳» 


ول ود فی کاب مِنْ کثب قدَمَاءِالَضْرححابٍ فی توادر الْمُغْجرَاتِ تايا اده إلى الصَدُوق عَنْ مح بْنِ لسن انشفار عَنْ 
مُحمّدِ بن زكرا عَنْ أ بى الَمَعافا عَنْ وکیع عَنْ زَاذَانَ عَنْ لمان قال: کنا 7 یر امین عليه السلام و تن ند کر شیاین 
جات انیم لت له يا یی أجل آن تیه تلو وق ون 2 تف ند عن مس سنوی 
نه فْرَسٌ دمم و عليه راء آیض و ود یه و دی اقب أخرج ای لكك القرس تأخرج قوسا أو أذقع تال ى رکب 
ا با َد الله قَالَ س تما رکه له جناعان تن مان ای جيه مصاع به الما تح فى الم و كلت أنرعم تفیل أجنحو 

که تخت العش م کت على سابل بعر عاج فرط انا یمام شزرا کرک فیک با مبیی سكن 
یو من اهنت رک یه فقا یا ان حيتينى ای نز هرب علی یی و عراز على وج ام الا 
انتا لا بود شما أعد کو الله ما الث أَمْدَامكَا و اف الیل عبرا دک ابر و و غا( ای جزیره کیہ ال شجار و ال مار 
مث و مرج من اق طولها اون 
راو عرض ها أْبعُونَ ذراعا لها قعدیل ال ى ادن نها و اڈ شرب من لیا وت و شرت حٌى زویت و کان أَعذّبَ ین 


و نے 


هد و لین مق الف و قن اکتفیث كال قدا عو تان عور ا دی قال رڈ أن آریک أخسن ينها قلت تع ا دی قال 


ناده 
1 
مم ام 


۳۷۹۲ 


و ال ارق قار و إا کر عیب پا تم بل د و رز بمب فى وب کات 


0 


تا اد د ری ترا شم كاذف ترصق 060 طولْها ماه و سیون راعا و عرض ها تون ؤرَاعاً مق الیاقوت ]مر و 
زتامها ین الیافوت اضر و تیه امن مِنَ الب و جتیها ال بم من الِْضَّهِ و ضوغها من لو الطب قََالَ یا سا 


ص: ۳۳۹ 


۱-۱. فى المخطوطه: دفعنا. 


6 


ارب من لبها قال مرلْمان فَالْقَهْتُ اصرح فَإذَا هى تخلب عَم ًا صافیا مخضا فلت یا مى هَرذہ لِمَنْ قا لت 21 لمات 
الشّيعهِ من اُلیائی تم قال لها اڑچھی فرجعث من الَْْتِ و ساز بى فى تلکک الْجَِيرَه ی وَرَدَ ب بی ای شزو وی لا 
اه عظیعة یا لام توح مه را المشكث و ذ پطار فی وزہ ار انیم قال نت دک الطیزقسلم علیہ و زج ی 
ہی وت نت کو ی ورس وت 

ؿژ قال ملك مکل بها فقت وَے تيدى تال از به اضر فی کل یوم هزه ؛ تم بض علی دی فسار بی إِلَى بخ 
ارتا رٹ رمه وم ده قآ اذب وک ب یه رن دنر وش کل وب 
اضر سیغون صِعثفا من الْمَلَائِكدِ فجلس ارام بر م علیه ڈ ثم أَذْنَ لهم جوا إِلَى 


حم قال شقان ك إلى القضر قد فيه نهار و أا ولوا اب تمل الام با فيه حَنَّى 


2 


ُعطمط بأمواجه کالجبال الرّاسیاتِ فنظر الیه سرا فسکن من غلیانه سی کان کالمذیب (۱) 


رہ و 2 


فقلت ترا سیّدی ی سکن ابر من عَكانِه لما نز الیه ال ححيدينى آئی آمو فيه بأثر أ تذری یا مان 
دی تال کا أب اَی عرق فيه عون و ول یت حبلث عَلَى معلل ناج جتنيل تم زتی با فى فا البخر 
فهویث بث تا ته رازه ی بزم القیامه قت با یی مَل وتا فوسخین ال با مان لَقَد یزت خهیین ألْفَ وسخ و درك حول 
لا عفرین مره لت با دی َكيف 01 


1 


ی ر ےل انت ثانا 


مَذَا فَقَالَ با سَلْمَانٌ دا کات ذو الْقِنَیْن طاف 
ص: ۳۴۰ 


.١ -١‏ كالمذنب( خ). 
۳- ۲۲. و كيف( خ). 


۹ 8 اده 5 ۱ 


اج 0ا2 نا0 21 e‏ رہ رہ 


2 سے ۳۹ - 


a 


هين زت القالية و مخت علی خلقة 
کب ومہ 
لت بک را تی شال یا مان أنا ایی من الوشولِ ای آطهرة علی یو انا الا نی انا اذى مود الله علي 
شدای و طوی لی ابید قال مان قمعت صائحا بد یځ فی الشماء نع الصَوْتَ ول زی الشّخْصٌ يفول صَدَقْتَ صَدَفْتَ 
نت الشایق الق تم لب قرکب فرش و ربت معة و ضاع یہ لق فى الها م عضو أ اک 
من الول تا سَاعَاتٍ فَقَالَ یا مان الیل نم لول عَلَى مَنْ لا بغرفنا عق مغرقینا و آنکر لیا با مان آبعاآفضل محمد أ 
تا بن اقب مت ال سا هاش قآ بل عرض ی نف إلى تفس فى 
طرفه عَین وَ له ةعم الکتاب و لا ال دک و نی علم مائه لب کتاب و أزبعه و عشرین أل کتاب رل منها علی يث 

ن آدع ميدن رجف و على |ذرٍیس تلاي صَحِيفَة و علی إِثزامیم عِشْرِينَ َحفة وراه و الإنجيل و ال لے كفت 
ا یی قا الام عليه لسلام الم بسا لاک فی ورن و وم كالْمشترى فی مرت و وق وذ وض له 

جل لیا فی کتابه و بن فی ما أَوْجَبَ العمل به و هو عير عکشوف. 


٭| ترجمه ]مؤ لف: 


در یکی از کتب قدمای اصحاب در نوادر معجزات از صدوق دیدہ ام که سند آن را به سلمان رسانیدہ و گفته: به همراه امیر 
المؤمنين عليه الالام بوديم و درباره معجزه هاى پیغمبران گفتگو مى نموديم. . من به آن حضرت گفتم: ای آقای من! دوست 
دارم ناقه ثمود و جيزى از معجزه هاى خود را به من نشان دهی» فرمود: بسيار خوب و برخاست و درون منزلش رفت و سوار بر 
اسب تیرہ ای بيرون آمد. قباى سپیدی بر تن و كلاه سييدى بر سر داشت 0 و به قنبر فرياد كرد» آن اسب پیشانی سفيد و تيره 
رنگ رادر آور و به من فرمود: لاف ارک من سوارش شدم در حالى كه دو پر داشت شت که به يهلويش چسبیدہ 
بودند امام به او بانگ زد و او به هواپرید و من آواز پر فرشته ها را در زیر عرش شنیدم» و بر کناره دریای پر موج و طوفانی 
ب رآمدیم و امام نگاهی تند به آن انداخت و دریا آرام شد. گفتم: ای آقای من! از نگاهت دریا از جوشش خود ایستاد و آرام 
شد. فرمود: ای سلمان! من همانم و بس که به او فرمانی دهم» سپس دستم را كرفت و روی آب به راہ افتاد و اسب ها به دنبال 
مامی آمدند و کسی آن هارا مهار نمی کرد به خدا نه پای ما تر شد و نه شم اسب ھا از آن دریا گذشتیم و به جزیره 
پردرخت پر میوه و پر پرنده و پر از جوی آب رسیدیم و ناگاه به درختی تنومند و بی ميوه و پر از گل برخوردیم. امام با 
عصائی که بر دست داشت آن را جنبانید و شکاف برداشت و از آن ماده شتری به طول هشتاد ذراع و پهنای چهل ذراع به در 
آمد و کره ای در دنبالش بود. امام به من فرمود: نزدیکش برو و از شیرش بنوش, نزدیکک شدم و نوشیدم تا سير شدم. از عسل 
خوشمزه تر و از کره نرم تر بود و مرا بس بود. فرمود: اين خوب است؟ گفتم: خوب آقایم! فرمود: می خواهی بهتر از آن را به 
تونشان دهم؟ گفتم: آری ای آقای من! فرمود: ای سلمان: فریاد كن «يا حسناء بیرون بيا»» من فریاد کردم و ماده شتری با صد و 
بيست ذراع طول و شصت ذراع عرض و و يهنا از یاقوت احمر خارج شد و مهاری از یاقوت زر داشت. و پهلوی راستش از 


طلا بود و پهلوی چپش از نقره» و پستانش از در خوشاب. 


فرمود: ای سلمان! از شیرش ننوش. گفت: پستانش را در دهن گرفتم و عسلی زلال و پاک از او به درآمد. گفتم: آقای من اين 


برای کیست؟ فرمود: برای تو و همه شیعیان دیگر از دوستانم. سپس به او فرمود: بركرد و فورا بر گشت و مرا در آن جزیره 


گردانید تا به درخت بزرگی رسانید که در پای آن سفره ای بز رگ گسترده شده بود و بر آن خوراکی بود که بوی مشک می 
داد. نا گاه پرنده‌ای به شکل یک کرکس بز رگ جست و به آن حضرت درود كفت و به جای خود بر گشت. گفتم: ای آقای 
من! اين سفره چیست! فرمود سفره ای است که برای شیعیان و دوستانم تا روز قيامت گسترده است. گفتم: اين پرنده چیست؟ 
فرمود: فرشته ای كه بر آن گماشته شده. گفتم: تنها است؟ فرمود خضر هر روز بر او گذر می کند. سپس دستم را كرفت و به 
درياى دیگر برد و از آن گذشتیم و به جزیره بزرگی رسیدیم که کاخی داشت. یک خشت از طلا و یکی از نقره سپید و 
کنگره هايش از عقیق زرد بود و بر هر رکن کاخ هفتاد صنف فرشته بود و امام بر رکنی نشست. و فرشته ها می آمدند و به او 
درود می گفتند» سپس اجازه داد و به جاهای خود باز گشتند. سلمان گفت: سپس آن حضرت وارد کاخ شد و در آن» درخت 
ها و جوی ها و پرنده ها و گیاه های رنگارنگ بود. امام رفت تا به انتهايش رسید و بر سر بركه ای ميان باغ ايستاد» بر روی 
سطح آن رفت و بر آن تخت هایی از طلای سرخ بوده بر آن نشست و ما مشرف به آن بودیم و دریای سياه پر موجی بود. 
موج هایش چون كوه های بلند بودند. او نگاهی تند به آن انداخت و دریا با نگاه او از جوشش افتاد. فرمود: فقط من هستم که 
به او فرمان می‌دهم. سلمان» می دانی اين جه دریایی است؟ گفتم: نه» ای آقای من! فرمود: اين دريايى است که فرعون و 
قومش در آن غرق شدند. راستی که شهری بر پرجبرئیل حمل شد و به اين دریا افکنده شد. و فرو رفت و تا قيامت به ته آن 
نرسد. گفتم: ای آقای منء دو فرسخ راہ رفتیم؟ فرمود: پنجاه هزار فرسخ راہ رفتی و بيست بار گرد جهان چرخیدی. گفتم: ای 
آقای من! اين چگونه است؟ فرمود: ای سلمان! ذو القرنین در شرق و غرب جهان گردید و به سد يأجوج و مأجوج رسید. آیا 
بر من که برادر سيد المرسلین و امین رب العالمین هستم و حجت خدایم بر همه خلق» اين امر ممکن نیست؟ آیا نخواندی 
قرآن را آنجا که می فرماید «عالم الغیب فلایظهر على غیبه أحداً* إلا من ارتضی من رسول» -. جن / ۲۶-۲۷ - [دانای نهان 


است و کسی را بر غیب خود آ گاه نمی کند» جز پیامبری را که از او خشنود باشد.) 


گفتم: بلی ای آقای من! سپس فرمود: ای سلمان! منم پسندیده و مورد رضایت رسولی که غيب را بر او آشکار کرد من عالم 
ربانی ام. منم كه خدا سختی ها را بر من آسان کرده و دور را برای من نوردیده. سلمان گفت: فریادزننده‌ای از آسمان فریاد 
زد و ما آواز او را می شنیدیم و خودش را نمی دیدیم و می گفت: راست گفتیء راست گفتی! تویی راست گوی مصدّق 
سپس برخاست و بر اسب نشست و من با او سوار شدم و بر او بانگ زد و به هوا يريد و به زمين کوفه رسیدیم و سه ساعت از 
شب نگذشته بود» و فرمود: ای سلمان! وای» يس وای بر کسی که چنانچه باید. ما را نشناسد و منکر ولا۔یت ما باشد. ای 
سلمان! سلیمان بن داود برتر است يا محمد صلی الله عليه و آله؟ گفتم البته محمد صلی الله عليه و آله. فرمود: ای سلمان! اين 
آصف بن برخیا بود که در یک چشم به هم زدن تخت بلقیس را از یمن به بيت المقدس آورد و علم کتاب داشت» و من نمی 
توانم آن کار را بکنم با اينكه علم یکصد و بيست و چهار هزار کتاب نزد من است که پنجاه مصحف آن بر شیث بن آدم نازل 
شده و سی مصحف بر ادریس» و بيست مصحف بر ابراهیم» و تورات و انجیل و زبور؟ گفتم: راست گفتی ای آقای من! امام 
عليه الہ لام فرمود: ای سلمان! بدان که شک کننده در امور ما و علوم ماء مانند مردّد در معرفت ما و حقوق ما است» با اينكه 


خدا در کتابش ولایت ما را واجب کرده» و بیان کرده در آن آنچه را بايد انجام داد و آن مشروح نیست. 
توضیح زیر حذف نشود 


٭٭| ترجمه ] 


بیان 


قال فى النهایه كان يخطر فى مشیته أى یتمایل و یمشی مشیه المعجب (۳) انتهی و الغطمطه اضطراب آمواج البحر و الشزر نظر 
الغضبان بمؤخر العين و آقول الخبر فى غايه الغرابه و لا آعتمد عليه لعدم کونه مأخوذا من أصل معتبر و إن نسب إلى الصدوق 


ره. 
ض۴۶ 


۱-۱ یقول( خ). 
۲- ۲. الجن: ۲۶- ۲۷. 


۳۳ النهايه: ج 3 ص ۳۰۲ 


* | ترجمه ]در نظر من اين خبر بسیار عجیب و غریب است و من به آن اعتماد ندارم چون از اصل معتبری نیست. كرجه به 


صدوق نسبت داده شده است. 

* | تر جمه | 

«Y>» 

الصاء ب عَنْ مُحمّد بن الْحْسَيِن عَنْ علی بر ن سَعْدَانَ (۱) 


عَنْ عَثدِ ال ن اليم عن مر بن أبان لیقع بان بن تغلب قال: كنت ند أى عبد الله عليه السلام حَيِتٌ دعل عا عليه رجل 
من ملماء اھ الْيمن ال ابو عبد الله يا يمان ى آ فيكم عُلعاء 2 کن و بی ین لم ملاک قال هي فى ی 


واحدو عیتیزة شهرین بجر الطیر و یو انار قال له الم ال ديه 2 
ال یه قال اه بیتیژ فی ص جاح وا تیر مره کالشفس ذا آیرزث رث فطع ان عَشَرَ 


2 


2 رم ور تر رو روہ م 
دی الیمانیی ما دَرَى ما يفول و کف أَبُو عَبد الله عليه السلام 


٭| تر جمه ابصائر: انان بن تغلب گفت: نزد امام صادق عليه الم لام بودم که مردی از دانشمندان يمن نزد او آمد و امام عليه 
اتلام به او فرمود: ای یمانی! ميان شما دانشمندانی هستند؟ گفت: آری» فرمود: دانش آن ها تا کجاها می رسد؟ گفت: در 
مسیر یک شب دو ماه می رود و از پرنده ها فال می كيرد و پی می زند. به او فرمود: عالم شهر ما از عالمان شما دانشمندترند. 
گفت: دانش او تا کجا می رسد؟ فرمود: اگر به او فرمان داده شود در یک بامداد یک سال راہ می رود و امروز امر نشده؛ 
ولی چون امر داده شود دوازده خورشید» دوازده ما دوازده مشرق» و دوازده مغرب» و دوازده بيابان» و دوازده درياء و 


دوازده جهان را درنوردد. گفت: مرد یمانی درماند و نمی دانست جه بگوید؛ امام عليه الشلام سخن را ادامه نداد. 
* | تر جمه | 
بيان 


لعل المراد بسير اليمانى مسيره شهرين الحكم بحسب النجوم فى ليله واحده على قدر مسيره شهرين من البلاد و أهلها و يؤيده أن 


فى 
الاحتجاج هكذا إن عالمهم لیزجر الطير و يقفو الأثر فى ساعه واحده مسيره شهر للراكب المحث. 


و لعل المراد بقفو الأ-ثر الحكم بأوضاع النجوم و حركاتها و بزجر الطير ما كان بين العرب من الاستدلال بحركات الطيور و 
أصواتها على الحوادث. 


** | ترجمه ]لعل المراد بسير الیمانی مسيره شهرين الحكم بحسب النجوم فی ليله واحده على قدر مسيره شهرين من البلاد و أهلها 


و يؤيده أن فى 
الاحتجاج هكذا إن عالمهم ليزجر الطير و يقفو الأثر فى ساعه واحده مسيره شهر للراكب المحث. 


و لعل المراد بقفو الأ-ثر الحكم بأوضاع النجوم و حركاتها و بزجر الطير ما كان بين العرب من الاستدلال بحركات الطيور و 
أصواتها على الحوادث. 


بد > 1 تر جمه 1 
«ff»‏ 


ص: ۴۳ 


.١ -١‏ كذا فى نسخ البحار» و الظاهر أنه مصحف: موسى بن سعدان» لان« على بن سعدان» كما قال الشیخ- ره- من أصحاب 
الصادق عليه السلام و لم یذ کر فی كتب الرجال روايه له و عبد الله بن القاسم الذى روى عنه ابن سعدان هذه الروايه من 
أصحاب الكاظم عليه السلام و محمّد بن الحسين الراوى عن ابن سعدان من أصحاب الجواد و الهادى و العسكرىٌ عليهم السلام 
و هو يروى عن موسى بن سعدان كثيرا كما انه يروى عن عبد الله بن القاسم كثيرا و كيف كان فعلى ابن سعدان مجهول و 
موسى بن سعدان ضعيف كما قال النجاشی( ص ۳۱۷ و قال العلامه فى الخلاصه: فى مذهبه غلو. 

۲- ۲. فى المخطوطه: الحسن بن أحمد. 


قح (۱) 
هو د ن قال: مَأَلْتُ أَبا عید الله عليه السلام فَقَالَ لی حوض ما یی ن بض ری إِلَى صَنْعَاَ 


قلت نم جعلت ث تا قل نأ یی خی بیقر مه ضرت رجہ رت لیر خر املك عاك ا 


او و وت إلى تهر جاه ما ی بناج وین جاه دب 


م2 


5 
7 و م2 5 
2 


می ای آنا نها نه َيه بالجزیوه فک 
اض من الج و فى وسط [وسطه] ده خسن من ایافوت فما رب میا أ من من تلک المرب ین این و الما فك 


لت اک ون اے رت رت ہر یٹ 


بن و عدن ین مر تجری فی هذا ار و را ٍث اه عله جر فیهن شو علقَاث بزءوسِهنٌ غر ما رابت مھا أخسق یهن و 


2 


اد هی اة ما رابت آي أ خسن منها آیسث من آییہ انیا نا مِنْ داهن ما ده لد یی نوت لها و قذ مالث تفر 


کے 


بن ار وا از معا فاشتفث مات اجره معھا ثم اوه وى فک ریت ما ایك شرب ان ین ل وك له و 


کانث رانک رنه المترک فرث فی اکس بدا فيه تا َه لوان مق اسراب فَقلْت له جع فاك ما رابت کالیژم قط و ا 


کش آری أن الْأَمْرَ مَك دًا ال لی هدا اقا ما ام له لخدیعتتا اد الْمُؤْمِنَ إِذَا فی او ور إلَى هدا هر وَ رَعَتْ فی 
رتراضه و شَرِبَتْ مِنْ شرابه ون ی ع ارت زرل إلى واوی يروك ا ات فى عد ذابه و َطعمَث مِنْ زَقَومِهِ و 
اقیث مِنْ خمیمه فَاسْتَعِيذُوا ؛ بالله من ذلك الوّادی. 


**[ترجمه ]بصائر: عبد الله بن سنان می گوید: از امام صادق عليه الت لام سؤالى کردم. فرمود: من حوضی دارم ميان بُصرى 
(شهری بودہ در مرز شام) تا به صنعاء (پایتخت يمن)» می خواهی آن را ببينى؟ گفتم: آری» قربانت شوم! گفت: دستم را 
كرفت و از مدینه خارج کرد تا يشت مدینه رسیدیم, سپس سپس پا بر زمين زد و من نگاه کردم» نهری روان می شد که دو کناره 
اش دیده نمی شد جز همان جا که ایستاده بودم كه مانند یک جزیره بود و من و آن حضرت بر پا بوديم» به یکسوی نهر نگاه 
کردم آبی بود از برف سفیدتر و در سوی دیگر شیری از برف سفیدتر و در وسط شرابی بود بهتر از یاقوت: و من چیزی 
زیباتر از این شراب که ميان آب و شير بود ندیده بودم. گفتم: جانم به قربانت» اين نهر از کجا می آید سرچشمه اش 
کجاست؟ فرمود: همان نهرها است که خدا در قرآن ياد کرده» نهرهای بهشت: چشمه ای از آب» چشمه ای شیر و چشمه ای از 
شراب که اين نهرها از آن ها روانند. در کناره اش درخت ها ديدم و بر آن ها حوریانی آويخته بودند» و بر سرشان موی ها 
بود که زیباتر از آن ها ندیده بودم» و به دستشان جام هایی که بهتر از آن ها ندیده بودم» از جام های دنیا نبودند. به یکی از 
آن ها نزديكك شد و فرمود: او را به او جامی بنوشان. ديدم بر جوی سرازیر شد تا آب بر گیرد و درخت هم با او سرازیر شد. و 
آب بر گرفت» و درخت هم با او بلند شدء آن جام را به او داد و آن را به دست من داد و نوشیدم» و نوشیدنی ای روان تر و 
گواراتر از آن ندیدم و بوی مشک داشت. در جام نگاه کردم سه رنگ شراب و نوشیدنی داشت. به او گفتم: قربانت گردم! 
چنین روزی هر گز ندیدم؛ و نمی دانستم کار چنین است. فرمود: اين کمترین چیزی است که خدا برای شیعیان ما آماده کرده 
است. وقتى مؤمن بمیرد جانش به اين نهر می رود و در بستان های بهشت می چرد. و از نوشابه اش می نوشد. و چون دشمن 
ما بمیرد» جانش به وادی «برهوت» می رود و در عذاب آن جاودان می ماند» و از درخت بد بو و بدمزه زقوم به او می خورانند 


و به او می دهند و از آب جوشان آن به كام او می ریزند» از اين وادی به خدا يناه ببرید. 


| تر جمه | 

«ff» 

و مِنْهُه عَنْ آخمد بن مُحَمّدٍ عن ابْن سان عَنْ أبى خالد و أبى سلام عَنْ 

ص: ۳۴۳ 

۱-۱. الحسن بن على بن بقاح- بفتح الباء الموحدہ و شد القاف و الحاء المهمله الأخيره کوفی ثقه مشهور صحیح الحديث 


روی عن أصحاب أبى عبد الله عليه السلام له کتاب النوادر( النجاشی: ۳۱) و ابن جبله هو عبد الله بن جبله- بفتح الثلاثه- بن 


حنان بن الحو الکنانی ابو محفد عربی ثقه روی عن أيه عن جده و مات سنه( ۲۱۹)( النجاشت: ۱۶۰). 


رت 


۰ و 


عَنْ ن أبى جغفر عليه السلام قَمالَ: یا رن ذا قیقد + یر ین الک ابن فَاخَارَ الأول خر لت اجبکم | الشف قال فلت وا 
اضعب قَالَ ما کان ین م حاب فيه رغد و از وق فصاینبکم , يكب آما اس کے الات و فی فی الأشقات 


وت 


2 


شاب 


ارات الع و الَْرَضِينَ © الہ ع تحمس عَوَامژ و انان خرابان. 


**| ترجمه أو از همان آمده که سور ابن كليب نقل می کند که امام باقر عليه الس لام فرمود: ذو القرنین را ميان دو ابر مخير 
کردند و او ابر آرام را بركزيد و ابر سركش برای صاحب شما ذخيره شد. گفتم: ابر سركش جيست؟ فرمود ابری كه رعد و 
صاعقه و يا برق دارد و او بر آن سوار مى شود. او بر ابر سوار مى شود. و با اسباب سفر مى كند؛ اسباب هفت آسمان و هفت 


زمینند که ينج تای آن آبادند و دو تا ویران. 


* | تر جمه | 

»۳۵« 

سے ےت E‏ تس 7 
یں ا جو لک ما قَؤْقَ الَأض و انار الصّعْبَ عَلَى الذلول فد اث به سه أَرَضِدَينَ فرَجد 


2 2 


سو سا سو ا رب و پ جتنھ او ی 
است» و در ابر رام 0 و او ابر سركش را بر ابر رام بررگزید. مل کت 


دریافت که سه تا ویران است و چهار تا آباد. 
* | تر جمه | 
»$« 


من بتغض مراب الْستمَاءِ مِنَ (1) الْقَاضِِ ی أَبى امن الطبرىٌ عَنْ سجِيدٍ بن يُونْسَ المقیتی عن الْمُبارَك عَنْ حالص بن أبى 
رر ی ی او ن الم خ المغتمر قرع ای أبى 
جغفر مم ار شال: کنت رت نت أب ین عله سم عل خم زج فى ونیا ین قشاع م 
الأخكام تهض یه اعام و ال برا أبا ثرا E‏ : ن رجحلل عفظ کتاب اللو ِن أله 
إلى آجره و لم ِلم الَْضَايَاوَالأحكام و هو بل ما بک فى الکلام و احق ینک بهذا امقام نع لواب و خرف الْمَقَال 
لاح التب فی وجه أمير الْمُوْمبينَ عليه السلا م و قال لِعَمَا ر ازکت جعلک و طف فی قَبَائِلٍ الکوقه وَ كُلْ لَهُْ أَجيْبوا لا لیغِفُوا 


2 
ب انا 

ر2 
2 
ہوا 


3 


ال من الباطل 
ص: ۳۴۴ 
۱-۱. هو سوره( بفتح السین) بن کلیب( وزان زبیر) بن معاویه الأسدی الکوفی من اصحاب الباقر و الصادق علیهما السلام روی 


الک( ره) روایه تدل على حسن حاله مضافا الى روایه« جمیل بن دراج» عنه و هو من أصحاب الاجماع. 
۲- ۲. فى بعض النسخ: عن القاضی. 


و ال و ارام و الضَححة اسف رکب عَمَارٌ فا انا نة ّى را ِت الْعَرَبَ کما ال له تعالی إِنْ کان 
وا َه قوذ مغ اَجَداثِ إلى ريه لوق (۵ ق اق ايع الكوقه و تفت اس ی تک اف اراد علی ازع لض فى 
وانہ و هص ( العام ازع الل ارح و رقی فى انبر و رای ا ا 4 مَنْ 


2 


که 


ا 


شیع وع ابا الاس من یرم أنه امیر امین و اله ایکون لاتم |ام یب خی بُخيى الْمَوْتَى یرل من الشماءِ قطر ژبائی 
تا یال دبک مما غر له یه و نکم 2 من بعلم آئى اليه اه و که | كانه وله ان نتر تقذ اذهل إلى قاو 


مر مهم 


اما من جَاهِلِئِهِ الب عجرف فی مَفَلِهِ و نم یوت ا فك ات عظافة طبع و تفت الأو من تنه تخته نُشفاً و حَمفْتها 


عليه حش فا إلا أنَّ | دق قح مگ یه و صلی عَلی الب صلی الله عليه و آله و أَشَارَ بیده ای الْجَوٌ 
دَمْدَمَ و أقبلث عَمَا E‏ شا ما ينول اکنا میک با امیر الم مِنِينَ و یا سَيْدَ رصن و یا إِمَامَ لقن و 
یا غات اون ويا کا الما ين و مَعْدِنَ الرَاغبین و آشار إِلَى الَحابه دنت قال میم ذ یت الس كلهم قد دنهم 


و رکب شاب قل ار اب مهى و فل بشم اللہ مجراها و ساها رکب عكار و تابن يقلا 


2 


عه > ی 


اعه بل ماب حنّى فك ايع الکوقه قاف فاد موی الیش على و کرات ار رتس رھ 


2 
2 


ِ 
حَافونَ به ثم ام وص > عد الم و أَخَلٌ بالخطبه ه الْمَعْدُوَقه با :3 لشفث ته ولا فرع غ اضطرت الاس و كالوا فیه آقاویل متفه ق ئ0 
7 1 


وع تت2 و ین ال عار قَدْ طَارَتُ بنا الاب فى الْجَوٌ فما کان هه عى أذ رفا عَلَى تلد 
لیها أَشْجاژ و انار فلت بنَا السَحَابَُ وَ إِذَا تن فى مدینه کییزو و 


اس ۵ 


۲ ۲. فنهض ( خ). 


الاس يَتكلمرونَ بكدام عبر الْعریّه فاجتمغوا عَليه و اڏوا په فوعظهم أندَرَهُمْ بيغ كلا مهم ال ا كف فت فا 


ہے 


yS‏ و تفر اه یی کنت فیها فلت | له عم و رَسُولَه و وه ال كنا فى الْجزیرہ 


السَابِعَهِ من الصين أَخْطبٌ كما را یی إِنَّ الله تہارک و تَعَالَى أذ سل رَسُولَه ی که الاس و عليه أن ی عُوَهُمْ و یَهُدی الْمُؤْمِنِينَ 

و فرط ھت سو اف من سیت تعالی ألطافً حَفِيَهَ فى حل ا مها هر 
و من اَی ین زشرولِ نم الوا آغطاک الله ذه ره الواهرة و نت شنت می الا ا تہ 
ِمُجَامَدہ الکّار و لفقي و الا کتین و الْقَاسِطِينَ و الْمَارِقِينَ و الله و شنت ك لَمَدَدْتٌ یدی هذه الْمَصِيرَة ة فى آزشکم هذه الیل 
و ضَوَبْتٌ بها صَدز عاویة الم و أَذِبُ بها ِنْ شاربه ال ین لخیه فده و تفا فا مات كنوه کک او ذلك 


م وَصَلَ الْحبڑ بغ مده أن مُحاوِيَ مرقط مِنْ سریره فى ايم الى کان عليه السلام یب 5 و غسی عليه ثم 


**[ترجمه ]در یکی از تألیفات قدما آمده که میثم تمار می گوید: من نزد مولایم امير المؤمنين عليه الئرلام بودم که غلامی 
وارد شد و در ميان مسلمین نشست. چون آن حضرت از احکام فارغ شد. آن غلام نزد او آمد و گفت: ای ابا تراب! من پیامی 
برايت آوردم» از طرف مردی که قر آن را از اول تا آخر از بردارد» و دانا به علم قضاوت و احکام است. و از تو در سخن 
شیواتر و به اين مقام سزاوارتر است. پیامی که كوه ها را می لرزاند! آماده پاسخ باش و به آراستگی سخن بپرداز. خشم در 
چهره امیرالمومنین يديد شد و به عمار فرمود: شترت را سوار شو و در قبائل کوفه بگردہ و به همه بگو: دعوت على را اجابت 
كنيد تا حق را از باطل جدا کند و حلال را از حرام و صحیح را از نادرست. عمار سوار شد و دمی نگذشت که ديدم عرب 
چنانچه خدا گفته «إن كانت إِلّا صيحة واحدة فادا هم من الأجداث الى رهم ینسلون» -. يس /۵۱ - إو در صور دمیده 
خواهد شد يس بناگاه از گورهای خود شتابان به سوى پرورد گار خويش می آیند.] آمدند. مسجد جامع کوفه بر حاضران 
تنگ شد و مردم چون ملخ بر کشت تازه رسیده گرد هم آمدند و عالم والامقام و انزع بطین - کنایه از علم سرشار و بریده 
بودن از شركك - برخاست و به منبر بالا رفت و فراز كرفت و سينه صاف کرد و هر که در مسجد بود خاموش ماند و او فرمود: 
رحمت کند خدا هر که خوب بشنود و فرا گیرد. ای مردم! جه کسی گمان می کند او امير الممنین است؟ به خدا امام امام 
نیست تا اينكه مرده زنده کند. یا از آسمان باران ببارد» يا کاری کند مانند اين ها که جز او از آن درمی ماند. در ميان شما 
کسانی هستند که می دانند منم آیت باقیه و کلمه تامه» و حجت بالغه. و البته كه معاویه یک جاهلی از جاهلان عرب را نزد من 
فرستاده که یاوه سرائی کرد و شما می دانید که اگر می خواستم» می توانستم استخوان هایش را به خوبی خرد کنم» و زمين را 
از زیر پایش یک باره گرد هوا سازم و او را به سختی در زمين فرو کنم» ولی تحمل نادان صدقه ای است. سپس خدا را سياس 
کی ماب که وس هی الاو اه رده شاه وان مشإھرم ٤ق‏ شاوی کر تاش 
همهمه ای کرد. ابری برآمد و بالا گرفت» و فریادی شنيديم كه می گفت: درود بر تو ای اميرالمؤمنين» و ای سید اوصیاء و ای 
امام شیعیان و ای دادرس دادجویان و ای گنج مستمندان و معدن شیفتگان. امام به آن اشاره کرد و نزديكك شد. میثم گفت: 
دیدم همه مردم از موش رات و امام پای برداشت و بر آن ابر سوار شد و به عمار گفت: با من سوار شوه گر «بشم الله 
ناف RE‏ انش زار سو تیان ماک وط که رای مهوي سد جا کر سای 


افکند و من متوجه شدم كه مولایم بر د که القضا نشسته و عمار در برابر اوست و مردم گرد او ایستادند. 


سپس برخاست و به منبر آمد و خطبه معروفه شقشقیه را ايراد کرد و چون به پایان رساند» مردم پریشان شدند. و در باره او 


سکن ها كوناكون گففتد در بر وچب بيشثر شدن ایمان و شین شد و در برعى دیگر كثر و طفان مشر شد 


عمار گفت: آن ابر ما را در فضا پرواز داد و طولی نکشید که به سرزمینی بز رگ رسیدیم كه اطرافش درخت ها و نهر ها 
بودند. آن ابر ما را فرود آورد» و به ناگاه به شهری بز رگ رسیدیم و مردمش به زبانی غير عربی سخن می گفتند» همه گرد 
آن حضرت آمدند. و به او پناهنده شدند. آن ها را به زبان خودشان پند داد و بيم داد و سپس گفت: ای عمار سوار شو! سوار 
شدم و به مسجد کوفه ر رسیدیم.سپس فرمود: : ای عمار! شهری را که در آن بودیم می شناسی؟ گفتم: خدا داناتر است و رسول 
و ولق او. فرمود: ما در جزیره هفتم جين بودیم» و من چنانچه دیدی سخن می کردم. به راستی خدای تباركك و تعالی پیغمبرش 
را به سوی همه مردم فرستاده و ب بر او است که همه آن ها را به سوی خدا دعوت کند و مومنان را به راه راست هدایت نماید. 
تو قدر نعمتی که به تو دادم بدان و از نااهلان پنهان بدار که خدای تعالی الطافی در آفرینش خود دارد که جز او نمی داند و 


پیامبری که از او خشنود باشد. 


سپس گفتند: خدای به تو جنين نیروی چیره‌ای داده و تو مردم را برای نبرد معاویه برمی انگیزی؟ فرمود: خدا آن ها را با 


مجاهده با کفار و منافقان و ناکثان و قاسطان و مارقان به عبادت خود واداشته. به خدا اگر بخواهم» اين دست کوتاه خود را از 


این زمين دراز شما برمی کشم و به سينه معاویه در شام می زنم» و سبیل او را - یا فرمود: ريش او را - می کشم» و دستش را 
دراز کرد و بر گرداند و در آن موی فراوان بودہ و مردم از آن در شگفت شدند. يس از مدتی خبر رسید که معاویه در همان 


روز که آن حضرت دست به سوی او دراز کرد. از تختش افتاده و از هوش رفته و موهایی از سبیل و ريش اواز بین رفته است. 
* | تر جمه | 
بیان 


الأروع من الرجال الذی یعجبک حسنه و العجرفه الخرق و قله المبالاه و يقال دمدم عليه أى کلمه مغضبا. 


**[ترجمه ]الاروع من الرجال الذى يعجبكك حسنه و العجرفه الخرق و قله المبالاه و يقال دمدم عليه أى كلمه مغضبا. 


** | ترجمه ] 

36 

کتاب ال : ن باه عن أبى عبد د الله عليه السلام قَالَ: ملاح با رب ملأت الا كما وعذتها فَامْلَنِى كما وَعَدَْيِى قَالَ 
تین الله علق بزمیز قحلم اه له 2 وا و رید کم وی | 


##[ ترجمه ]در کتاب حسين بن عثمان اذہ اسشث؟ امام صادق عليه ال لام فرمود: بھشت می گوبد: پرورد گارا دوزخ را پر 


کردی همان طور که به او وعده دادی» مرا پر كن چنانچه به من وعدہ داده ای. و فرمود: خدا در آن روز خلقى می آفریند و 


آن ها را به بهشت می برد. سپس امام صادق عليه السلام فرمود: خوشا به حال آن ها که هراس های دنیا و غم هایش را نمی 


نند۔ 


۷| تر جمه | 
«FA»‏ 


َي نی إشرائيل لما لوا ناف و کرو و كانوا ان 
تر Gd‏ 


روا مِنْ وَرَاءِ الین فَهُْ مالک تفا شنرلمین از بش ملول ن قیلتنا قا ال ابن جریج قال ابن عباس ذلك وله لاو تی 
إشرائيل 


الد موه عن ابن جرنج: : فى قوله و ین فم موسی 
عََّرَ سقطا ؛ يوأ میط مه گا صَتَعُوا و انوا و سَأَلُوا الله 


ص: ۳۴۶ 


2 


اشوا لاض فَإذا جاء وید ال خره جنا بكم آفیفا(۱) و ود الْآخِرَهِ عیتیی ان میم قَالَ ابْنُ عباس ساروا فى العَربِ َه و 


٭ | ترجمه ]الدر المنثور: ابن جریج درباره قول خدای تعالی که فرمود: «و از قوم موسی جماعتی هستند» تا آخر آیه. گفته: به 
من رسیده که چون بنی اسرائیل پیغمبران خود را کشتند و کافر شدند» دوازده سبط بودند؛ یك سبط آن ها از آنچه مرتکب 
شدند بیزاری جست. و يووش خواستند و از خدا خواستند آن ها را از دیگران جدا کند. و خدا شکافی در زميق برای آن ها 
گشود تا از پشت جين در آمدند. آنان در آنجا هستند» یگانه يرست و مسلمانء و رو به قبله ما می کنند. و ابن جریج می 
گوید. ابن عباس گفت: ايخ است قول خداوند: «وقلنا من بعدہ لبنی اسرائیل اسكتواالأرضن فاذا جاء وعدالآخرة جثنا بكم لفيفاً» 
-. اسراء / ۱۰۴ - لو يس از او به فرزندان اسرائیل گفتیم» در اين سرزمین ساکن شوید. يس چون وعده آخرت فرا رسد شما 
را همه با هم محشور می کنیم.] وعده آخرت» عیسی بن مریم است. ابن عباس گفته: در آن شکاف یک سال و نيم راه رفتند. 
-. الدرالمنٹور ۱۳۶:۳ - 


۷| تر جمه | 


۹۰ 


ا اه یل ی برا مدید وین مر دیدب لاسي تھا2 زع و هم برض امعو تقالو الو 
3 


جنا من بین هرهم فاستجاب لهم فجعل سرب فى اض فَدَحَلُوا علیه (۳) 


ول مهم ترا یجری و جل لهم وض احا من ور ین بين أيهم فتراژوا فيه مره و نط ها و دک من بیتِ امیس إلى 
سر ا ال جح ل دي 
ناهم الى صلی الله عليه و آله تلک الیل وَ مَعَهُ جبرئیل اموا به و صَدَفُوه و عَلمَهُمُ الصَّلَاة و قالوا ان مُوسَى ق بَشْرَهُمْ به (۴). 


**[ترجمه]الدر المتثور: از مقاتل است كه گفت: از فضائلى كه خدا به محمد صلی الله عليه و آله داد اين بود که شب معراج 
قوم موسى را که يشت جين بودند ديدار كرد. چون وقتى بنى اسرائيل نافرمانى و معصيت كردند و كسانى را كه امر به عدالت 
می نمودند و به سوى خدا دعوت می كردند» در ارض مقدسه کشتند» كروهى گفتند: بار خدايا ما را از ميان اين ها بيرون ببر. 
خدا دعاشان را مستجاب کرد و برايشان شكافى در زمين ساخت و در آن وارد شدند و نهرى با آن ها روان کرد» و جراغى از 
نور در جلو آن ها نهاد. آن‌ها از بیت المقدس یک سال و نیم راه رفتند تا به آن محل رسیدند. خدا آن ها را از زمين بیرون 
ورد و ها وان ران رر تس ها امد ودر هنا کم یبای تمك قمر ول لعلف آله ]روش اه 
آن ها آمد و جبرئیل با او بود آن‌ها به او ايمان آوردند و او را تصدیق كردند, و نماز را به آن ها آموخت. گفته اند موسى به 


آن ها مژده آن را داده بود. - . الدر المنثور ۳: ۱۳۶ - 


٭| تر جمه | 


۴ڈ 


و عن المُدی : فى قول و من قؤم مُوسى مه يَهُدُونَ بالق و به يَعْدِلونَ قال بتكم و بَيِنَّهُمْ نَهَرٌ من سَهْل یغنی من رمل یجری (۵). 
علق دارری ھی کنند.! کت ميان شماو آن ها تهری است از ریگ وراقت الدر الو ر۴ 1۳۶- 


| تر جمه | 


«f1» 


ے۔ 7 


الله و من ؤم مُوسی امه يَھُیدون بالحق بَغنی طا من آشرباط يَنِى إشرائیل بر 


الذین قا 


0 


وَعَنْ ص فْوَانَ بن مرو قال: : هم 


الْمَلْحَمَهِ الْعَظْمَى يَنْصُرُونَ الْإِسْلَامَ وَ أَهْلَهُ (۶). 
٭٭[ترجمہ]الدر المنثور: و از صفوان بن عمرو است كه گفت: آنانند که خدا فرموده: ژاز قوم موسى جماعتى هستند كه به حق 
رایاری می کنند. - . الدر المنثور ۳: ۱۳۶ - 


ا 


و عن الْغبی قال: إ٥‏ لله عبادا من وَرَاءِ انلس برو أ الله عضاة لوق رَصْرَاضُهُمْ 00و و لاقوت و جِبَالُهُمٌ امب و 
الفضه لا یررعُونَ و ا بَخضدُون و لا علوت ععلا [ هُم شجو علی أبوابهغ لها أورَاقٌ عراض هى لَومُهُم 


.۱۰۴ الاسراء:‎ .١ -١ 

۲-۲ الدّر المنثور: ج ا ص ۱۳۶. 

۳- ”. فى المخطوطه« فیه» و کذا فى المصدر. 
۴ ۴. الذر المنثور: ج "ا ص ۱۳۶. 

۵- ۵. الدّر المنثور: ج ۳ ص ۱۳۶. 

۶-۶ الدّر المنثور: ج ۳ ص ۱۳۶. 


۷- ۷ الرضراض: ما صغر و دق من الحصی. 


و له جر علی أبوابهم لها تمر فیتها با کلون (۱. 


#[تر جمه ]الدر المنثور: و از شعبی است که گفت: خداوند بند گانی دارد در آن سوی اندلس و نمی دانند که مخلوقی عصیان 
و نافرمانی خدا را می کند. ریگ زميق آن ها در است و یاقوت و كوه هایشان طلا و نقره. نه کشت می کنند» و نه می دروند؛ 
ونه کاری می کنند. درختی بر درهای خانه آن ها است که بركك های پهنی دارد که جامه آن ها است. و درختی بر درهای 


خانه آن ها است و میوه ای دارد که خوراكك آن ها است. - . الدر المنثور ۳: ۱۳۶ - 
* | تر جمه | 
دمع 


و عن بض أهالکوثه الا تاش ین اض جاب زشول اله صلی الله عليه و آل دومع قت كوا ال ما کشم تا لو 
الا تظرتا ی الشّمْس كرتا فيا ین یی تجی * و ین دعب و تفکزلا فی خلت الله ال کیک افوا و تفَکڑوا فى حل 

الله و لا تفَکڑوا فى اله ان له تعای وَرَاء العفرب أَرْضاً بیضاء بَياضُهَا و نو كير لس أَدْبِينَ ما یا كق ِن علي الله 
لَمْ يَعْضُو االله طَرفَهَ عَین قیل بَا ی الله من ولد آم هم قال ما يَدْرُونَ حل آَم م تع بخ قیل یا تی اله كين ن الیش عَنْهُمْ قال 


2 
2 


ما يَدْرُونَ خلق الیش أ غ لم یلق 

#[ تر جمه از برخى امامان کوفه گفته: تعدادی از باران ہرل عفدا صلی اللاو اناد بودند. آن حضرت به سوی آن ها 
رفت و آن‌ها خاموش شدند. فرمود: جه می گفتید؟ گفتند: نگاه به خورشید کردیم» در انديشه شدیم که از کجا می آید و به 
کجا می رود؟ در آفرینش خدا تفکر می کردیم. فرمود: چنین كنيد و در آفرینش خدا بينديشيد» و در ذات خدا نیندیشید. البته 
برای خداى تعالی در يشت مغرب. زمین درخشانی است که درخشند گی و نورش تا مسافت چهل روز سير خورشید است و 
خدا در آن خلقی دارد كه یک چشم به همزدنی او را نافرمانی نکرده اند. گفته شد: ای پیغمبر خداء آنان فرزندان آدمند؟ 
فرمود: نمی دانند آدم آفریده شده يا نه! گفته شد: ای پیغمبر خداء ميان آن ها ابلیس در کجا است؟ فرمود نمی دانند ابلیس 


آفريده شده با نه. 
* | ترجمه | 
«ff»‏ 


و عن ابن ن عاس قال: دَحََلى علا ر شول الله صلی الله عليه و آله وَ تخل فی امتچد علق علق قال ا فیم أ ٹم فنا کر فی 
الس کیت مث و میت رٹ قان ع : شم كونُوا کا تَفَكرُوا فى الْمَخْلُوقٍ و لما تفکژوا فى الْحَالِقٍ فان الله کل ما شاء 


لا شاء و تَعَبَبُو د من دیک لد من وراء اف سرع بحارٍ کل يتحار حفن جائ عام و من وزاء دیک مچ رض 3 ین بض ى 2 نوزها 


2 م2 


هلا و ِن وَرَاِ دک تَربعِينَ اف آمو لوا علی انال الطیر مُو و فرح فی الَا لا یو عَنْ تشبیکه وَاجَدَو و ین وَرَاء 


لک بی لت هتقو من ربح امهم ریخ و شوم ریخ و هم من ربح و ايهم من ريح و دَوَابَهُمْ من ريح لا 


2 


د 


٭٭(ترجمہ]ز أبن عباس آمده که گفت: در مسجد حلقه وار نشسته بودیم كه رسول خدا صلی الله عليه و آله وارد شد و به ما 
فرمود: شما جه می کردید؟ گفتیم: در انديشه خورشید بودیم که چگونه طلوع می کند و چگونه غروب. فرمود: خوب کردید 
چنین باشید! در باره مخلوقات انديشه كنيد و در ذات خالق نیندیشید؛ زيرا خدا هر جه خواهد را برای هر جه خواسته آفریده» و 
شما از آن در شگفتید. براستی در يشت قاف هفت دریا است» هر دریا پانصد سال راه است» يشت آن هفت زمين است که 
نورشان برای اهل آن ها می درخشد و پشت آن هفتاد هزار امت است که مانند پرنده هايى که با جوجه های خود در هوا 
هستند خلق شدند. و از یک تسبیح گفتن سستی نمی ورزند. و از پس آن هفتاد هزار امت است که از باد آفریده شدند. 
خورا کشان باد است» و شرابشان باد. جامه شان باد» ظرف هایشان از باد» و جانورانشان از باد. شم جانوران آن ها تا روز قيامت 
به زمين استوار نشود» چشم هایشان در سینه آن ها است. چون یکی از آن ها يكك بار بخوابد و بیدار شود روزی او بالای سر 
او آماده است در يس آنء سایه عرش است. و در سایه عرش هفتاد هزار امت که نمی دانند خدا آدم را آفریده و فرزندان آدم 
راء و نه ابلیس و نه فرزندان ابلیس راء و آن قول خدا است «و یخلق مالا-تعلمون» -. نحل /۸ - و آنچه را نمی دانید می 
آفريند.] 


* | ترجمه | 


«F۵» 


ام ەر o‏ 


قال الَأنامُ لح و مُمْ 


2 


7 


3 


کے بی نے سے سے سو الانام الف امه سِتمائهِ فی البخر و آزبعمائه فى البڑ(۴). 


ص: FA‏ 
۱- ۱. الذر المنثور: ج ۳ ص ۱۳۶. 


۲-۲ النحل: ۸. 
۳۳٣‏ الذر المنور: ج ع ۱۴۱ 


٭ |تر جمہ]الدر المنثور: از ابن عباس آمده كه درباره قول خداى تعالى «و الأرض وضعها للأنام»» -. رحمن /- [و زمین 
را برای (آنام)مردم نهاد. ا گفته: انام هزار امتند» ششصد در دریا و چهار صد در بيابان. -. الدر المنثور ۶: ۱۴۱ - 


| تر جمه | 
أقول 
أوردت أخبارا كثيره من هذا الباب فى المجلد السابع فى باب أنهم الحجه على جميع العوالم و جميع المخلوقات. 
**[ترجمه ]آوردت أخبارا كثيره من هذا الباب فى المجلد السابع فى باب أنهم الحجه على جميع العوالم و جميع المخلوقات. 
* | ترجمه | 


رید 


* | ترجمه ]| کفعمی و بُرسی در فضيلت دعاء معروف به جوشن كبير از امام كاظم روايت می كنند که از پدرانش عليه الس لام 
وزاك ار اندر قل عه ہی ول اللمغليها و آله كفك ريد اذا كه تو رام راس هیر قر سماد ارس مقر نيقي 
است درخشان و در آن خلقی است از آفريدة های خدا كه او را می پرستند و نافرمانی نمی كتند؛ و البته گوشت وصورتشان 
از گریه آب شده. خدا به آن ها وحی کرد: چرا گریه می كنيدء با اينكه یک چشم به همزدن نافرمانی من نکرده‌اید؟ گفتند: 
فى ترسیم خدا بر ما خشم کند و ما را به دوزخ عذاب کند. على عليه الّبلام می فرماید: گفتم با رسول الا در آنجا ابلیس و 
يا احدی از بن بنی آدم وجود ندارد؟ فرمود: سوگند به کسی که مرا به حق به پیامبری بر گزید» نمی دانند که خدا آدم و ابلیس را 


آفریده. تعداد آن ها را جز خدا نمی داند» خورشید در سرزمین آن ها چهل روز سير می كند» نمی خورند و نمی آشامند. 


* | تر جمه | 


اعلم أن الأخبار الوارده فى هذا الباب غریبه و بعضها غير معتبره الأسانيد کروایات البرسی و جامع الأخبار و المأخوذ من الکتاب 
القدیم و بعضها معتبره مأخوذه من آصول القدماء و ليس ما تتضمنھا بعیدا من قدره الله تعالی (۲) 


ص: ۳۴۹ 


۱-۱. قد حاول بعض علماء العصر تطبیق هذه الأرض على الک و کبه المکتشفه اخیرا المسماه ب١‏ فلکان» بتقريب انها لمكان 
قربها من الشمس انور الکواکب و لذا وصف بانها بیضاء و لما كانت تدور حول الشمس فى عشرین یوما و کل یوم مشتمل 
على نهار و ليله و کثیرا ما یطلق الیوم على النهار فقط صح أن يقال انها تدور حول الشمس آربعین یوما و انت خبیر بأن الروایه 
تأبى عن هذه التکلفات و التعسفات کل الاباء فان ظاهر قوله« مسیر الشمس فى بلادهم آربعون یوما» ان الیوم فى بلادهم 
یساوی آربعین یوما فى بلادنا لا أن السنه فیها تساوی آربعین يوماء على ان هذه الک وکبه آشد حرارتها غير قابله لنشوء موجود 
حی فیها الا أن یکون المراد باهلها الملائکه بقرینه قوله« لا يأكلون و لا یشربون» فتأمل. 

۲- ۲. الاخبار المورده فى هذا الباب مع قطع النظر عن ضعافها التی لا يوثق بصدورها لا تجری جمیعا مجری واحدا فى 
المضمون و الدلاله» و التعرض لكل واحد منها على حده و التدقیق فى ما يشتمل عليه من الدقائق و تحقیق ما تشیر إليه من 
الحقاتق يؤدى إلى تطویل ممل لکن. لا بأس بالاشاره الى مهام ما يستفاد منها و هى امور: الأول: ان خلق الله تبارک و تعالی لا 
ينحصر فى ابینا آدم و ذریته» فقد خلق قبله خلائق كثيره و سيخلق بعد انقراضهم ایضاء قال عليه السلام أو ترى ان الله ع و جل 
لم يخلق بشرا غيركم؟ بلى و الله لقد خلق الله تبارك و تعالى ألف ألف عالم و ألف الف آدم؛ و قال عليه السلام« لعلكم ترون 
آنه إذا كان يوم القيامه ...لا يعبد فى بلاده و لا يخلق خلقا يعبدونه و يوحدونه؟ ...» إلى غير ذلكك. الثانی: ان وراء هذه المنظومه 
اله المشميله على كمس و ارقن و کر کے امار منظوماتك اتبيه آخری مشعيله على سيوس نا کب و اقمار رة 
أن لها أهلين فی الجمله قال عليه السلام« ان وراء عين شمسكم هذه أربعين عين شمس: و ان وراء قمركم أربعين قمرا؛ و قال 
عليه السلام لما نظر إلى السماءه هذه قبه ابينا آدم و ان لله عر و جل سواها تسعه و ثلاثين قمه فيها خلق ما عصوا الله طرفه عین» 
و غير خفى على اللبيب المتأمل ان اظهار هذا المعنى فى عصر لم يكن يتوهم أحد ذلك و لا يقبله لو لا تسليمه لائمه الدين و 
أهل بيت العصمه و اليقين کاشف عن اعتماد القائلین على مبد! علمى الهی؛ و اخذهم من منبع غزير ربانی» و لا فمن كان 
يجترئ على التفوه بان عير الشمس التى كان بزعم انها مركوزه فى الفلكك الرابع و القمر الذى كان يزعم انه مركوز فى الفلكك 
الأول تكون شموس و اقمار اخرى؟ و هذا لعمر الحق من أعظم الكرامات» و ادل الدلائل على امامه أهل البيت عليهم السلام؛ و 
قد كان هذا العلم مخزونا فى كتب الشيعه مكنونا عند اهله حتى كشف التجارب العلميه و المكبرات العظيمه النقاب عن وجهه و 
الغطاء عن سره. الثالث: أن وراء هذا العالم المادى عوالم اخرى تغیب عن حواسناء و لا تنالها علومنا المتعارفه» و هی محيطه بهذا 
العالم نحو احاطه و باطنه فيه نحو بطون, و خارجه عنه نحو خروج و قد أراها الله بعض اوليائه و عباده الصالحين و هو على ما 
يشاء قدير. قال زين العابدين عليه السلام للمنجم:ه هل أدلكك على رجل قد مر مذ دخلت علينا فى اربع عشر عالما كل عالم أكبر 
من الدنيا ثلاث مرّات لم يتح رک من مکانه؟!» فان المرور فى تلك العوالم الكبيره فى زمن يسير فى الغايه مع عدم التحركك من 
المكان إِنّما یتصور بغير هذا البدن المادى الذى لا یمکن أن يسير الا بالحركه و الانتقال» و فى عوالم خارجه من عالم الماد 
مطلقه من قيودها و حدودها و قال الصادق عليه السلام فی بیان حال أهل المدینتین« و طعامهم التسبیح» فان ذلكك لیس من شأن 
الموجود المادی» و یمکن أن يكون حديث اراءه الملكوت لجابر و حديث خيام. رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم و أهل 


بيته عليهم السلام و ما ضاهاهما آیضا ناظره إلى هذه العوالم و الله آعلم. و بالجمله یستفاد من هذه الروایات ان تلك العوالم 
اشرف و آلطف من عالم الماده و إن لم تخل عن المقادیر و العوارض الجسمانیه مطلقاء فتنطبق على عالم المثال» لکن لا يوجب 
ذلك اثبات جميع الخواص التی يأتى نقلها عن شارح المقاصد لهاء فان جلها لا بخلو عن مناقشه کظهور الصور المثالیه فى 
المرآه و ادراكها عند غلبه الخوف و الأ-مراض. فان ما يصمح من ذلك إِنّما هو من خواص المثال الأصغر الذی هو من مراتب 
النفس الانسانیه و الکلام فى العوالم الخارجیه و ما يجى ء من طعن العلامه المؤلف- رحمه الله- على هذا القول انما هو للالتزام 
بهذه الخصوصیات و الا فهو لا ینکر الموجود المثالی رأساء كيف و قد اذعن بصراحه روایات کثیره فى اثباته» و به صحح کثیرا 
من المسائل الاعتقادیه كما آشار الى بعضها فى ذیل هذا الباب. 


و جابلقا و جابرسا ذ کرهما اللغویون على وجه آخر قال الفیرو زآبادی جابلص بفتح الباء و اللام أو سکونها بلد بالمغرب و لیس 


وراءه انسی 


ص: ۳۵۰ 


و جابلق بلد بالمشرق (۱) 


انتهی و يقال إن فیهما أو فى إحداهما أصحاب القائم عليه السلام و الصوفیه و المتألهون من الحکماء آولوا أكثر هذه الأخبار 
بعالم المثال قال شارح المقاصد ذهب بعض المتألهين من الحکماء و نسب إلى القدماء أن بين عالمی المحسوس و المعقول 
واسطه تسمی عالم المثل ليس فى تجرد المجردات و لا فى مخالطه المادیات و فيه لكل موجود من المجردات و الأجسام و 
الأعراض و الحر کات و السکنات و الأوضاع و الهیثات و الطعوم و الروانح مثال قائم بذاته معلق لا فى ماده و محل يظهر للحس 
بمعونه مظهر کالمر آه و الخيال و الماء و الهواء و نحو ذلك و قد ینتقل من مظهر إلى مظهر و قد يبطل كما إذا فسدت الم رآہ و 
الخیال أو زالت المقابله أو التخیل و بالجمله هو عالم عظیم الفسحه غير متناه بحذو حذو العالم الحسی فى دوام حر که آفلاکه 
المثالیه و قبول عناصره و مر کباته آثار حرکات آفلاکه و إشراقات العالم العقلی و هذا ما قال الأقدمون أن فى الوجود عالما 
مقداریا غير العالم الحسی لا یتناهی عجائبه و لا تحصی مدنه و من جمله تلكك المدن جابلقا و جابرسا و هما مدینتان عظیمتان 
لكل منهما ألف باب لا بحصی ما فيها من الخلائق و من هذا عالم یکون فيه الملائكه 


ص: ۱ 


۱- ۱. القاموس: ج 3 ص ۷ وج ۳ ص ۷.۔. 


و الجن و الشیاطین و الغيلان لکونها من قبيل المثل أو النفوس الناطقه المفارقه الظاهره فیها و به یظهر المجردات فى صور 
مختلفه بالحسن و القبح و اللطافه و الکثافه و غير ذلك بحسب استعداد القابل و الفاعل و عليه بنوا آمر المعاد الجسمانی فان 
البدن المثالی الذی یتصرف فيه النفس حکمه حکم البدن الحسی فی أن له جمیع الحواس الظاهره و الباطنه فیلتذ(۱) 


و يتألم باللذات و الالام الجسمانیه و أيضا تکون من الصور المعلقه نورانیه فیها نعیم السعداء و ظلمانيه فیها عذاب الأشقياء و كذا 
آمر المنامات و كثير من الإدراكات فان جمیع ما يرى فى المنام أو التخیل فى الیقظه بل نشاهد فى الأمراض و عند غلبه الخوف 
و نحو ذلك من الصور 


المقداریه التی لا تحقق لها فى عالم الحس كلها من عالم المثل و كذا کثیر من الغرائب و خوارق العادات كما یحکی عن بعض 
الأولياء أنه مع |قامته ببلدته كان من حاضری المسجد الحرام أيام الحج و أنه ظهر من بعض جدران البيت أو خرج من بيت 
مسدود الأبواب و الکواء و أنه أحضر بعض الأشخاص و الثمار أو غير ذلک من مسافه بعیده جدا فى زمان قریبه إلى غير ذلك و 
القائلون بهذا العالم منهم من یدعی ثبوته بالمکاشفه و التجارب الصحيحه و منهم من يحتج بأن ما يشاهد من تلك الصور 
الجزئیه ليست عدما صرفا و لا-من عالم المادیات و هو ظاهر و لا من عالم العقل لکونها ذوات مقدار و لا مرتسمه فى الأجزاء 
الدماغیه لامتناع ارتسام الکبیر فى الصغیر و لما كانت الدعوی عالیه و الشبه واهیه كما سبق لم يلتفت إليه المحققون من الحکماء 


و المتكلمين انتهى. 


و نقل بعضهم عن المعلم الأول فى الرد على من قال إن العالم الجسمانى أكثر من واحد و قد قالت متألهو الحکماء كهرمس و 
أنباذقلس و فیثاغورس و أفلاطون و غيرهم من الأفاضل القدماء إن فى الوجود عوالم أخرى ذوات مقادير غير هذا العالم الذى 
نحن فيه و غير النفس و العقل و فيها العجائب و الغرائب و فيها من البلاد و العباد و الأنهار و البحار و الأشجار و الصور المليحه و 
القسحه 


ص: ۳۵۲ 


۱-۱ فیتلذذ( خ). 


ما لا یتناهی و یقع هذا العالم فى الاقلیم الثامن الذی فيه جابلقا و جابرسا و هو إقليم ذات العجائب و هی فى وسط ترتیب العوالم 
و لهذا العالم آفقان الأول و هو آلطف من الفلک الاقصی الذی نحن فيه و هو یقع (۱) من !دراک الحواس و الأغق الأعلى یلی 
النفس الناطقه و هو أكثف منها و الطبقات المختلفه الأنواع من اللطیفه و الكثيفه و المتلذذه و المبهجه و المولمه و المزعجه لا 
یتناهی بینهما و لا بد لكك من المرور عليه و قد يشاهد هذا العالم بعض الکهنه و السحره و آهل العلوم الروحانیه فعلیک بالایمان 
بها و إياكك و الانکار. 


وقال أرسطو فى أثولوجيا من وراء هذا العالم سماء و أرض و بحر و حيوان و نبات و ناس سماويون و كل من فى هذا العالم 
الجسمانى و ليس هناک شی ء أرضى و الروحانيون الذى هناك ملائمون للإنس الذى هناك لا ينفر بعضهم عن بعض و كل 
واحد لا ينفر عن صاحبه و لا يضاده بل يستريح إليه. 


و قال صاحب الفتوحات فى كل خلق الله تعالى عوالم ییون الیل و النّهارَ لا یرون و خلق الله من جمله عوالمها عالما على 
رظ ذا أبضيرها افارق كاه عنس فاو قد آتار إلى ذلك 


عبد الله بن عباس فيما روى عنه فى حديث هذه الكعبه و أنها پیت واحد من أربعه عشر بيتا و أن فى كل أرض من الأرضين 


السبع خلقا مثلنا حتى أن فيهم ابن عباس مثلى. 


و صدقت هذه الروايه عند أهل الكشف و كل منها حى ناطق و هی باقيه لا تفنى و لا تتبدل و إذا دخلها العارفون إنما يدخلون 
بأرواحهم لا بأجسامهم فيتركون هياكلهم فى هذه الأرض الدنيا و يتجردون و فيها مدائن لا تحصى و بعضها تسمى مدائن النور 
لا يدخلها من العارفين إلا كل مصطفى مختار و کل حديث و آيه وردت عندنا مما صرفها العقل من ظاهرها وجدناها على 
ظاهرها فى هذه الأرض و كل جسد يتشكل فيه الروحانى من ملک و جن و کل صوره يرى الانسان فيها نفسه فى النوم فمن 


أجساد هذه الأرض انتهى. 


ص: ۳۵۳ 


۱- ۱ يقطع( خ). 


و أقول ما آشبه هذه المزخرفات بالخرافات و الخيالات الواهیه و الأوهام الفاسده و لا یتوقف تصحیح شی ء مما ذکروه على 
القول بهذا المذهب السخیف و بسط القول فيه يؤدى إلى الاطناب و آما الأجساد المثالیه التى قلنا بها فليس من هذا القبیل كما 
عرفت تحقيقه فى المجلد الثالث و آکثر آخبار هذا الباب يمكن حملها على ظواهرها إذ لم يدر أحد سوی الأنبیاء و الأوصياء ما 
حول جمیع العوالم حتی يحكم بعدمها و ما قاله الحکماء و الریاضیون فى ذلك فهو على الخرص و التخمین و الله الهادی إلى 
الحن لسن 


**| ترجمه آبدان که اخبار اين باب غریب و عجیب هستند و برخی سند معتبر ندارند» مانند روایات بُرسی و جامع الاخبار و 
کتب قدیم. و برخی که معتبرند برگرفته از اصول قدماء است» و مطالب آن ها از قدرت خدا دور نیست و بعيد به نظر نمی 


رسد. 


ص: ۳۴۹ 


و جابلقا و جابرسا ذكرهما اللغویون على وجه آخر قال الفيروزآ بادى جابلص بفتح الباء و اللام أو سكونها بلد بالمغرب و لیس 


وراءه انسی 
ص: ۳۵۰ 
و جابلق بلد بالمشرق - .١‏ القاموس: ج ۲ ص ۲۹۷ واج ۳ ص ۲۱۷. - 


انتهى و يقال إن فيهما أو فى إحداهما أصحاب القائم عليه السلام و الصوفيه و المتألهون من الحكماء أولوا أكثر هذه الأخبار 
بعالم المثال قال شارح المقاصد ذهب بعض المتألهين من الحكماء و نسب إلى القدماء أن بين عالمى المحسوس و المعقول 
واسطه تسمى عالم المثل ليس فى تجرد المجردات و لا فى مخالطه الماديات و فيه لكل موجود من المجردات و الأجسام و 
الأعراض و الحركات و السكنات و الأوضاع و الهيئات و الطعوم و الروائح مثال قائم بذاته معلق لا فى ماده و محل يظهر للحس 
بمعونه مظهر كالمرآه و الخيال و الماء و الهواء و نحو ذلك و قد ينتقل من مظهر إلى مظهر و قد يبطل كما إذا فسدت المرآه و 
الخيال أو زالت المقابله أو التخيل و بالجمله هو عالم عظيم الفسحه غير متناه یحذو حذو العالم الحسى فى دوام حركه أفلاكه 
المثاليه و قبول عناصره و مركباته آثار حركات أفلاكه و إشراقات العالم العقلى و هذا ما قال الأقدمون أن فى الوجود عالما 
مقداريا غير العالم الحسى لا يتناهى عجائبه و لا تحصى مدنه و من جمله تلك المدن جابلقا و جابرسا و هما مدينتان عظيمتان 
لكل منهما ألف باب لا يحصى ما فيها من الخلائق و من هذا عالم يكون فيه الملائكه 

ص: ۳۵۱ 

و الجن و الشیاطین و الغيلان لکونها من قبيل المثل أو النفوس الناطقه المفارقه الظاهره فیها و به یظهر المجردات فى صور 
مختلفه بالحسن و القبح و اللطافه و الکثافه و غير ذلك بحسب استعداد القابل و الفاعل و عليه بنوا آمر المعاد الجسمانی فان 
البدن المثالی الذی يتصرف فيه النفس حکمه حکم البدن الحسی فى أن له جمیع الحواس الظاهره و الباطنه فیلتذ - ۱. فیتلذذ( 


خ - 


و يتألم باللذات و الالام الجسمانیه و آیضا تکون من الصور المعلقه نورانیه فیها نعیم السعداء و ظلمانیه فیها عذاب الأشقياء و كذا 
آمر المنامات و كثير من الإدراكات فان جمیع ما یری فى المنام أو التخیل فى الیقظه بل نشاهد فى الأمراض و عند غلبه الخوف 
و نحو ذلك من الصور 


المقداریه التی لا تحقق لها فى عالم الحس كلها من عالم المثل و كذا كثير من الغرائب و خوارق العادات كما يحكى عن بعض 
الأولياء أنه مع |قامته ببلدته كان من حاضری المسجد الحرام أيام الحج و أنه ظهر من بعض جدران البیت أو خرج من بيت 
مسدود الأبواب و الکواء و آنه أحضر بعض الأشخاص و الثمار أو غير ذلك من مسافه بعیده جدا فى زمان قریبه إلى غير ذلك و 
القائلون بهذا العالم منهم من یدعی ثبوته بالمکاشفه و التجارب الصحيحه و منهم من بحتج بأن ما یشاهد من تلك الصور 
الجزئیه ليست عدما صرفا و لا-من عالم المادیات و هو ظاهر و لا من عالم العقل لکونها ذوات مقدار و لا مرتسمه فى الاجزاء 
الدماغیه لامتناع ارتسام الکبیر فى الصغیر و لما كانت الدعوی عالیه و الشبه واهیه كما سبق لم پلتفت إليه المحققون من الحکماء 


و المتکلمین انتهی. 


و نقل بعضهم عن المعلم الأول فى الرد على من قال إن العالم الجسمانی أكثر من واحد و قد قالت متألهو الحکماء کهرمس و 
أنباذقلس و فیثاغورس و آفلاطون و غیرهم من الأفاضل القدماء إن فى الوجود عوالم آخری ذوات مقادیر غير هذا العالم الذی 
نحن فيه و غير النفس و العقل و فيها العجائب و الغرائب و فیها من البلاد و العباد و الأنهار و البحار و الأشجار و الصور الملیحه و 
القسحه 


ص: ۳۵۲ 


ما لا یتناهی و يقع هذا العالم فى الاقلیم الثامن الذی فيه جابلقا و جابرسا و هو إقليم ذات العجائب و هی فى وسط ترتیب العوالم 
و لهذا العالم أفقان الأول و هو ألطف من الفلک الأقصى الذی نحن فيه و هو یقع - ۱. يقطع( خ). - من !دراک الحواس و الأفق 
الأعلی يلى النفس الناطقه و هو أكثف منها و الطبقات المختلفه الأنواع من اللطیفه و الکثیفه و المتلذذه و المبهجه و المولمه و 
المزعجه لا یتناهی بینهما و لا بد لكك من المرور عليه و قد يشاهد هذا العالم بعض الکهنه و السحره و آهل العلوم الروحانیه 
فعلیک بالایمان بها و ایا ک و الانکار. 


و قال آرسطو فى أثولوجيا من وراء هذا العالم سماء و أرض و بحر و حیوان و نبات و ناس سماویون و کل من فى هذا العالم 
الجسمانی و ليس هناک شی ء آرضی و الروحانیون الذی هناك ملائمون للانس الذی هناك لا ینفر بعضهم عن بعض و کل 
واحد لا ینفر عن صاحبه و لا يضاده بل یستریح إليه. 


و قال صاحب الفتوحات فى كل خلق الله تعالی عوالم بُ يحون الیل و هار لا يرون و خلق الله من جمله عوالمها عالما على 
و۳ اما افارت شاه تشه فا وقد آتار ان دنک 


عبد الله بن عباس فیما روی عنه فى حدیث هذه الکعبه و آنها پیت واحد من آربعه عشر بیتا و أن فی کل آرض من الأرضین 


السبع خلقا مثلنا حتی أن فیهم ابن عباس مثلی. 


و صدقت هذه الروایه عند آهل الکشف و کل منها حى ناطق و هى باقیه لا تفنی و لا تتبدل و إذا دخلها العارفون إنما یدخلون 
بأرواحهم لا بأجسامهم فیتر کون هیا کلهم فی هذه الأرض الدنیا و يتجردون و فیها مدائن لا تحصی و بعضها تسمی مدائن النور 
لا يدخلها من العارفین الا كل مصطفی مختار و كل حدیث و آيه وردت عندنا مما صرفها العقل من ظاهرها وجدناها على 
ظاهرها فى هذه الأرض و کل جسد بتشکل فيه الروحانی من ملک و جن و کل صوره يرى الانسان فیها نفسه فى النوم فمن 


أجساد هذه الأرض انتهی. 
ص: ۳۵۳ 


و آقول ما آشبه هذه المزخرفات بالخرافات و الخیالات الواهیه و الأوهام الفاسده و لا یتوقف تصحیح شی ء مما ذ کروه على 
القول بهذا المذهب السخیف و بسط القول فيه يؤدى إلى الاطناب و آما الأجساد المثالیه التی قلنا بها فليس من هذا القبیل كما 
عرفت تحقيقه فى المجلد الثالث و أكثر آخبار هذا الباب يمكن حملها على ظواهرها إذ لم يدر أحد سوی الأنبياء و الأوصياء ما 
حول جميع العوالم حتى يحكم بعدمها و ما قاله الحكماء و الرياضيون فى ذلک فهو على الخرص و التخمين و الله الهادى إلى 
الخق المبيخ 


| ترجمه | 


ب روب رج ہے کہ وَرَدَ فى ذُعَاءٍ التغقيب یا 


فق اة سر لقع عن الاق عليه السلام أنه قالّ: هر 0٣٣‏ 
الشنجود و تخوهما فعل ماله بل فقله ملد دک را الْمَلَائْكةُ ند العش و 2 


و یرون لَه و َكل لبد بععصیه اَی الله تعالی على تاه ثا ل تلع الملاكة عله یل با من طهر ایی 


قح 


و سر 


انتهی. 


و آقول و إن آمکن تأویله (۲) على ما ذکروه لکن لیس فيه دلاله على الخصوصیات التی آثبتوها و لا على عمومها فى کل شی ء 
و كذا الکلام فیما ورد من کون صوره آمیر المؤمنین و الحسنین علیهم السلام و رژیه الرسول صلی الله عليه و آله و آدم عليه 
السلام آشباح الأثمه علیهم السلام عن يمين العرش و آمثال ذلك كثيره و الکلام فى الجمیع واحد و نحن لا ننکر وجود الاجسام 
المثالیه و تعلق الأرواح بها بعد الموت بل نثبتها لدلاله الأحاديث المعتبره الصریحه علیها بل لا یبعد عندی وجودها قبل الموت 
أيضا فتتعلق 


ص: ۳۵۴ 


۱-۱. فی المخطوطه: فیصلون. 
٣‏ فی المخطوطه: تطبیقه. 


بها الأرواح فى حال النوم و شبهه من الأحوال التی یضعف تعلقها بالأجساد الاصلیه فیسیر بها فى عوالم الملک و الملکوت و لا 
آستبعد فى الأرواح القویه تعلقها بالأجساد المثالیه الکثیره و تصرفها فى جمیعها فى حاله واحده فلا یستبعد حضورهم فى آن 
واحد عند جمع کثیر من المحتضرین و غیرهم لکن على وجه لا ینافی القواعد العقلیه و القوانین الشرعیه و هذا المقام لا يسع 
لبسط القول فیها و بعض العقول القاصره عن درک الحقائق الخفیه ربما لم یحتملها فلذا طویناها على غرها و الله الموفق لنيل 
غوامض الدقائق و سرها 

**[ترجمه ]قد يستدل على ثبوت عالم المثال ما رَوَاهُ الشَّيْحُ بای رحمه اللہ فی کتاب بفتاح لاح علد اويل ما وَرَدَ فی دُعَاءِ 
النعْقِيبِ یا مَنْ أَظْهَرَ الجمیل و سر القبیخ عن الصّادِقٍ عليه السلام تال یا ین توبن 1 و له مال فى عرش فا ال 
بالأتكوع و الشجود و مَخو ها َل بل ل فل قب لک زا ایک عند العزش و يُصَنُونَ - .١‏ فى المخطوطه: فيصلون. - 
و تعفرو له و ذا ال اد بمَعْصِيه ی الله تعَالَى عَلَى ماله ثرا انطع الملانکه علیها فهذا تأویل يا من آظهر الْحمِيلَ 
انتهی. 

و آقول و ان آمکن تأويله - ۲. فى المخطوطه: تطبیقه. - على ما ذکروه لکن ليس فيه دلاله على الخصوصیات التی آثبتوها و لا 
على عمومها فى کل شى ء و کذا الکلام فیما ورد من کون صوره أمير المومنین و الحسنین علیهم السلام و رؤيه الرسول صلی 
الله عليه و آله و آدم عليه السلام أشباح الأئمه علیهم السلام عن يمين العرش و آمثال ذلك کثیره و الکلام فى الجمیع واحد و 


نحن لا ننکر وجود الاجسام المثالیه و تعلق الأرواح بها بعد الموت بل نثبتها لدلاله الأحاديث المعتبره الصریحه علیها بل لا یبعد 
عندی وجودها قبل الموت أيضا فتتعلق 


ص: ۳۵۴ 


بها الأرواح فى حال النوم و شبهه من الأحوال التى يضعف تعلقها بالأجساد الأصليه فیسیر بها فى عوالم الملک و الملکوت و لا 
أستبعد فى الأرواح القويه تعلقها بالأجساد المثاليه الكثيره و تصرفها فى جميعها فى حاله واحده فلا يستبعد حضورهم فى آن 
واحد عند جمع كثير من المحتضرين و غيرهم لكن على وجه لا ينافى القواعد العقليه و القوانين الشرعيه و هذا المقام لا يسع 
لبسط القول فيها و بعض العقول القاصره عن درک الحقائق الخفيه ربما لم يحتملها فلذا طويناها على غرها و الله الموفق لنيل 


غوامض الدقائق و سرها 

* | ترجمه | 

باب ۳ أنه لم سميت الدنيا دنيا و الآخره آخره 
روايات 


4 


العلل. عَنْ علی ِن خمد بن (۱) مُحَمّدٍ عَنْ مُحَمّدِ بن یغقوب عَنْ علی بن مُحمّدٍ پاش اده رَفْعَهُ قَالَ: آتی عل بْنَ أبى طالب عليه 
السلام يهود فَسَأَلَهُ عَنْ مسائل فکان فیما يَسأَلهُ (۲) لِم س ميت الذَنْيَا دنا و لِم شمیت الْآخِرَهُ آخرة فَقَالَ عليه السلام اما شمیت 


ادا دنا نها أذنى من كل سى ء و شمیت الآخره آخرة لأن فیها الْجَرَاءَ وَ اكرات (۳. 


ص: ۳۵۵ 


۱- ۱. الظاهر أنه علي بن أحمد الدقاق» و روی الصدوق- ره- فی التوحید و غيره من کتبه عنه و عن علي بن أحمد بن محمد؛ 
و عن على بن أحمد بن محقّرد بن عمران» و فى الفقیه عن على بن آحمد بن موسی الدقاق» و فى كمال الدین( ۱۷۷) عن على 
بن أحمد بن محمّد بن موسی بن عمران و الظاهر اتحاد الجميع» قال الوحید- ره- الظاهر ان علق بن أحمد بن محمد بن عمران 
من مشايخ الصدوق و هو على بن أحمد بن موسى الدقاقء و قال فى تنقيح المقال: لم اقف على روايه الصدوق عمن سماه( 
يعنى الوحيد) و اتحاد على بن أحمد بن موسى مع علی بن أحمد بن محقد بن عمران بعيد جدا( انتهى) لکن روايته عن أحمد 
بن محمد بن عمران كثيره فى التوحيد و سائر كتبه و ما رواه فى كمال الدين يقرب ما استبعده و يؤيد ما استظهره الوحيد 
رحمهما الله بل ما استظهرنا من اتحاد الجميع و الله العالم. 

۲- ۲. فی المخطوطه: فى ما سأله. 

۳ ۳. علل الشرائع: ج ١ء‏ ص ۲. 


#*| ترجمه ]علل الشرایع: فردی يهودى نزد على بن ابی طالب عليه السلام آمد و چند مسأله پرسید. و در ضمن آنچه پرسید اين 
بود كه چرا دنیا را دنیا نامیدند و آخرت را آخرت؟ در پاسخ فرمود: برای آنکه دنیا از هر چیز نزديكك تر است. و آخرت را 


آخرت نامیدند برای آنکه جزاء و واب در آن است. - . علل الشرائع ۲:۱ - 


پا ماد 1 تر جمه 1 
»¥« 


و منه: فيك سأل يَزِيدٌ بن سكام الب صلی الله عليه و آله سَأَلَهُ ن الدُنیا لِم شرمیتِ الدَّنْيا قال لأ انیا ده خلت من دون 
ارہ و لَوْ خلت مع الجر لم يَفْنَ هلا کما لا يَفْنَى هل الخره قال فأخبونی لِم شمیت الاجر آخرة قال لها ماخر تجی ء 
من بغ الا لا توصف سنیتها و لا ُخصى ها و افو شکائها(۱) الْحبر 


**[ترجمه ]علل الشرایع: يزيد بن سلام از پیغمبر صلی الله عليه و آله پرسید: چرا دنیا را دنیا نامیدند؟ فرمود: چون دنیا پست 
است و جلوتر از آخرت آفریده شدہ و اگر با آخرت آفریده شده بود» اهلش فانی نمی شدند» چنانچه اهل آخرت فانی نمی 
شوند. گفت: مرا آگاہ كن از اينكه چرا آخرت را آخرت نامیدند! فرمود: چون که به دنبال است و يس از اين دنیا می آید و 


سال هايش وصف شدنی نیست! و روزهايش بی شمارند و سکان آن نمی میرند...تا پایان خبر. - . علل الشرایع ۲: ۱۵۶ - 
٭٭| تر جمه | 


بيان 


قوله فى الخبر الأول لأنها أدنى من کل شی ء أى أقرب بحسب المكان أو بحسب الزمان أو أخس و أرذل على وفق الخبر الثانى 
و قوله لأن فيها الجزاء لعله بيان لملزوم العله أى لما كان فيها الجزاء و الجزاء متأخر عن العمل فلذا جعلت بعد الدنيا و سميت 
پذلک قال الله عز و جل َو عرض هذا انی )٢(‏ يعنى الدنيا من الدنو بمعنى القرب و قال سبحانه لقن العذاب 
نے ار ا لاس و الذاثيايضرقان على وجوه شاه بر يلاع الال يقابل الا کرو الا گر وعو ال 


و الأحقر فیقابل بالأعلى و الأفضل و تاره عن الأقرب فيقابل بالأقصى و تاره عن الأولى فيقابل بالآخره و بجميع ذلك ورد 
التنزيل على بعض الوجوه و قال الجزرى الدنيا اسم لهذه الحياه لبعد الآخره عنها. 


ص: ۳۵۶ 
۱- ۱. علل الشرائع ج 3 ص ۶۔ 


.۱۶۹ الأعراف:‎ .۲ ٢ 


۳ ۳. الرعد: ۲۱. 


**[ترجمه ]قوله فی الخبر الأول لأنها آدنی من کل شی ء أى آقرب بحسب المکان أو بحسب الزمان أو أخس و أرذل على وفق 
الخبر الثانی و قوله لأن فيها الجزاء لعله بيان لملزوم العله أى لما كان فيها الجزاء و الجزاء متأخر عن العمل فلذا جعلت بعد الدنيا 
وحمي سک قال ال وج بال دوق غوف بهذا اتی عدص ارت 8ه الا دن ان یس اب و فان 
سبحانه و هم من الذاب سی ۳۶۰ از سل ا = و لاه لا سی و الا اة على : مه فا رب ہد عو الاو 
فیقابل بالأكثر و الأكبر و تاره عن الأرذل 


و الأحقر فیقابل بالأعلى و الأفضل و تاره عن الأ قرب فیقابل بالاقصی و تاره عن الأولى فیقابل بالآخره و بجمیع ذلك ورد 
التنزيل على بعض الوجوه و قال الجزری الدنیا اسم لهذه الحیاه لبعد الآخره عنها. 


ص: ۳۵۶ 

**[ترجمه] 

باب ۴ القلم و اللوح المحفوظ و الكتاب المبين و الإمام المبين و أم الكتاب 

الآيات 

هود: و ما من دالو ى اض إلا عی له رژفها و بعلم مرها و مُستَؤدَعَها کل فی كتاب مین (1) 
طه: قال لماح ی فی کتاب لا يِل وی و لا سی (0) 

الحج: ألم تلم نله یلم ما فی الشماء و اَْوْض إِنَّ ذلک فی کتاب إِنَّ ذلك عَلَى الله بییژ(۳) 
النمل: و ما مِنْ غایبه فى الصّماءِ و لاض إِلًا فى کتاب تین (۴) 

سبأ: لا یقرت عَنْهُ مثقال ذَرِّ فی الصّماواتٍ و لا فی اض و لا أَضْكْرٌ من ذلک و لا اکر إلا فى کتاب مین (۵) 
فاطر: و ما ری مُکمر و ایض مِنْ مره إلا فی کتاب إِنَّ ذلک عَلَى الله بير( 

یس: و کل شین ۽ أَحضيناة فى إمام ین (۷) 

لرحرف: و له فى أ الکتاب لَدَينا لي حكيم (۸) 


ص: ۳۷ 


١-١.هود:‏ ۶. 
۲- ۲. طه: ۵۲. 


ركان الحخ: ۷۰ 


۴ ۴۔ النمل: ۷۵ 


۵- ۵. سبأ: ۳ 
۶- ۶. فاطر: ۱۱. 
۷-۷ بيس : ۲۔ 


۸-۸ الزخرف: ۴. 


ق: و عندنا كنات حفط( 
الطور: و کتاب مشطور فى رق مُنشور(۲) 


الحديد: ما صاب ین مُت یه فی الَْرْض و لا فی آفتکم لا فی تاب ین قبل 
عَلى ما فاتکغ و لا تَفْرحُوا ہما آتاگم (۳) 

القلم: ن و الم و ما يَسْطَرُونَ (۴) 

النبأ: و کل ی ء أخصيناة كتاباً(ه) 

البروج: بل هُوَ قوآن مجید فى وح مَحفوظ(۶) 

سار جمه اس و ما مش 5 اي فى اض ال علی اللہ رقها و غلم مسر و مُستَؤدعَها کل فى کتاب فبین - .١‏ هود: ۶ - 
طه:قال لھا عند ی فی کتاب لا یَضل بی و لا ينْسى - ۷ طه: ۵۲. - 

الحج: أ لم تلم نله عم ما فی الما و اض إِنَّ ذلک فی کتاب إِنَّ ذل عَلَى الله سي -۳. الحخ: ۷۰ - 


۳ 


النمل: و ما مِنْ ايه فی الصّماءِ و الْأَوْض لا فی کتاب مُبین - ۴ النمل: ۷۵ - 

سبأ: لا یرب عله قال ذَرِّ فی السَماواتٍ و لا فی اض و لا أَضْكْرٌ ین ذلک و لا اکر : فی كتاب مُبین - ۵. سبأ: *. - 
فاطر: و ما بر من مقر و لا ينْقَصُ من غقره إلا فی كتاب ان ذلک عَلَى الله یس فاط ۸۹ ۔ 

۶ این ان 


و 
و أ 


فی أمٌ الکتاب لَدَيْنا لين کیم - ۸ الزخرف: ۴. - 


ق: وَعِنْدَنا کتاث حفيظ - .١‏ ق: ۴. - 


مور فق لنوت ٣۔٣۳‏ - 


جو) 
2 


الطور: و کتاب مَسْطور فى ر 


2 
- أها 


الحديد: :ما صاب ین معديو فى الْرْضٍ و لافیآنیتکم إن فى كتاب ين بل أن تبر 
علی ما اک و لا روا بما آتاکغ - ۳. الحدید: ٢‏ - 


نَّ ذلك عَلی الله یه لکیلا تسوا 


ها | 


القلم: ن و للم و ما يَسْطرُونَ - ۴. القلم: ۱. - 


النبأ: و کل شین ء أخصيناة كتاباً - ۵. النباً: ۲۹, - 


البروج: بل هُوَ قزآن مَحِيدٌ فى لوح مَخفوظ - ۶ البروج: ۲۱- ۲۲. - 
| تر جمه | 


یھ 


تعسیر 


قال الطبرسی رحمه الله : كل فی کتاب مُبین هذا إخبار منه سبحانه أن جميع ذلك مکتوب فى کتاب ظاهر و هو اللوح المحفوظ 
و إنما آثبت ذلک مع أنه عالم لذاته لا يعزب عن علمه شی ء من مخلوقاته لما فيه من اللطف للملانکه أو لمن يخبر بذلكك (۷). 


و قال رحمه الله فى قوله سبحانه عِلْمّها عِنْدَ رَبّى أى آعمالهم محفوظه عند الله يجازيهم بها و التقدیر علم أعمالهم عند ربی فى 
كتاب يعنى اللوح المحفوظ و المعنی أن أعمالهم مكتوبه مثبته عليهم و قيل المراد بالكتاب ما تكتبه الملائكه لا يَضل رَبّى أى لا 
يذهب عليه شی ء و قيل أى لا بخطی ربى و لا يَنْسى من النسيان أو بمعنى الت رک (۸). 


و قال الرازی فى قوله تعالى إِنَّ ذإكك فی کتاب فى الكتاب قولان أحدهما و هو قول أبى مسلم إن معنى الکتاب الحفظ و 
الضبط و الشد يقال كتبت 


ص: ۳۵۸ 


.۴ ق:‎ ١-۴١ 

۳ -۲ الطور:‎ .٢ ٢ 

.۲۲ الحديد:‎ .۳ ٣ 

۴ ۴. القلم: ۱. 

۵- ۵. النبأ: ۲۹. 

۶-۶ البروج: ۲۱- ۲۲. 

۷- ۷. مجمع البيان: ج ۵ ص ۱۴۴. 
۸ مجمع البيان: ج ۷ ص ۱۳. 


المزاده(۱) 


اع تا فلا یلک عا هاو ی الاب یج اقا ظا وهنا ماوق يه ق ارادم قوله إن دنک ون كاب أن 


محفوظ عندہ. 


و الشانی و هو قول الجمهور إن كل ما بحدثه الله فى السماوات و الأرض كتبه (۲) فى اللوح المحفوظ و هذا أولى لن القول 
الأول و إن کان صحيحا نظرا إلى الاشتقاق و لکن الواجب حمل اللفظ على المتعارف و معلوم أن الكتاب هو ما تكتب فيه 
الأمور فكان حمله عليه أولى فان قيل یوهم ذلک أن علمه مستفاد من الکتاب و أيضا فأى فائدہ فى ذلك الکتاب فالجواب عن 
الأول أن كتبه تلك الأشياء فى ذلك الکتاب مع كونها مطابقه للموجودات من دل الدلائل على أنه سبحانه غنى فى علمه عن 
ذلك الكتاب و عن الثانى أن الملائكه ينظرون فيه ثم يرون الحوادث داخله فى الوجود على وفقه فصار ذلك دليلا لهم زائدا 
على كونه سبحانه عالما بكل المعلومات و أما قوله إِنَّ ذلك عَلَى الله بی فمعناه أن كتبه جمله الحوادث مع أنها من الغيب مما 
يتعذر على الخلق لكنها بحيث متى أرادها الله تعالى كانت يعبر عن ذلكك بأنه يسير و إن كان هذا الوصف لا يستعمل إلا فينا من 
حيث تسهل و تصعب علينا الأمور و يتعالى (۳) الله عن ذلكك (۴). 


و قال الطبرسى رحمه الله فى قوله سبحانه وَ ما مِنْ غائیه أى خصله غائبه فی السّماءِ و الَرْضِ يعنى جميع ما أخفاه عن خلقه و 


غيبه عنهم إلا فى کتاب مُبین أى إلا و هو مبين فى اللوح المحفوظ(۵). 
لا یرب عَنْهُ أى لا يفوته إِلا فى كتاب مُبين يعنى اللوح المحفوظ(۶) 


ص: ۳۵۹ 


۱ - ۱. المزاده- بفتح الميم-: ما یوضع فيه الزاد و خرزها- بالخاء المعجمه ثع الراء المهمله ثع الزای المعجمه-: شدها و 
إحكامها. و فی المصدر: کتبت المزاده اکتبها. 

۲-۲. فى المصدر: فقد كتبه. 

۳-۳ فی المصدر: تعالی. 

۴- ۴. مفاتیح الغیب» ج ۶ ص ۲۵۹. 

۵- ۵. مجمع البیان: ج ۰۷ ص ۲۳۲. 

۶- ۶. مجمع البیان: ج ۸ ص ۳۷۷. 


و فی قوله و ما يُعَمّرُ من عفر أى لا يمد فى عمر معمر و لا يُنْقَضُ مِنْ عُمْرہ أى من عمر ذلك المعمر بانقضاء الأوقات عليه و 
قيل معناه و لا ینقص من عمر غير ذلك المعمر و قيل هو ما یعلمه الله إن فلانا لو آطاع لبقی إلى وقت کذا و إذا عصی نقص 
عمره فلا" يبقى إلا فی کتاب أى الا و ذلك مثبت فى اللوح المحفوظ(۱) و قال و کل شی ء أخصّ یناة أى آحصینا و عددنا كل 
شى ء من الحوادث فى کتاب ظاهر و هو اللوح المحفوظ و قیل آراد به صحائف الاعمال (۲). 


##[ تر جمه آقال الطبرسی رحمه اش : كل فى کتاب مین هذا إخبار منه سبحانه أن جمیع ذلک مکتوب فى کتاب ظاهر و هو 
اللوح المحفوظ و إنما أثبت ذلك مع أنه عالم لذاته لا يعزب عن علمه شی ء من مخلوقاته لما فيه من اللطف للملائكه أو لمن 
يخبر بذلكك - ۷. مجمع البيان: ج ۵ ص ۱۴۴. - . 


و قال رحمه الله فى قوله سبحانه عِلْمُها عند رَبّى أى أعمالهم محفوظه عند الله يجازيهم بها و التقدير علم أعمالهم عند ربى فی 
كتاب يعنى اللوح المحفوظ و المعنى أن أعمالهم مكتوبه مثبته عليهم و قيل المراد بالكتاب ما تكتبه الملائكه لا يَضل رَبّی أى لا 
يذهب عليه شی ء و قبل أى لا يخطئ ربى و لا يَنْسى من النسيان أو بمعنى التركك - ۸ مجمع البيان: ج 0۷ ص ۱۳. - . 


و قال الرازى فى قوله تعالى إِنَّ ذلکک فى كتاب فى الكتاب قولا.ن أحدهما و هو قول أبى مسلم إن معنى الکتاب الحفظ و 
الضبط و الشد يقال كتبت 


ص: ۳۵۸ 


المزاده - ۱. المزاده- بفتح المیم-: ما یوضع فيه الزاد. و خرزها- بالخاء المعجمه ثم الراء المهمله ثي الزای المعجمه-: شدها و 
إحكامها. و فی المصدر: کتبت المزاده اکتبها. - 


اقا خر وكيا فشاک لک ما قيناو سی الاب بی الاس حفط ما كسانلرة فال اذ یی ق ان ذلكه فى کاب أنه 


محفوظ عندہ. 


و الثانی و هو قول الجمهور إن کل ما بحدثه الله فى السماوات و الأرض كتبه - ۲. فی المصدر: فقد کتبه. - فى اللوح المحفوظ 
و هذا آولی لأن القول الأول و إن كان صحيحا نظرا إلى الاشتقاق و لکن الواجب حمل اللفظ على المتعارف و معلوم أن الكتاب 
هو ما تكتب فيه الأمور فكان حمله عليه أولى فان قيل يوهم ذلك أن علمه مستفاد من الكتاب و أيضا فأى فائده فى ذلكك 
الکتاب فالجواب عن الأول أن كتبه تلك الأشياء فى ذلك الكتاب مع كونها مطابقه للموجودات من أدل الدلائل على أنه 
سبحانه غنى فى علمه عن ذلك الكتاب و عن الثانى أن الملانکه ينظرون فيه ثم يرون الحوادث داخله فى الوجود على وفقه 
فصار ذلكك دلیلا۔ لهم زائدا على كونه سبحانه عالما بكل المعلومات و أما قوله إِنَّ ذلك عَلی الله َير فمعناه أن كتبه جمله 
الحوادث مع أنها من الغيب مما يتعذر على الخلق لكنها بحيث متى آرادها الله تعالى كانت يعبر عن ذلكك بأنه يسير و إن كان 
هذا الوصف لا پستعمل الا فینا من سے تسهل و تصعب علینا الأمور و یتعالی - ۳ فی المصدر: تعالی. - ال عن ذلکک - ۴. 
مفاتیح الغیب» ج ۶ ص ۲۵۹. -. 


و قال الطبرسی رحمه الله فى قوله سبحانه وَ ما مِنْ غائیه أى خصله غانبه فی السَماء و الأْض یعنی جمیع ما أخفاه عن خلقه و 


غيبه عنهم إلا فی کتاب مُبين أى الا و هو مبين فى اللوح المحفوظ - ۵. مجمع البیان: ج 0۷ ص ۲۳۲. - . 
لا یفرب عَثهُ أى لا يفوته لا فى کتاب مُبین یعنی اللوح المحفوظ - ۶ مجمع البیان: ج ۸ ص ۳۷۷. - 


ص: ۳۵۹ 

و فى قوله و ما يُعَمّرُ من مُعَمّرِ أى لا يمد فى عمر معمر و لابق من غُمُره أى من عمر ذلك المعمر بانقضاء الأوقات عليه و 
قيل معناه و لا ینقص من عمر غير ذلك المعمر و قيل هو ما یعلمه الله إن فلانا لو آطاع لبقی إلى وقت کذا و إذا عصی نقص 
عمره فلا يبقى لا فی کتاب أى إلا و ذلک مثبت فى اللوح المحفوظ - ۱. مجمع الییان: ج ۸ ص ۴۰۳. - و قال و کل شین 
أخص يناه أى حصینا و عددنا کل شی ء من الحوادث فى کتاب ظاهر و هو اللوح المحفوظ و قيل أراد به صحائف الأعمال - ۲. 


مجمع البیان: ج مص ۴۱۸. -. 

**| ترجمه | 

أقول 

و قد ورد فى کثیر من الأخبار أن المراد بالامام المبین اسر میسو عليه العام کا 


و اب أى القرآن فی أمٌ الكتاب فى اللوح المحفوظ فإنه أصل الکتب السماویه لین یی رفیع الشأن حكيمٌ ذو حکمه بالغه كذا 
قيال و فى كثير من الأخبار أن الضمير راجع إلى أمير المؤمنين عليه السلام و المراد بأم الكتاب السوره الفاتحه فإنه عليه السلام 
مكتوب فيها فى قوله تعالى اهنا الصراط الْمُسْتَقِيمَ قالوا الصراط المستقيم هو أمير المؤمنين عليه السلام و معرفته و طريقته. 


تر عات عفد قال الطبرسى رحمه الله أى حافظ لعدتهم و أسمائهم و هو اللوح المحفوظ و قيل أى محفوظ عن البلى و 
الدروس و هو كناب الحفظه(۳). 


و کتاب مش طور أى مکتوب فى رق مَنْشُورٍ و هو الکتاب الذی کنبه الله لملائكته فى السماء يقرءون فيه ما كان و ما يكون و قیل 
هو القرآن مکتوب عند الله فى اللوح (۴) 


و هو الرق ال کت ر و قبل هو صحائف الأعمال و قبل هو التوراه و قیل انه القرآن یکتبه المومنون فى رق و پنشرونه لقراء‌ته و 
الرق ما يكتب فيه (۵). 


ص: ۳۶۰ 


۲ ۲. مجمع البيان: ج ۸ ص ۴۱۸. 


۴- ۴. فى المصدر: فى اللوح المحفوظ. 
۵- ۵. مجمع البیان: ج ٩‏ ص ۱۶۳. 


و فى قوله تعالی ما آصاب من مُت یه فی الَأْض مثل قحط المطر و قله التبات و نقص الثمرات و لا فى أیتَکم من الأمراض و 
الكل بالاولاد ‏ فی کتاب أى إلا و هو مثبت (۱) فى اللوح المحفوظ قبل أن يخلق الأنفس لكلا تسوا على ما فاتکم أى فعلنا 
ذلکک لکی لا تحزنوا علی ما یفوتکم من نعم الدنیا و ےا آی بما أعطاکم اه منها و اتی رحب سی لأسي و 
الفرح من هذین أن الانسان إذا علم أن ما فات منها ضمن الله تعالی العوض عليه فى الآخره فلا ینبغی أن يحزن لذلک و إذا علم 
أن ما ناله منها کلف الشکر عليه و الحقوق الواجبه فيه فلا ينبغى أن یفرح به و أيضا إذا علم أن شيئا منها لا یبقی فلا ینبغی أن 
يهتم له بل يجب أن يهتم لأمر الآخره التی تدوم و لا تبید(۲). 


و قال البیضاوی ین یل أَنْ تبرأها أى نخلقها و الضمير للمصيبه أو لأرض أو للأنفس و قال فى قوله ِكيلا تَأسَوْا فان من علم أن 
الكل مقدر هان عليه الأمر و فيه إشعار بأن فواتها يلحقها |ذا خلیت و طباعها و آما حصولها و بقاؤها فلا بد لهما من سبب 
يوجدها و يبقيها و المراد منه نفی الأسى المانع من التسلیم لأمر الله و الفرح الموجب للبطر و الاختیال و لذلكك عقبه بقوله و الله 


و قال الطبرسی رحمه الله اختلف فى معنی نون فقيل هو اسم من آسماء السوره و قيل هو الحوت الذى عليه الأرضون عن ابن 
عباس و غيره و قيل هو حرف من حروف الرحمن فى روايه آخری عن ابن عباس و قيل هو الدواه عن الحسن و غیره و قيل هو 
لوح من نور و وق مَرْفوعاً إِلَى ای صلی الله عليه و آله آله :هو نهر فى اجه ال الله َه کن متاداً َجَمَدَ و كاد أب من 
اللبن و أخلى من الشهّد ثم قال للقلم اکتَب فکتب القلم ما كان و ما هو کان إلى يوم القيامه 


ص: ۳۶1 
.١ -١‏ فى المصدر: يعنى لا و هو مثبت مذكور فى اللوح المحفوظ. 


1- ۲. مجمع البيان: ج ٩‏ ص ۲۴۰. 
۳- ۳. آنوار التنزیل: ج ۲» ص ۴۹۹. 


عن أبى جعفر الباقر عليه السلام. 


و قیل المراد به الحوت فى البحر و هو من آیات الله تعالی إذ خلقه من الماء فاذا فارق الماء مات كما أن حیوان البر إذا خالط 
الماء مات و القلم هو الذی یکتب به آقسم الله تعالی به لمنافع الخلق إذ هو آحد لسانی الانسان يؤدى عنه ما فى جنانه و يبلغ 
البعید عنه ما يبلغ القریب بلسانه و به یحفظ آحکام الدين و به تستقیم آمور العالمین و قد قیل إن البیان بیانان بيان اللسان و بيان 


البنان و بيان اللسان تدرسه الأ-عوام و بيان الأقلام باق على مر الأيام و ما يش طَرُونَ و ما تکتبه الملائکه مما يوحى إليهم و ما 
یکتبونه من آعمال بنی آدم و قیل ما مصدریه(۱) 


انتهی. 


و قال الرازی و القلم فيه وجهان أحدهما أن المقسم به هو هذا الجنس و هو واقع على کل قلم فى السماء و فى الأرض كما قال 
و ریک ال رم الَّذِى عَلم بقلم )٢(‏ الشانی أن المقسم به هو القلم المعهود و الذی جاء فى الخبر أول ما خلق الله القلم قال ابن 
عباس آول ما خلق الله القلم ثم قال اکتب ما هو کائن إلى يوم القيامه قال و هو قلم من نور طوله كما بين السماء و الأرض 


وروی مجاهد عنه قال إن آول ما خلق الله القلم فقال اکتب القدر فکتب ما هو کائن إلى يوم القيامه و إنما یجری الناس على آمر 
قد فرغ منه. 
قال القاضی هذا الخبر يجب حمله على المجاز لأن القلم الذی هو آله مخصوصه فى الکتابه لا يجوز أن يكون حيا عاقلا(۳) 


فيؤمر و ینهی فان الجمع بين کونه حیوانا مکلفا و بين کونه آله الکتابه محال قال بل المراد أنه تعالی آجراه بکل ما یکون و هو 
کقوله فَإذا ققضی ثرا نما يَقُولَ لَهُ كن یکو (۴) فانه لیس هناک أمر 


ص: ۳۶۲ 


.۳۳۲ مجمع البیان: ج ۱۰ ص‎ .١ -١ 

۲- ۲. العلق: ۴. 

۳- ۳. بناء على کون القلم مجردا عن الماده یندفع هذا الاشکال لان التجرد لا ينفك عن العقل و الحیاه فافهم. 
۴- ۴. البقره: ۱۱۷. 


و لا تکلیف بل هو مجرد نفاذ القدره فى المقدور من غير منازعه و لا مدافعه و من الناس من زعم أن القلم المذ کور هاهنا هو 
العقل و أنه شى ء کالأصل لجمیع المخلوقات قالوا و الدلیل عليه أنه روی فى الأخبار أنه آول ما خلق الله و فى خبر آخر أن آول 
ما خلق الله العقل. 


و فى خبر آخر أول ما خلق الله جوهره فنظر إليها بعين الهیبه فذابت. 


إلى آخر ما مر قالوا فهذه الأخبار مجموعها تدل على أن العقل و القلم و تلك الجوهره التی هی أصل المخلوقات شی ء واحد و 
الا لتناقض )١(‏ انتهی. 


**[ترجمه ]و قد ورد فى كثير من الأخبار أن المراد بالإمام ال افيا المؤمنين عليه السلام كما مر. 


و أى القرآن فى أَم الکتاب فی اللوح | لمحفوظ فانه أصل | لكتب السماويه لينا لَعَلِيَ رفيع الشأن حَكيمٌ ذو حكمه بالغه كذا 
قیل و فى کثیر من الأخبار أن الضمیر راجع إلى أمير المؤمنين عليه السلام و المراد بأم الکتاب السوره الفاتحه فانه عليه السلام 
مکتوب فيها فى قوله تعالی اهنا الصراط الّمُشْتَقِيمَ قالوا الصراط المستقیم هو أمير المؤمنين عليه السلام و معرفته و طريقته. 


و دنا كتابٌ حفیظ قال الطبرسی رحمه الله أى حافظ لعدتهم و أسمائهم و هو اللوح المحفوظ و قیل أى محفوظ عن البلی و 


الدروس و هو کتاب الحفظه - ۳. مجمع البیان: ج ٩‏ ص ۰1۴۱ -. 


و کتاب مشرطور أى مکتوب فی رَق مَنْشُورِ و هو الکتاب الذی كتبه الله لملائکته فى السماء يقرءون فيه ما كان و ما یکون و قيل 
هو القرآن مکتوب عند الله فى اللوح - ۴. فى المصدر: فى اللوح المحفوظ. - 


و هو الرق المنشور و قبل هو صحائف الأعمال و قبل هو التوراه و قیل انه القرآن یکتبه المومنون فى رق و ینشرونه لقراء‌ته و 
الرق ما یکتب فيه - ۵. مجمع البیان: ج ٩‏ ص ۱۶۳. - . 


ص: ۳۶۰ 


و فى قوله تعالى ما آصاب ین مصیبه فى لاض مثل قحط المطر و قله النبات و نقص الثمرات و لا فى کم من الأمراض و 
النکل بالأولاد إلا فى كتاب أى إلا و هو مثبت - .١‏ فى المصدر: يعنى لا و هو مثبت مذكور فى اللوح المحفوظ. - فى اللوح 
المحفوظ قبل أن ملع کی گیل ا غل ما فاتك آی مت ذلکک لکی لا تحزنوا علی ما یفوتکم من نعم اندنیا و لا 
روا ہما آتاكم أى بما أعطاكم الله منها و الذى يوجب نفی الأسى و الفرح من هذين أن الانسان إذا علم أن ما فات منها 
ضمن الله تعالی العوض عليه فى الآخره فلا ینبغی أن يحزن لذلک و إذا علم أن ما ناله منها کلف الشکر عليه و الحقوق الواجبه 
فيه فلا نبغی أن یفرح به و أيضا إذا علم أن شینا منها لا يبقى فلا ينبغى أن يهتم له بل يجب أن هتم لأمر الآخره التی تدوم و لا 
تبید - ۲. مجمع البیان: ج ٩‏ ص ۰ -. 


و قال البیضاوی مِنْ قبل أن تیرأها أى نخلقها و الضمیر للمصیبه أو للأرض أو للأنفس و قال فى قوله لكلا تأسَوّا فان من علم أن 
الكل مقدر هان عليه الأمر و فيه إشعار بأن فواتها يلحقها إذا خلیت و طباعها و آما حصولها و بقاؤها فلا بد لهما من سبب 


6 


يوجدها و يبقيها و المراد منه نفى الأسى المانع من التسلیم لأمر الله و الفرح الموجب للبطر و الاختیال و لذلکک عقبه بقوله و الا 
لا بحب کل مُختال فخور - ۳. آنوار التنزيل: ج ٢ء‏ ص ۴۹۹ - انتهى. 


و قال الطبرسی رحمه اللہ اختلف فى معنى نون فقيل هو اسم من أسماء السورہ و قيل هو الحوت الذی عليه الأرضون عن ابن 
عباس و غیرہ و قيل هو حرف من حروف الرحمن فى روایه آخری عن ابن عباس و قيل هو الدواه عن الحسن و غیرہ و قیل هو 
لوح من نور و رو مَرْفُوعاً ای ال صلی الله عليه و آله أنه قَالَ: ہُو تهر فى الْجَنّهِ قال الله لَه كن مِدَاداً فَجَمَدَ و كان أَبيِض من 
لین و أخلى مِنَ الشْهُدِ ثم قال للقلم اتب فکتب القلمُ ما کان و ما هُوَ كائْنٌ إلى يَوْم القيامه 


ص: ۳۶1 

عن أبى جعفر الباقر عليه السلام. 

وقيل المراد به الحوت فى البحر و هو من آيات الله تعالى إذ خلقه من الماء فإذا فارق الماء مات كما أن حيوان البر إذا خالط 
الماء مات و القلم هو الذى يكتب به أقسم الله تعالى به لمنافع الخلق إذ هو أحد لسانى الإنسان يؤدى عنه ما فى جنانه و يبلغ 
البعيد عنه ما يبلغ القريب بلسانه و به يحفظ أحكام الدين و به تستقيم أمور العالمين و قد قيل إن البيان بيانان بيان اللسان و بيان 


البنان و بيان اللسان تدرسه الأ-عوام و بيان الأقلا-م باق على مر الأيام و ما يَسطَرُونَ و ما تكتبه الملائكه مما يوحى إليهم و ما 


انتهی. 


و قال الرازی و القلم فيه وجهان أحدهما أن المقسم به هو هذا الجنس و هو واقع على کل قلم فى السماء و فى الأرض كما قال 
و رک الْأكرمُ ای عَلم بقلم - ۲ العلق: ۴. - الثانى أن المقسم به هو القلم المعهود و الذی جاء فى الخبر ول ما خلق الله 
القلم قال ابن عباس آول ما خلق الله القلم ثم قال اکتب ما هو کائن إلى يوم القيامه قال و هو قلم من نور طوله كما بين السماء و 
الأرض 

و روى مجاهد عنه قال إن أول ما خلق الله القلم فقال اكتب القدر فكتب ما هو كائن إلى يوم القيامه و إنما يجرى الناس على أمر 
قد فرغ منه. 

قال القاضى هذا الخبر يجب حمله على المجاز لن القلم الذى هو آله مخصوصه فى الكتابه لا يجوز أن يكون حيا عاقلا - ۳. 
بناء على كون القلم مجردا عن الماده يندفع هذا الاشكال لان التجرد لا ينفكك عن العقل و الحياه فافهم. - 


فيؤمر و ينهى فان الجمع بين كونه حيوانا مكلفا و بين كونه آله الكتابه محال قال بل المراد أنه تعالى أجراه بكل ما يكون و هو 
كقوله اذا قضی أمرا انم ول له كن قَيَكونٌ - ۴ البقره: ۱۱۷. - فإنه ليس هناک أمر 


ص: ۳۶۲ 


و لا تکلیف بل هو مجرد نفاذ القدره فى المقدور من غير منازعه و لا مدافعه و من الناس من زعم أن القلم المذ کور هاهنا هو 
العقل و أنه شى ء کالأصل لجمیع المخلوقات قالوا و الدلیل عليه أنه روی فى الأخبار أنه آول ما خلق الله و فى خبر آخر أن آول 
ما خلق الله العقل. 


و فى خبر آخر أول ما خلق الله جوهره فنظر إليها بعين الهیبه فذابت. 


إلى آخر ما مر قالوا فهذه الاخبار مجموعها تدل على أن العقل و القلم و تلك الجوهره التی هی أصل المخلوقات شی ء واحد و 
إلا لتناقض - ۱. فى المصدر: و الا حصل التناقض. مفاتیح الغیب: ج ۸ ص ۲۶۰. - انتهی. 


**[ترجمه] 

و يمكن الجمع بوجوه أخرى كما مر. 

و کل كن اف2 كايا قال البیضاوی کتابا مصدر لاحصیناه فان الاحصاء و الک مشا رکان (۲) 
فى معنى الضبط أو لفعله المقدر أو حال بمعنى مكتوبا فى اللوح أو صحف الحفظه(۳). 


فی لوح مَحخشوظ قال الرازى أى محفوظ عن أن يمسه إلا المطهرون أو عن اطلاع الخلق عليه سوى الملائكه المقربین أو عن 
يجرى فيه تغيبر و تبديل ثم قال قال بعض المتكلمين إن اللوح شی ء يلوح للملائكه فيقرءونه فلما(۴) 


كانت الا خباز تار ارد بذلكك وجب التصديق به (۵) 
انتهی. 


و آقول ما ورد فى الکتاب و السنه من آمثال ذلك لا يجوز تأویله و التصرف فيه بمحض استبعاد الوهم بلا برهان و حجه و نص 


معارض يدعو إلى ذلكك و ما ورد فى بعض الأخبار 
أن اللوح و القلم ملکان. 


لا پنافی ظاهره كما لا یخفی و یظهر من الأخبار أن لله عز و جل لوحین اللوح المحفوظ و هو لا يتغير و لوح المحو و الاثبات و 
فيه يكون البداء كما مر تحقيقه فى بابه و بومی إليه قوله سبحانه 


ص: ۳۶۳ 
۱-1. فى المصدر: و إِلّا حصل التناقض. مفاتیح الغیب: ج ۸ ص ۲۶۰. 


٣-۳‏ فى المصدرة يتشا ر کان 


۳- ۳. أنوار التنزيل: ج ٢‏ ص ۵۸۹. 


جن الط و ھا 
۵- ه. مفاتيح الغيب: ج ۸ ص ۵۲۸. 


تفر ا ما شاه و توعد 1 الکتاب (۱) و ذکر الرازی فى المحو و الاثبات وجوها إلى أن قال الثامن أنه فى الأرزاق و 
المحن و المصائب یثبتها فی الکتاب ثم يزيلها بالدعاء و الصدقه ثم قال و آما أمّ الکتاب فالمراد أصل الکتاب و العرب تسمى 


و منه أم الرأس للدماغ و أم القرى لمكه فكذلك أم الكتاب هو الذى يكون أصلا لجميع الكتب و فيه قولان الأول أن أم 
الكتاب هو اللوح المحفوظ و جميع حوادث العالم العلوى و السفلى مثبت فيه عَن الب صلی الله عليه و آله أنه فَالَ: کان الله وَ لا 
شی ۳(۶ ثم لق اللؤح و آثبت فيه جمیع آخوال الْخلتی (۴) ای يوم القيامه. 


و على هذا التقدیر عند الله کتابان آحدهما الکتاب الذی تکتبه الملانکه على الخلق و ذلك الکتاب محل المحو و الاثبات و 
الکتاب الثانی اللوح المحفوظ و هو الکتاب المشتمل على تعيين نفس جميع الأحوال العلویه و السفلیه و هو الباقی 


رَوَى أَبُو الدَّرْدَاءِ عن ال صلی الله عليه و آله أَنَّهُ قال: اد الله تعیالی فى نات ساعات بقین من الیل يَنْظد فى الکتاب الّذِى لا 
كد فیه اع 6ج سع نما یاه و بت نما شام 


و القول الثانی أن أم الكتاب هو علم الله فإنه تعالی عالم بجمیع المعلومات من الموجودات و المعدومات و المعلومات و إن 
تغیرت الا أن علم الله تعالی بها باق منزه عن التغییر فالمراد بأم الکتاب هو ذاكك (۵) 


اس و قال الطبرسی رن له فی تضاعیف راہ فی لكك ار آنهعام فی کل سی فیمحو من الرزق و یزید فیه و من 
الأجل و يمحر( 


السعاده و الشقاوه و روی عکرمه 


ص: ۳۶۴ 


.۳۹ الرعد:‎ .١ -١ 

۲-۲ فی المصدر: مجری الأصل للقن ء اما له. 
۳- ۳. فى المصدر: و لا شی ء معه. 

۴ ۴. فى المصدر: آحوال جمیع الخلق. 

۵- ۵. مفاتیح الغیب: ج ۵ ص ۳۰۹. 


عع کے ادر فويض 


عن ابن عباس قال هما کتابان کتاب سوی أم الکتاب یمحو الله منه ما يشاء و یثبت و آم الکتاب لا يغير منه شی ء و رواه عمران 
بن حصین عن النبی صلی الله عليه و آله ثم قال و أم الکتاب هو اللوح المحفوظ الذی لا يغير و لا يبدل. 


لأن الکتب المنزله انتسخت منه فالمحو و الاثبات إنما یقع فى الکتب المنتسخه لا فی أصل الکتاب عن آکثر المفسرین و قيل 
سمی أم الکتاب لأنه الأصل الذی کتب فيه ولا سیکون کذا و کذا لكل ما یکون فإذا وقع کتب أنه قد كان ما قيل إنه سیکون 
و الوجه فی ذلك ما فيه من المصلحه و الاعتبار لمن تفکر فيه من الملائکه الذین یشاهدونه إذا قابلوا ما یکون بما هو مکتوب 
فيه و علموا أن ما یحدث على کثرته قد آحصاه الله و علمه قبل أن یکون مع أن ذلك آهول فى الصدور و عظم فی النفوس 
حتی كان من تصوره و تفکر فيه مشاهد له (۱) 


انتهی. 


و اعلم أن للحکماء فى تلك الأبواب خرافات تنتهی إلى المحالات ثم إلى الزندقه و الخروج عن مذاهب آرباب الدیانات و ردوا 
فى لباس التأویل أكثر الآيات و الروایات و إن زعموا تطبیقها علیها بأنواع التمحلات فبعضهم یقول القلم هو العقل الأول و جمیع 
صور الأشياء حاصله فيه على وجه بسیط عقلی مقدس عن شائبه کثره و تفصیل و هو صوره القضاء الالهی و هو بهذا الاعتبار 
یسمی بأم الکتاب و منه ينتقش فى آلواح النفوس الکلیه السماویه كما ينتسخ بالقلم فى اللوح صور معلومه مضبوطه منوطه بعللها 
و آسبابها على وجه کلی و هو قدره تعالی و من هذه النفوس الکلیه ینتقش فى قواها المنطبعه الخياليه نقوش جزئیه متشکله 
بأشكال و هیئات معینه على طبق ما یظهر فى الخارج و هذا العالم هو لوح القدر كما أن عالم النفوس الکلیه هو لوح القضاء و 
کل منهما بهذا الاعتبار کتاب مين الا أن الأول محفوظ من المحو و الاثبات و الثانی کتاب المحو و الاثبات و فیه يكو البداء 
لأن القوی المنطبعه الفلکیه لم تحط بتفاصیل ما سیقع من الأمور دفعه واحده لعدم تناهیها بل إنما ينتقش فیها الحوادث شيا 
فشیثا و 


ص: ۳۶۵ 


34 مجمع البيان: ج ۵ ص‎ .١-١ 


جمله فجمله مع آسبابها و عللها على نهج مستمر و نظام مستقر فان ما یحدث فى عالم الکون و الفساد إنما هو من لوازم حرکات 
الافلا.ک و نتائج بر کاتها فمتی یعلم أن كلما كان کذا كان کذا و مهما حصل العلم بأسباب حدوث أمر ما فى هذا العالم 
حکمت بوقوعه فيه فینتقش فیها ذلك الحکم و ربما تأخر بعض الأسباب الموجب لوقوع الحادث على خلاف ما یوجبه بقیه 
الأسباب لو لا ذلك السبب و لم يحصل لها العلم بذلک السبب بعد لعدم اطلاعها على سبب ذلك السبب ثم لما جاء أوانه و 
اطلعت عليه حکمت بخلاف الحکم الأول یمحو عنها نقش الحکم السابق و يثبت الحکم الاخر و لما كان أسباب هذا التخیل 
ینتهی إليه سبحانه نسب البداء إليها مع إحاطه علمه سبحانه بالکلیات و الجزئیات جمیعا آزلا و آبدا. 

**| ترجمه ]و يمكن الجمع بوجوه أخرى كما مر. 

و کل شین ء أَخْصَيناةٌ كتاباً قال البيضاوى كتابا مصدر لأحصيناه فإن الإحصاء و الكتبه مشا ركان - ۲. فى المصدر: يتشاركان. - 

فى معنی الضبط أو لفعله المقدر أو حال بمعنی مکتوبا فى اللوح أو صحف الحفظه - ۳. آنوار التنزیل: ج ۰۲ ص ۵۸۹. - . 

فی لوح مَحخشوظ قال الرازی أى محفوظ عن أن یمسه إلا المطهرون أو عن اطلاع الخلق عليه سوى الملائكه المقربین أو عن 
يجرى فيه تغيير و تبديل ثم قال قال بعض المتكلمين إن اللوح شی ء يلوح للملائكه فيقرءونه فلما - ۴. فى المخطوطه: و لما. - 


كانت الأخبار و الآثار وارده بذلكك وجب التصديق به - ۵. مفاتيح الغيب: ج ۸ ص ۵۲۸. - 


انتهی. 


و آقول ما ورد فى الکتاب و السنه من آمثال ذلك لا يجوز تأويله و التصرف فيه بمحض استبعاد الوهم بلا برهان و حجه و نص 


معارض يدعو إلى ذلك و ما ورد فى بعض الأخبار 
آن اللوح و القلم ملکان. 


لا ينافى ظاهره كما لا یخفی و يظهر من الأخبار أن لله عز و جل لوحین اللوح المحفوظ و هو لا يتغير و لوح المحو و الاثبات و 
فيه يكون البداء كما مر تحقيقه فى بابه و بومی اليه قوله سبحانه 


ص: ۳۶2۳ 


موا الله ما شاءُ و يبت و عد أمُ الكتاب - .١‏ الرعد: ٩‏ - و ذكر الرازى فى المحو و الإثبات وجوها إلى أن قال الثامن أنه 
فى الأرزاق و المحن و المصائب يثبتها فى الكتاب ثم يزيلها بالدعاء و الصدقه ثم قال و أما أمّ الکتاب فالمراد أصل الكتاب و 
العو تی گا ما حرف عرق الال اماب ۷ی السا کسی الأضل للقي اما لے 


و منه أم الرأس للدماغ و أم القری لمکه فکذلک أم الکتاب هو الذی یکون أصلا لجميع الكتب و فيه قولا-ن الأول أن أم 
الكتاب هو اللوح المحفوظ و جميع حوادث العالم العلوى و السفلی مثبت فيه عَن الب صلی الله عليه و آله أنه فَالَ: كان الله وَ ل 


شین ۶ -۳. فى المصدر: و لا شى ء معه. - ثم حَلَقَ اللؤح و نت فيه جمیع آخوال ال - ۴. فى المصدر: آحوال جمیع الخلق. 
- إِلَى یوم لام 

و على هذا التقدیر عند الله کتابان آحدهما الکتاب الذی تکتبه الملانکه على الخلق و ذلك الکتاب محل المحو و الاثبات و 
الکتاب الثانی اللوح المحفوظ و هو الکتاب المشتمل على تعيين نفس جميع الأحوال العلویه و السفلیه و هو الباقی 


وی ابو الدَرْداءِ عن ال صلی الله عليه و آله أنه قال: إِنَّ الله ای فی تما سَاحَاتٍ بقین من الیل يَنْظٌ فى الکتاب ای لا 
الف أعيد غه کشت ما باه و بت ما شام 


و القول الثانی أن أم الكتاب هو علم الله فإنه تعالی عالم بجمیع المعلومات من الموجودات و المعدومات و المعلومات و إن 
تغیرت الا أن علم الله تعالی بها باق منزه عن التغییر فالمراد بأم الکتاب هو ذاكك - ۵ مفاتیح الغیب: ج ۵ه ص .۳۰٩‏ - 


انتهی. و قال الطبرسی رحمه الله فى تضاعیف الاقوال فى ذلك الرابع أنه عام فى كل شى ء فیمحو من الرزق و يزيد فيه و من 
الا جار پغر رف ات تمت 


السعاده و الشقاوه و روی عکرمه 
ص: ۳۶۴ 


عن ابن عباس قال هما كتابان كتاب سوى أم الكتاب يمحو الله منه ما يشاء و يثبت و أم الكتاب لا يغير منه شی ء و رواه عمران 
بن حصين عن النبى صلى الله عليه و آله ثم قال و أم الكتاب هو اللوح المحفوظ الذى لا يغير و لا يبدل. 


لأن الکتب المنزله انتسخت منه فالمحو و الإثبات إنما يقع فى الكتب المنتسخه لا فى أصل الكتاب عن أكثر المفسرين و قيل 
سمى أم الكتاب لأنه الأصل الذى كتب فيه أولا سيكون كذا و كذا لكل ما یکون فإذا وقع كتب أنه قد كان ما قيل إنه سيكون 
و الوجه فى ذلكك ما فيه من المصلحه و الاعتبار لمن تفكر فيه من الملائكه الذين يشاهدونه إذا قابلوا ما يكون بما هو مكتوب 
فيه و علموا أن ما يحدث على كثرته قد أحصاه الله و علمه قبل أن يكون مع أن ذلك أهول فى الصدور و أعظم فی النفوس 
حتى كان من تصوره و تفكر فيه مشاهد له - .١‏ مجمع البيان: ج ۵ ص ۲۹۸. - 


انتهی. 


و اعلم أن للحکماء فى تلك الابواب خرافات تنتهی إلى المحالات ثم إلى الزندقه و الخروج عن مذاهب آرباب الدیانات و ردوا 
فى لباس التأویل أكثر الایات و الروایات و إن زعموا تطبيقها علیها بأنواع التمحلات فبعضهم یقول القلم هو العقل الأول و جمیع 
صور الأشياء حاصله فيه على وجه بسیط عقلی مقدس عن شائبه کثره و تفصیل و هو صوره القضاء الالهی و هو بهذا الاعتبار 
یسمی بأم الکتاب و منه ينتقش فى آلواح النفوس الکلیه السماویه كما ينتسخ بالقلم فى اللوح صور معلومه مضبوطه منوطه بعللها 
و آسبابها على وجه کلی و هو قدره تعالی و من هذه النفوس الکلیه ینتقش فى قواها المنطبعه الخياليه نقوش جزئیه متشکله 
بأشكال و هيثات معینه على طبق ما یظهر فى الخارج و هذا العالم هو لوح القدر كما أن عالم النفوس الکلیه هو لوح القضاء و 


لأسن القوی المنطبعه الفلکیه لم تحط بتفاصیل ما سيقع من الأمور دفعه واحده لعدم تناهیها بل إنما ینتقش فیها الحوادث شيا 
فشيثا و 


ص: ۳۶۵ 


جمله فجمله مع آسبابها و عللها على نهج مستمر و نظام مستقر فان ما يحدث فى عالم الکون و الفساد إنما هو من لوازم حر کات 
الأفلاكك و نتائج بر کاتها فمتی یعلم أن كلما كان کذا كان کذا و مهما حصل العلم بأسباب حدوث أمر ما فى هذا العالم 
حکمت بوقوعه فيه فینتقش فیها ذلك الحکم و ربما تأخر بعض الأسباب الموجب لوقوع الحادث على خلاف ما یوجبه بقیه 
الأسباب لو لا ذلك السبب و لم يحصل لها العلم بذلک السبب بعد لعدم اطلاعها على سبب ذلك السبب ثم لما جاء أوانه و 
اطلعت عليه حکمت بخلاف الحکم الأول یمحو عنها نقش الحکم السابق و يثبت الحکم الآخر و لما كان آسباب هذا التخیل 
ینتهی إليه سبحانه نسب البداء إليها مع إحاطه علمه سبحانه بالکلیات و الجزئیات جمیعا آزلا و آبدا. 


يڙ على بن راهم عَنْ أبيه عن ان أبى عُمَثر عَنْ هسام عَنْ آبی عود الله عليه السلام قَالَ: رل ماع الله للم ال له 
اتات سر رن رد لق 


:| ترجمه آتفسیرقمی: امام صادق عليه الث لام فرمود: اولین جيزى كه خدا آفريد قلم بود» و به او فرمود: بنويس. يس نوشت 


آنچه بود و آنچه خواهد بود را تا روز قيامت. -. تفسير قمى : ۵۳۶ - 
٭| تر جمه | 
»¥« 


وَمِنْهُ: فى وله ل ا مچید فى لزج مار و ال لزغ ر له او طرف على یمین العزشس و طرف على جو 
إشرافيل فد تکلم الب جل ذِکزُ بال خی ضرب رخ جبیت اشرافیل نر فى الوح یوجی بتا فى الوح ی جترئیل (0. 


**| ترجمه ]تفسیرقمی: و از همان درباره اين آيه «ټل هم قرآن مجید فى لوح محفوظ. فرمود: لوح محفوظ دو طرف دارد» 
یکی بر [طرف راست] عرش و دیگری بر پیشانی اسرافيل» و چون خدا به وحیسخن کنده لوح به پیشانی اسرافیل می زند تا در 


لوح بنگرد و آنچه وحى شده» به جبرئيل وحى كند. - . تفسیر قمى : - 


# تر جمه | 


«¥» 


رو 


و من عن أبيه عن ان ن أبى عُميِر عَنْ عو الؤجیم لیر عن أبى عبد اله عليه السلام قال: سَالته عَنْ ن و ا 
لم من جو فی اه یل لها لد كم 6 فی ا کم كدان جع 5 اد و 6 تا بباضاً مه 
اه تم قال للقلم اب قال با ز ث ما آ کت قال تا کب ما کان و ما ہُو کا إِلَى يَؤم ایام فکتب الم : 


یه و شی ین یوب تم لاه له فى رن الخوش كم عم على 


ص: ۳۶۶ 


.۵۳۶ تفسير القَمی:‎ . ۱-١ 
۷۲۰ تفسير الْقَی:‎ .۲ -۲ 


3 3 


قم الْقلم فلغ يَنْطِقْ بَغْدُ و یلق یداو الکناب المکنون الى ماخ كلها أو ل 2 نم عَرَباً فکیف لا تفرفون مَغْتَى الکنام و 
کم يَقُولُ لِصَاحِبهِ انسح دک الاب أ و لیس نما ينسح من کتاب عر( 


ِنَ الْأَصْلٍ وَ هُوَ وله ِا کنا لیم ما" مه تَعْمَلُونَ (۲). 

## ترجمه ]تفسیرقمی: عبد الرحيم قصير می گوید: از امام صادق عليه الہ لام از «ن و القلم»پرسیدم» فرمود: راستى خدا قلم را 
از درختی در بهشت به نام خلد آفرید. سپس به نهری از بهشت فرمود: مركب شوا و آن نهر بسته شد. و از برف سفیدتر و از 
عسل شیرین تر بود. سپس به قلم فرمود: بنویس! گفت: پرورد گارا جه بنویسم؟ فرمود: بنویس آنچه بوده و آنچه خواهد بود تا 
روز قیامت» و قلم در برگی سفیدتر از نقره و پاک تر از یاقوت نوشت» سپس خدا آن راجمع کرد و در رکن عرش نهاد. سپس 
را ری ا ےر aE‏ اران و مجان تب گر aan‏ 


است. 


طور نيست که نسخه از كتاب دیگری است كه اصل است؟ و آن است قول خدا انا كنا نستنسخ ماكنتم تعملون» -. جاثيه / 
۹ - ما از آنچه می كرديد نسخه بر می داشتیم.) -. تفسير قمى : ۹۶۰ - 

| ترجمه | 

بيان 


هذا يدل على أن أوليه خلق القلم إضافيه لسبق خلق الجنه عليه (۳). 


ترجمه ]هذا يدل على أن أوليه خلق القلم إضافيه لسبق خلق الجنه عليه - ۳. الظاهر مما يأتى عن الصادق عليه السلام فى 
روايه سفيان الثورى عنه أن ذكر كيفيه خلق اللوح و القلم من نهر الخلد يجرى مجرى المثلء و حقيقه الا-مر انهما ملكان» و لا 
یبعد استظهار ذلک من كل ما یدل على كونهما ملكين. و ربما يؤيد ذلك ما یدل على تأخر خلق الجنه عن خلق القلم فتأمل. - 


چا ماد [ترجمه ] 
«f»‏ 


الل قال دتتا علي بْنُ حبشی بن فونی فیما کتب إلى عَنْ حَمَيدٍ حم حمید(۴) 


ا 
:أن 


ن اد عَنِ القایم : بن إِسْمَاعِيل عَنْ مُحمّد بن سَلْمَهَ عن تی بن أبى الْعَلَاءِ الَازیٔ: رجن حل على اَی عَید الله عليه السلام 
ال جلت وتاک أخيزنى عن قول الہ عر و حول ن و الم و ما رون و أخوز بڑنی عن ول اهر و جل الیش فانک ین 
امتظرین إلى بوم لت العقلوم و غبزنی عَنْ هرذ ایب کیف ضار ريه علی الع أن وه ال ات أَبُو ود الله عليه 


السلام اه و قال ما سَألَنِى عَنْ مشالتک اعد قط مک إِنَّ الله عَرَّ و جل لا قال لمَانکه نی جاعل فى الأْض خَلِيفة یت 
الْملَائِكهُ مِنْ ذلک و قالوا یا رت إن 32 ا بد جاعلا فى دض 5 خا اع 2 2 فی خلقک؛ بطاعتکه قد لِه نی 


ص: ۳۶۷ 


۱-۱. فی المصدر: اخذ من الأصل. 

۲- ۲. تفسیر القمیٔ: ۹۶۰. 

۳- ۳. الظاهر مرا يأتى عن الصادق عليه السلام فى روایه سفیان الثورى عنه أن ذکر کیفیه خلق اللوح و القلم من نهر الخلد 
یجری مجری المثل» و حقیقه الامر انهما ملکان و لا يبعد استظهار ذلكك من کل ما یدل على کونهما ملکین. و ربما يؤيد ذلكك 
ما يدل على تأخر خلت الجنه عن خلق القلم فتأمل. 

۴- ۴. هکذا فى نسخ البحار» و فى المصدره جمیل بن زیاد» و الظاهر ان نسخه البحار هو الصحيح» لکثره روایه« حمید بن زياد» 
عن القاسم بن إسماعيل القرشی و وجود روایه« على بن حبشی» عنه» و هو حمید بن زياد بن حماد بن حماد بن زياد الدهقان 
أبو القاسم کوفی سکن« سوراء» و انتقل الى١‏ نینوی» كان ثقه واقفا وجھا فيهم» سمع الکتب و صنف کتاب الجامع فی أنواع 
الشرائع» توفى سنه عشر و ثلاثمائه. 


الم ما لا موق لت کهآ یک مرحخط ین الل عر و جل علب اوا از طوفون یہ فلع و جل لهم پیت 
سر ہیف و أَمَاطینه ال هد یله کل یوم تقو یر ؤم ات الْمَعلُوم 


1 


ال و یرم ات الْمَعلوم یوم م يُنْفَح فی الُورِ نَفْحَةُ واحَدَه فیقوت الیش م یں اله اوی و الاه و أا ن کا E‏ 
ت اف رد زو ما أذ شجره فترسهاپیم ثم ال و الي 
او و ایی ب بعیث ذهب الیه مضه ع ال وا کونی 7گ" 


ما 


## ترجمه ]مردى نزد امام صادق عليه الترلام آمد و گفت: قربانت گردم! مرا آگاہ كن از تفسیر قول خدای عز و جل که 
فرمود: «ن والقلم و مایسطرون» و تفسیر قول خدا عز و جل به ابلیس «فإنْكك من المنظرین إلى يوم الوقت المعلوم»» -. ص / ۸۰ 
- [فرمود: در حقیقت تو از مهلت یافتگانی.] و به من بگو از اين خانه كعبه» که چگونه بر مردم واجب شده که نزد آن بیایند؟ 
امام صادق عليه السلام به او رو کرد و فرمود: هیچ كس پیش از تو هر گز این پرسش را از من نکرده است. به راستی خدای عز 
و جل چون به فرشته ها فرمود: من در زمين جانشینی خواهم گماشت.] فرشته ها از آن شیون کردند و گفتند: اگر ناچار می 
خواهی در زمین خود جانشینی بگذاری» پس از ما کسی را بگذار که در آفرینش توه در طاعت و فرمانبری توست. و خدا 
سخن آن ها را رد کرد و فرمود: من چیزی می دانم که شما نمی دانيد. أو فرشته ها در گمان شدند که اين از خشم خدای عز 
و جل بر آن ها است» و به عرش پناهنده شدند و به آن طواف کردند و خدای عز و جل به آنان امر کرد به طواف خانه ای از 
مرمر با سقفی از یک دانه ياقوت سرخ و ستون هایی از زبرجدء هر روزی هفتاد هزار فرشته در آن داخل می شود که دیگر تا 


روز وقت معلوم به آن اڑھی کرت 


فرمود: آن روزی است که یک بار در صور دمیده شود و ابلیس در ميان دمیدن اول و دوم صور می میرد. و اما «ن»» نهری 
است در بهشت» سفیدتر از برف و شیرین تر از عسل» خدای عز و جل به او فرمود: مركب شوا مركب شد» سپس درختی به 
دست خود بر كرفت و آن را کاشت: و فرمود: دست همان قدرت است. نه آنچه اهل مشبهه(نام یک فرقه) معتقدند. سپس به 
او فرمود: قلم شو! سپس به او فرمود: بنویس! گفت: پرورد گارا جه بنویسم؟ فرمود: هر جه بودنی است تا روز قيامت» و آن کار 
را کرد سپس آن را مهر کرد و فرمود: زبان باز مکن تا روز وقت معلوم. - . علل الشرایع ۲: ۸۷ - 


چا ماد 1 تر جمه 1 
«A»‏ 


تعانی ال خباره عَنْ مُحمّدِ بن هَارُونَ ارجا عَنْ مُعاذِ بن امین عبد اللہ : بن أَسْمَاءِ عَنْ جویرة عَنْ شفیان اور قَالَ: سَأَلْتٌ 


جغفر ن مخ محمد عليهما السلام عن ن کال مر فى الج ال اله عر و جل نید تم قد فضاز ادا م ال عر و جل بقلم 
اب فسطر الم ذ فى اللوح امخفوظ ما کا و ما و کان ی یوم اقا امد من تور و الم َم من ثور و الوح وخ 
من تور ال شین فلك لیا بل زشول اله بین لی ار الج و الم و الَا فضل بیان و نی مما مک الله فَقَالَ يا ان 


o لا‎ 


ید و لا آنک أ ول لاب تا شک نون ملک وی إِلی الم و و ملك و الم يود إِلَى اللّوْح و ہُو ملک و الوم 


دی إلى إشرافیل و |ٍشرافیل يُوَدّى إلى میکائیل و ميكائيل یْدی إلى جبرئیل و جترئیل بُودی إلى الأنبَاءِ و الرّسْلٍ 
لی فم يا فان فا آمَنُ علیک (۲). 


دس 


CR 
6:1 
a 
CI 
م6‎ 


٭ |ترجمەه]معانی الاخبار: سفيان ثورى نقل می كند:تفسير «ن» در قرآن را از امام صادق عليه الشلام پرسیدم» پاسخ داد: نهرى 
است در بهشت. خداى عز و جل فرمود: بسته شوا بسته شد و مر کب شد. سپس خداى عز و جل به قلم فرمود: بنویس؛ و قلم 
در لوح محفوظ نگاشت. آنچه بود و آنچه خواهد بود تا روز قيامت؛ مركب از نور بود» و قلم از نور» و لوح از نور. گفتم: يا 


ابن رسول الله! برایم امر لوح و قلم و مداد را بهتر بیان كن و به من بياموزء آنچه را خدا به تو آموخته. 


فرمود: يابن سعید» اگر تو شايسته آن نبودی» ياسخت را نمی دادم. فرشته ای است که به قلم می رساند و او هم فرشته ای است 
كه به لوح می رساند و او هم باز فرشته ای است که به اسرافيل می رساند» و اسرافيل به ميكائيل می رساند, و میکائیل به 
جبرئيل می رساند و جبرئيل به انبياء و رسل می رساند. - گفت: - سپس امام به من فرمود: ای سفيان» برخيز كه بر تو ايمن 
نيستم. - . معانى الاخبار : ۲۳ - 


| ترجمه ] 


«$» 


و منه» عن اځ د بن الحسن القطان عن عَژدِ الرّحْمَنِ بن مُحَمَّدٍ الختیی عن اخمد بن عیهی بن أبى مَرْيَمَ عن مُحمّد بن اخمد 
العَْرّمِىٌ عَنْ علی بن حاتم المنْقَري 
ص: ۳۶۸ 


۱-۱ علل الشرائع: ج ۲ ص ۸۷ 
باد امعان الاخناز: ۲۳: 


عَنْ |براهيم الکوخی قال: سَأَلْتٌ جغفر بْنَ مُحمّدٍ علیهما السلام عن اللّوْح و الْقَلّم فَعَالَ هُمَا مَلکان (. 


٭ | تر جمه آمعانی الا خبار: ابراهیم كرخى از امام صادق عليه الس لام درباره لوح و قلم يرسيك؟ ياسخ فرمود: دو فرشته اند. -. 
مات اتارک 


] ترجمه‎ | E 
۷ 


الاش ىُ؛ عَنْ مدب روان عن الصَادِقٍ عَنْ بيه عليهما السلام: فى فولهترالی ن و الم و ما يَسِْطَرُونَ قال ن َر فى لت 
ل بیاضا من الین ال مر ال الم فجری بما هو کاب و ما یکو کر ین یه توضوع ما شاء من زد فبه و ما شاه ی 
و ما شَاءَ کان و ما شَاءَ لا کون 


* | تر جمه ]در عیاشی آمده که امام صادق عليه الس لام از پدرش در تفسیر قول خدای تعالی دن و الْقَلّم و ما یش طرونَ» فرمود: 
«ن» نهری است در بهشت» سفیدتر از شير. و فرمود: خدا به قلم فرمان داد تا جاری شد به هر آنچه بود و باشدء و آن در برابر 
خدا است. هر جه بخواهد بر آن می افزاید و هر جه خواهد می کاهد و هر جه خدا بخواهد که باشد» و هر جه بخواهد که 


فا 
| تر جمه | 
«A»‏ 


الا ختصاص: َأََ این سام ابی صلی اللہ عليه و آله عَنْ ن و للم قالخ ہجو و ہا 


۹۸ ل ا ا اك کے 2 
ا 


ده سه رم شد اه 


61 


عم تأخيونى کن الأوح افو با مو ال ین رکو كذ واء جر اق وخ حم قال صَتَقك مرو مہ 


کم لخطَة لِرَبّ العالمین فى الوح الْمَحَفُوظٍ فی کل ؤم و یله قال اء ماه و سِنّونَ لخظة. 
آقول: تمامه فى باب الطواف. 


** | ترجمه الاختصاص: ابن سلام ات ول الوظلت آله از «ن و القلم» پرسید. فرمود: نون لوح محفو ظ است و قلم 
نورى است تابان و اين است معنى قول خداوند: [نون؛ و سوكند به قلم و آنجه می نويسند.) گفت: ای محمّد! راست گفتی. 
بگو طولش چقدر بود؟ و يهنايش؟ و مدادش جه بود؟ و در كجا جارى شد؟ فرمود: درازى قلم پانصد سال راہ بود و يهنايش 
مسافت هشتاد سال و مركب از ميان نوكش در می آمد و در لوح محفوظ به امر خدا روان بود. گفت: راست كفتى ای محمّد! 


بگو لوح محفوظ از جه بوده؟ فرمود: از یک دانه زمرد سبز که درونش لؤلؤ بود و آسترش رحمت. گفت: راست گفتی ای 


محمّد! به من بگو خدا در هر شبانه روزچند بار به لوح محفوظ می نگرد؟ فرمود: ۳۶۰ بار 
* | تر جمه | 
«4» 


الل عون أي عن معقد بن تخبى امار عن اين بن لحن بآ عن محم بن أورمة عن الت نع بن او 
قوب عن ان قال عَم مجع ژرازه يَقُولٌ: ريل أب عود الله عليه السلام عن بد لل من آم ال نيما ال َم 
یخلت فُقَهَاءُ أل الجت از و لا فُقَوَاء هل الْعِرَاقٍ أن الله رو جل مر اقلم ری علی الوح لَحْفُوظِ بِمَا هُوَ كائْنٌ إلى یز 
الْيِيِامَه قبل لتق آم بان عام و أن كب اللہ كا فيما جری فيه الم دو الب الْمشْهُورَة فى ها الم اوه و اإنْجيل و 
ابو و الْقَوَآنُ (۲) 


رها الله مَِ (۳) اللؤح 


ص: ۳۶۹ 


۱-۱. معانی الاخبار: ۴ 
۲- ۲. فى المصدر: الفرقان. 
٣۳‏ کی المصدر: عن 


| ترجمه آعلل الشرایع: زراره می گوید: از امام صادق عليه السلام از آغاز نسل آدم سؤال شد و ایشان در ضمن سخنانش 
فرمود: فقهاء اهل حجاز و فقهاء اهل عراق اختلافی ندارند در اينكه خدای عز و جل امر فرمود تا قلم بر لوح محفوظ جاری شد 
به هر آنچه بايد بود تا روز قیامت. دو هزار سال پیش از آفرینش آدم. و در اينكه کتاب های خدا همه نوشته همان قلم است؛ 
همین کتاب هايى که در عالم شهرت دارند و تورات. انجیل زبور و قرآن هستند که خدا آن ها را از لوح محفوظ بر رسولان 
خود فرود آورد. - . علل الشرایع ۱۸:۱ - 


**[ترجمه] 
7۰ 

اب الصَدُوقء: يناتا فى الوح و الم ما ملکان. 

##[ترجمه |عَقَائ الصَّدُوقء: اغْتِقَادُنَا فى لوح و لقم هم ملکان. 
**[ترجمه] 


5 


آقول 


قال الشیخ المفید رحمه الله اللوح كتاب الله کتب فيه ما یکون إلى يوم القيامه و هو قوله تعالی و لد کتبنا فی الزَّبُورِ مِنْ بَعْدِ 
ال کر أنَّ رض يَرِنّها عباوی الصَّالِحُونَ فاللوح هو الذ کر و القلم هو الشی ء الذی أحدث اللہ به الکتاب فى اللوح و جعل اللوح 
أصلا لتعرف الملانکه منه ما یکون فإذا آراد الله تعالی أن یطلع الملائكه على غيب له أو پرسلهم إلى الأنبياء بذلک آمرهم 
بالاطلاع فى اللوح فحفظوا منه ما يؤدونه إلى من آرسلوا إليه و عرفوا منه ما یعملون و لقد جاءت بذلک آ ار عن النبی صلی الله 
عليه و آله و عن الأئمه علیهم السلام فأما من ذهب إلى أن اللوح و القلم ملکان فقد أبعد بذلک و نأى عن الحق إذ الملاتکه لا 
تسمی آلواحا و لا آقلاما و لا يعرف فى اللغه اسم ملك و لا بشر لوح و لا قلم. 


**[ترجمه آقال الشیخ المفید رحمه الله اللوح کتاب الله کتب فيه ما یکون إلى يوم القيامه و هو قوله تعالی و لَقَدْ کتبنا فى الزَّبُور 
من بعد الذّكر أذ اض يَرِنّها عبادی الصَّالِحُونَ فاللوح هو الذ کر و القلم هو الشی ‏ الذى أحدث الله به الکتاب فى اللوح و 
جعل اللوح أصلا لتعرف الملائکه منه ما یکون فاذا آراد الله تعالی أن يطلع الملائکه على غيب له أو پرسلهم إلى الأنبياء بذلكك 
آمرهم بالاطلاع فى اللوح فحفظوا منه ما يؤدونه إلى من آرسلوا إليه و عرفوا منه ما یعملون و لقد جاءت بذلک آثار عن النبى 
صلی الله عليه و آله و عن الأئمه علیهم السلام فأما من ذهب إلى أن اللوح و القلم ملکان فقد أبعد بذلک و نأى عن الحق اذ 
الملائکه لا تسمی آلواحا و لا آقلاما و لا یعرف فى اللغه اسم ملک و لا بشر لوح و لا قلم. 


| تر جمه | 


بیان 


الصدوق رحمه الله تبع فیما ذکره الروایه فلا اعتراض عليه مع أنه لا تنافی بين ما ذکر المفید و بين ذلك إذ یمکن کونهما 
ملکین و مع ذلك یکون آحدهما آله النقش و الآخر منقوشا فيه و یحتمل آیضا أن یکون المراد بکونهما ملکین کون حاملیهما 
ملکین مجازا و لعل الایمان بمثل ذلك على الاجمال أسلم من الخطا و الضلال. 


** |[ ترجمه |الصدوق رحمه الله تبع فيما ذكره الروايه فلا اعتراض عليه مع أنه لا تنافی بين ما ذكر المفید و بين ذلكك إذ یمکن 
كونهما ملكين و مع ذلكك يكون أحدهما آله النقش و الانخر منقوشا فيه و يحتمل أيضا أن يكون المراد بكونهما ملكين کون 
حامليهما ملكين مجازا و لعل الإيمان بمثل ذلكك على الإجمال أسلم من الخطإ و الضلال. 


* | ترجمه | 
»1« 
ال زد للصَذوق: مانا فی ول لوخي بن ند اللہ عر ول أن بين ين اشرایل توح رد لله یاه یکلم 
لوخي ض رب الله لک الع + جبین إشرافیل یر فبه یا ما فبه قب ای میکائیل و یه میکائیل إلى جبوئیل یه غتقل 
ّى لیا 

]تر جم ]لْعَماد للصّذوق: ادن ى ژولِ الْوخي مِنْ ند الله رو جل أن بين ین شررفیل لوح فا راد الله شتحانه ان 
E‏ جبین اشوافیل ینطو فيه قیفر ما فيه لقي إِلّی میکائیل و یه مِيكَائِيلٌ ای جترئیل كلقب 
مجبرئیل إلى ایام 
** | تر جمه | 
۰۲ 
ہے و ا شس کی الک ىُ لول و للم لژ و طول الم ماه 4 سه و 
ص: ۳۷۰ 


۱- ۱. علل الشرائع: ج 2 ص ۸ 


َعْلمَهُ ! 


)تت 


له ال العالقون (۱). 
[ترجمه امام على عليه الہ لام فرمود کرسی لول است و قلم لول است. و درازای قلم هفتصد سال راه است و درازای 


۴)] تر ح 1 1 ِ 


۷| تر جمه | 
"۱۳ 
5307 : إن أو مَا حَلَقَ اللهُ مِنْ شین ۽ للم فأَمرَهُ أنْ یکب ما هُوَ کائن إِلَى یم الْقَِامَهِ و الْكِتَابُ عِنْدَهُ تم قر 
ینا لعل حَكيمٌ (۲). 


کت 


فی أمُ 
[ ترجمه |الدر المنثور ابن عباس گفته نخست چیزی که خدا افريد قلم بود و به او فرمود تا هر جه تا روز قیامت بايد باشد 
5 1 


را بنویسد. و کتابش نزد خدا است سپس خواند ڑو همانا كه آن در کتاب اصلی لوح محفوظ] به نزد ما سخت والا و پر 


حكمت است.) -. زخرف / ۴ 
الدر المنثور ۶ : ۱۳ - 
۷| تر جمه | 
«f»‏ 
و عن جففر بن مح عليهما السلام ال : کنث مع أبى مُعَمّدِ بن عل فا ال جل یا جر N‏ 
الله ما لی ال قال زی آدع أ لت ریغ ۾ قالوا بلی وا و آنجری تَهراً علی ین العمل و أ ین اند فم آمر الم 
یامه ثم ملک الکتاب کیدا الْحَجَرَ دا الاش يلام اذى بری 


تمد من لک الث کټ فور وما مز ی إلى بذ | 
نما هو عه عَلَى إِقْرارِمم الَذِى کاُوا اروا به (. 

ترجمه |الدر المنثور: امام صادق عليه ال لام فرمود: با ہدرم محمّد بن على علیهما السلام بودم و مردی به او كفت ای ابا 
جعفر » اغاز افرینش ين رکن چیست؟ فرمود: چون خدا خلق را آفرید به بنی آدم فرمود: آيا من پرورد گار شما نیستم 


۴]] تر < 1 

۱ ۰ ا خسن بن این 8 ۳ ت؟ و 

گفتند جرا اعتراف کردند. و خدا نهری شیرین تر از عسل و نرم تراز کر جاری کرد و به قلم امر کرد و از آن نهر مداد 
بر گرفت. و اعتراف آن هارا با هر جه بود شدنی است تا روز قيامت» نوشت. سپس آن نوشته را لقمه ای ساخت در درون 
بن دست دراز كردن كه می بينى» همانا بیعتی است بر آن اعتراف که از نخست داشته اند. = . الدر 


تک حر الاسوف وا 
المنثور ۶: ۱۴۴ - 


| تر جمه | 


ZARA. 


ہوا 


2 2 
ع أ 


نس 


2 


أن 


وا الس ان تقول الم ی فضر اله مان اه اله کب کتابا قیل ن ی السَمَاوَاتٍ و الوص و موه وق العزش 


الحلى متم هون الی ما فی دک الکتاب و تَضدیق دک فی کتاب الله و اه فى َم الكتاب لَدَبْنا لعل عکیم. 


2# ترجمه الارن از ای امه عدوسول هاا صل الله علض رر آله مرد اراس عدا شن از آئش امات ها و 
زمين کتابی نگاشت و آن کتاب دربالای عرش نزد او است» و آفرينش منتهی می شود به آنچه که در | ین کات استە و گواه 
آن در قرآن است: [و همانا كه آن در کتاب اصلی [لوح محفوظ] به نزد ما سخت والا و پر حکمت است.1 -. زخرف / ۴ - 


| تر جمه | 
»%\« 
و عن ابن سابط قال: فی آم اتاب ما هو کان إِلَى زم امه و وگل بعا(۴) 


فيه اه من الْمَلَائکه عون نز کل جَبرئِيلٌ بالوحی یل به إِلَى الژشلِ و الاک إِذَا راد آن بُھلک قَؤْماً كانَ صاحت دک و 


کل ضا ار فى لوب إِذَا اراد الله أن يضر و وکل بیکانیلبالطر أن يَشمطَه و وکل بتباتِ الأْض یه و کل 
ملک الْمَوْتِ بض امس هت الا جع جع تہ ین حفظهم و حفظ أمْ الكتاب فَوَجَدَمُمَاله) 


سَوَاءَ20). 


ص: ۳۷1 


.۳۲۸ ص‎ ١ الدّر المنتور: ج‎ .١ -١ 
.۱۳ الدّر المنثور: ج ۶ ص‎ ۱ 

۳۳ الدّر المنثور: ج ۳ ص ۴.۔. 
۴ ۴. فى المصدر: و وكل ثلاثه. 

۵- ۵. فى المصدر: فوجدوه. 


۶-۶ الدّر المنثور: ج ۶ ص ۱۳. 


**[ترجمه ]الدر المنثور: از ابن ساباط: در ام الکتاب است آنچه شدنی است تا روز قیامت» و بر آن سه فرشته گماشته اند که 
نگهداری‌اش می کنند. جبرئیل فرشته وحی است که به پیغمبران فرود می آورد» و گماشته م رگ و هلاکت است و چون خدا 
بخواهد قومی را هلاک کند مأمورش او است؛ و گماشته به یاری و نصرت در نبردها است» چون خدا بخواهد (کسی را) 
یاری دهد. و میکائیل فرشته گماشته بر نزول باران و نگهداری آن است. و بر نگهداری گیاه زمین. و ملک الموت گماشته 
جان گرفتن است. و وقتی دنیا تمام شود محفوظات آن ها را با متن ام الکتاب مقابله می کند و با هم برابر می یابد. -. الدر 
المنثور ۶ : ۱۳ - 


| تر جمه | 
۷ 


و عن ان اع فی قلہ و فى ام اكتاب قَالَ الڈکڑ الیم فيه کل شین ۽ کان و کل شی ء کون و ما رل ین کتاب مه 
002 


***| ت رجمه الدر المنثور: ابن جریج درباره آیه «و إِله فى أم الکتاب» مى كويد: ذكر حكيم است. در آن هر جيزى که بوده و هر 
جه باشد قرار دارد» و هر کتابی نازل شده از آن است. -. الدر المنثور ۶: ۱۳ - 


وڪن ان اس آنه شيل عَنْ هَذِه اه إا كنا تَستديحٌ ما شم تعملون کال إِنَّ أوّلَ ما حى الله الم تم حَلَقَ اون و هى الدَوَا٤ُ‏ 
ملق الاح فکتب الڈیا و ما کون فیا حمّى تَفْنَى من حل مخلوق و عَعلِ مَعْمُولٍ من بر أو مجور(1) 


ك ت٦‏ در لاس ۽ من لک َأ له فی الا مکی وبا هُ فيهًا 


۳ 


وى که ینعی و کار لک الکتیاب الْمَلَائْكَهَ و کل بالق ملائكة اتی مَلائِکھ الق إلى مَانکه دک الکتیاب 


۳ ۳۹ 


ایکون فی کل یوم و یه فشو ۰ م علی ما وکلوا به ثم بأو ی الاس فظوم بأثر اللہ و بَمتِفرتَهُم (©) 


1 بر 


ع یت ل ا کو دہ ما كنا ری هذا أ بُ الملاِکة فی كل یم و یل ال ان 
َا س ا سم قوم عَربا نا كنا نیج ما ۳ کر تعلو هل اک الشی 2 الاين کاپ (4۵ 
٭[ترجمہ]الدر المنثور: از ابن عباس از اين آیه «نا كنا نستنسخ ماکنتم تعملون» -. جاثيه / ۲۹ - ما از آنچه می کردید نسخه 


بر می داشتیم کا بر سه قله پاسخ گفت: اولین چیزی که خدا آفرید قلم بود» سپس نون را آفرید و آن دوات بود. سپس الواح 
موس رھت اح جح سس سس سض Cals‏ 


باشد از روزی حلال و حرام» و از هر تر و خشک. سپس هر کدام را به آنچه در شأن آن است واداشت؛ اينكه کی در دنیا می 
آید و تا کی در آن می ماند و تا کی فانی می شود. سپس بر آن کتاب فرشته هایی گماشت. و برای خلق هم فرشته هایی 
گماشت. و فرشته های گماشته بر خلق نزد فرشته گماشته بر آن کتاب می آیند و هر جه بايد در روز و شب باشد و بر تقسیم 
آن گماشته اند» نسخه برمی دارند؛ سپس به سوی مردم می آیند و آن ها را به فرمان خدا نگه می دارند و بر جای می دارند 


طبق همان نسخه ای که در دست دارند. 


شما مردمی عرب زبان نیستید؟ «ٍنا كنا نستنسخ ماکنتم تعملون» آیا نسخه برداری جز از کتاب است؟ - . الدر المنثور ۶ : ۳۶ - 


* | تر جمه | 
۹ 


و عن ابّن عاس عن الب صلی الله عليه و آله: فى وله نا کنخ ما تم تخود قال هی أَْمَالَ أَهلٍ ای لت ات و 
الات رل من الشتراء کل دام و شیو ما دیب الْإنَْانٌ فی لک از م أو الیل الى یلو ای فقو الى بع من 
وق یت و الذى 7 ری ین ی جم و ای فى بر ای برق پا شون عليه لک كله ۱ ان لتق می جدُوا 
به إلى السَمَاءِ قیجلُونهُ كما فى السَماء مَكتوباً فى الذّكر الیم (۶) 


و عَنِ ابن عباس قال کب فی اند کر له كل فق ء هُوَ کان ثم بَعَثّ 


VY ص:‎ 


.۱۳ الدّر المنثور: ج ۶ ص‎ .١ -١ 
؟- ۲. فى المصدر: أو فاجر.‎ 

٣‏ ”. فى المصدر: فیستنسخون. 
۴- ۴. فى المصدر: فيسوقونهم. 

۵- ۵. الدّر المنئور: ج ۶ ص ۳۶. 
۶-۶ الدّر المنثور: ج ۶ ص ۳۷. 


لفط علی آدع ودره لفظه يَنْسَحُونَ من الذ کر ما يغمل الا لاد ثي 


٭٭(ترجمہ]الدر المنثور: پیغمبر صلی الله عليه و آله در تفسیر ہنا كنا نستنسخ ماکنتم تعملون» فرمود: مقصود کارهای مردم دنیا 
است» از نیکی ها و بدی ها. هر بامداد و شام از آسمان فرود می آیند و آنچه در آن روز و شب به انسان می رسد آنکه کشته 
می شود. آنکه غرق می شود. آنکه از بالای بامش می افتد و آنکه از بالای كوه يرت می شود آنکه در چاه می افتد و آنکه 
در آتش می سوزد. همه اين ها را ضبط می کنند و شب به آسمان بالا می برند و درمی يابند» چنان است که در ذ کر حکیم 


سما ثبت بو ده. 


و از ابن عباس نقل شده است كه در ذكرى كه نزد او است» هر جه شدنى است نوشته است. سپس فرشته هاى نگهبان بر آدم و 
فرزندانش را می فرستد. و فرشته ها از آن ذكر نسخه برمى دارند» از آنچه بنده ها می كنند» سپس می خواند «هذا كتابنا ينطق 
علیکم بالحق انا کنا نستنسخ ماکنتم تعملون» [اين است کتاب ما که عليه شما به حق سخن می گوبد. ما از آنچه می کردید 
نسخه بر مى داشتيم ك الدر الیتور 2۶ ۱۲۷+ 


#* | ترجمه ] 
»*¥« 
و عون اون عا س: أن الله ول ره خلت العش فاشرتوی عَلیّه ‏ مق الم مره ييجرى بر و عطم الم ا بين الم اء و 


رض فا الم با اجر با و ب قال ہما الق و کان فی ی من قطر تباتِ اؤ تفس أ آثر نی به الْعَمَلَ أو و 
ول ری الم رتا مز کان إلى ہزم اترام ات لَه ھی الكتاب اون دهعت الغزض و ماو إا کا نشخ ما 
کشم تفملون فان الله وکل ملائكة بت کون من لک الکتاب کل ام فى رَمَضَانَ لت ادر ما کش الأرْض مِنْ > ّث 


ای مها من الست الَمقبله قیغارضون به عفظَه اللہ من الماد 


ھ0 م وه 


یه خپیس فيجِدُونَ ما ر الْحفْطه مُوَافقاً لما فى کتابهغ ذلک لیس فيه زِيَادَةٌ و لا نُقَصَانٌ و 


م میم 


ما قوله 


98 2 2 


بِقَدَ کر اد اله علق لکل شن ۽ ما بل ین عطقه و ما بضلة من رزقه و خلق لیر لا بضلخ شن + من خلقه علی غیره من 
الات و لک كل شین ۽ من الدّوَابٌ و حَلَقَ لِدَوَابٌ ابر و يرما من الرَرْقِ ما يض ها فی ابر وَ عَلَقَ لِدَوَابٌ البخر وَ طبرا 
مِنّ الق ما يلحا فى البخر لک قَوْلَه 4 زا کل شین ناه بقَد ر(۳). 


#*[تر جمه ]الدر المنثور: از ابن عباس: خداوند بزركك» عرش را آفريد و بر آن استوار گردید» سپس قلم را آفريد و به او فرمود 
تا فرمان او را اجراء كند و ثبت كند. قلم آنچه ميان آسمان و زمين است را بز رگ شمرد و گفت: پرورد گارا؛ به جه جارى 
شوم؟ فرمود: به آنجه من آفريننده ام و در خلق من هستند» از قطره هاى باران يا كياه» یا شخص» يا اثر - منظور كردار است - 
یا روزی» یا عمر» يس قلم جاری شد به هر جه خواهد بود تا روز قیامت» و خدا آن را در كتاب مکنون نزد خود زیر عرش 


بے کر 


و اما اینکه فرمود: ما از آنچه می کردید نسخه بر می داشتیم.] اين است که خدا فرشته ها را گماشته و هر سالی در ماه 
رمضان و شب قدرہ آنچه را تا شب قدر ماه رمضان آینده در زمين خواهد بودہ از آن کتاب نسخه برمی دارند و آن را 
نگهبانانی که خدا بر بنده ها دارد» هر شب پنجشنبه با نامه عملی که نوشته اند عرضه می كنند و تطبیق می دهند و درمی یابند 
که نامه عملی که حافظان بالا برده اند مطابق است با آنچه در کتاب آن ها است. نه چیزی بیشتر است و نه کمتر. و اما اینکه 
فرموده: «إنا كل شیء خلقناه بقدراء -. قمر /۴۹ - به راستی ماییم که هر چیزی را به اندازه آفریده ايم.1 خدا برای هر 
چیزی» آنچه مناسب او است از آفریده خود و آنچه وسیله روزی او است آفربده. شتر را برای نیازهایی که غير آن از 
چهارپایان دیگر شایسته آن ها نیستند آفريده؛ و همچنین هستند چهارپایان دیگر که هر کدام برای نیازی مخصوص به خود 
هستند» و برای جانوران بیابان و پرنده هايش رزقی آفریده که شایسته آن ها در بیابان است. و برای جانوران دریا و پرنده 
هايش روزى شايسته در دريا آفريده و براى اين است كه فرموده: [ماییم كه هر جيزى را به اندازه آفريده ايم.] - . الدر 


المنثور ۶ ۳۷ - 
* | تر جمه | 
»¥1« 


و عن این عباس قمال: الب اللہ ّم فصوو ما من ول اجر فی ازج المخفوط ال ب ر ب پما ذا قال بمَا یَکون 


إلى بز الوك و الا سو وت سیر 3 يهم أَعْمَالَهعْ لما قامت ایا عرص غلیهم أغمالهُم و قیل 
هذا كتابنا بلق ليع بالق إا كنا نتفي ما کشم تَعْمَلُونَ عرض بالْكتَابين فَكانا وا 
ص: ۳۷۳ 


.۳۷ الدّر المنثور: ج ۶ ص‎ .١ -١ 
فى المخطوطه: على العباد.‎ .۲ -۲ 
الذر المنور: ج‎ .۳ -۳ 
الدّر المنور: ج‎ .۴ -۴ 


*٭[ترجمہ]الدر المنثور: از ابن عباس روایت شده که گفت: نخستین چیزی كه خدا آفرید قلم بود. پیکره قلمی از نور ساخت و 
به او گفته شد: در لوح محفوظ جاری شو! گفت: پرورد كارا به جه چیزی بنگارم؟ فرمود: هر آنچه می شود تا روز قیامت. و 
ا بت 1 7 0/۷ ما از 
آنچه می کردید نسخه بر می داشتیم.] دو کتاب با هم مقابله می شوند و برابر هستند و هیچ فرقی بام ندارند. - . الدر المنثور ۶ 
۷۰- 


۷| تر جمه | 
»¥« 


وعن ان اس فى قَوْلِهِ 7 ای ل یوم هُوَ فى ان قال إن ملق الله لوح حفُوظا من درم بیضاء هاه ِن باو حفراء 


مه ُو و تابه نود و عوضه ترا ین الما و لض بر فيه یوم امه و تین ره حل فى كل نرہ و برژق و يُخيى 
و یمیت و مر و تال وا 


0 


ول یمه ملک 5 ول کل یوم و فى شأن (۲). 


حا 


** | ترجمه |الدر المنثور: ابن عباس در تفسیر آيه کل يوم هو فى شأن» -. الرحمن / ۲۹ - [هر زمان او در كارى أت 1 
كفت: راستى از آنچه خدا آفریده» لوحى است از یک در سپید. كه دو پوسته جلدش از ياقوت سرخ است» قلمش از نور است 
و كتابش از نور و يهنايش به اندازه فاصله بين آسمان و زمين. هر روزی سيصد و شصت بار در آن نگاهی می كند, در هر 
نگاهی می آفريند» روزى می دهد» می ميراند و زنده می كندء عزیز می سازد و خوار می کند. و آزاد می کند. و هر جه 


خواهد می كند. و این است فرموده او : «کل يوم هو فى شأن». - . الدر المنثور ۶: ۱۴۳ - 
* | ترجمه | 
٣<‏ 


و عن الؤبيع ئن أنس: فی لہ بای رن ریغ فى كتاب تون قال اقآ الکریم مو َو الاب الکو هو 
الوم المغنوط لا لا اْمَطَهَرُونَ قَالَ ایک هُم الْمَطَهَرُونَ ین لوب (۳ 


** | ترجمه ]الدر المنثور: ربيع بن انس در تفسير قول خداى تعالى «انه لقرآن كريم* فى کتاب مَكنون»» -. واقعه / ۷۷-۷۸ - 
[که این [ [پیام ] قطعا قرآ: فى است ارجمنددر کتابی اليلق | گفته: قرآن ارجمند همان قرآن است. و كتاب نهفته همان لوح 
محفوظ كه آن را لمس نمی کنند مگر پاکیزه شده ها. و گفت: پاکیزه شده ها فرشته هايند که پاک از گناهند. -. الدر 
المنثور ۱۶۲:۶ - 


* | تر جمه | 


«ff» 


و 2 


وفع غا اتن الضارے قال سمش وقول اللّه صلی الله علیه و آله بنول: 
كائنٌ إِلَّى الْأبدِاع). 


۔‫ 
1 نہ ری ہہ 


ن اول ما حَلَقَ الله للم فقال له اكت فجری بِمَا ہُو 


۱ 


٭ | ترجمه |الدر المنثور: عباده بن صامت نقل مى کند: شنیدم رسول خدا 7 الله غلية و آلا هی ررد بد راستی اذه نخست 


۷| تر جمه | 
<۲۵۰ 


رد سرت براقا ال ول له صلی تھ راہ جا رہ رفا ور ول بش ور 
ری پعا هُوَ كائْنٌ الی یم الْقِيَامَهِ(ه). 

**| ترجمه ]الدر المنثور: رسول خدا صلی الله عليه و آله فرمود: دن و القلم و ما یش طرون» لوحی از نور. و قلمی از نور» جاری 
می كند و می نویسد. هر جه شدنی است تا روز قيامت. - . الدر المنثور ۶ : ۵۰ - 


٭| ترجمه | 


«¥$» 


و عن ابن عباس قال: إِنَّ الله حَلَقَ النُونَ و هى الدَّوَاهُ وَ حَلَقَ الْقَلَمَ فََالَ اكّبِ قا 
لْقیامه(۶). 


١ 
3 
۱ 
حك‎ 
0 
م‎ 
2 
3 
م‎ 
35 
(o 
1 
م‎ 
7 
5 
1 
٦ 
چچ‎ 
جا‎ 
وا‎ 
ےچ‎ 


ص 


قال قال شول الله صلی الله عليه و آله: اون ال الْمَحفوظ و ام من ور سَاطِع (۷). 


رهم 
عه 


ااا 


#*[ترجمه |الدر المنثور: ابن عباس گفته: به راستى خدا نون را آفريد. و آن دواتی بود و قلم را آفريد و فرمود: بنویس! گفت: 


جه بنویسم؟ فرمود: بنويس آنچه بايد باشد تا روز قيامت. -. الدر المنثور ۶: ۲۵۰ - 


ما كان و مَا هُوَ كائ إلى 


VF ص:‎ 


۰۱-۱ فی المصدر: و یغل و يفك. 
۲- ۲. الذر المنثور: ج ۶ ص ۱۴۳. 
۳- ۳. الدّر المنثور: ج ۶ ص ۱۶۲. 
۴- ۴. الدّر المنثور: ج ۶ ص ۵۰ 
۵- ۵ الدر المنثور: ج ۶ ص ۰. 
۶- ۶ الدّر المنثور: ج ۶ ص ۰. 
۷- ۷ الدّر المنثور: ج ۶ ص ۵۰ 


o ع‎ 


یوم القیامه من عَم أؤ آثر مول ص سس eo‏ طون 


لع وع على فم القلم فلع نان 3 دی (0 إِلَى نوزم اترام تم علق هل قال و تی کمک فيك خی و 


« ترجه ]لدان المنتور: پش صلی الله عليه و آله فرمود: نخست چیژی که خدا آفرید قلم بوده سپس نون را آفرید که دوات 
بود» سپس به قلم فرمود: بنویس! كفت جه بنویسم؟ فرمود: آنچه بوده و خواهد بود تا روز قيامت از کردار یا اثر» يا روزی يا 
عمر و نوشت هر جه می باشد و خواهد بود تا روز قیامت. و این است معنی قول او: ان و للم و ما لق ط6 سہی مور 
دهان قلم نهاد و دهانش را بست. و سخن نگفت و نخواهد كفت تا روز قیامت. سپس خدا عقل را آفرید و فرمود: البته تو را به 


كمال می رسانم در هر که او را دوست دارم و از تو بکاهم در هر کسی که او رادشمن دارم. - . الدر المنئور ۶ : ۲۵۰ - 
| ترجمه ] 

+۹٠ 

وَعَنْ تاد ة و الْحَسَن قال: لو اللَوَاء(۳). 

**#[ترجمه ]الدر المنثور: قتاده و حسن می گویند: نون همان دوات و مركب است. -. الدر المنثور ۶ : ۲۵۰ - 

** | ترجمه ] 

«f» 


یہ الكو ہت ہے و یہہ هی اون فَكبِسَ 
علیها الأرْض * م قال ن و الم و ما يَسَطرُونَ (۴). 


**| ترجمه |الدر المنثور: ابن عباس در تفسير اين آيه می گوید: خدا قلم را آفريد و فرمود: جاری شوء يس جارى شد به هر 
فا الدر المنثور ۶ : ۵° - 


* | ترجمه | 


«¥1» 


و عن ابن عَبّاس: فی قَوْلِهِ لؤح مخفوظ قال آخبرت آنه لو وَاحذ فيه الذ کر وَ آن ذلك اللؤح مِنْ نور و أنه مسيزة ثلاثمائّه سَنه. 


|[ ت رجمه ]الدر المنثور: ابن عباس در تفسیر قول خداوند «لوح محفوظ» گفت: به من گفته اند كه آن یک لوحی است و در 


آن ذکر است. و آن لوح از نور است» و به مسافت سیصد سال راه. 
۷| تر جمه | 
«Y>»‏ 


9 


و عن ابْنِ عباس قال: خلق الله اللؤح المخفوظ کمییره مائه عام فقال لللم قبل 
هُوَ کین إِلَى يَوْم القياو. 


ا 


نْ يَخْلقَ الخلق اکت علمی فى خلقی فجزی بعا 


*##[ترجمه ]ابن عباس می گوید: خدا لوح محفوظ را در طول صد سال آفرید و پیش از آنکه خلق را بیافریند به قلم فرمود: 


بنويس آنجه در باره خلق خود علم دارم» يس جارى شد و نوشت آنچه هست را تا روز قيامت. 


[ترجمه] 
«ff»‏ 
وع انس ال وقول ال یی لاف رآ نله لوح من زَبَوْجَدَهٍ خضواء جَعَلَهُ تخت الْعزش و کب فيه نی أ اللهُ ال 
إلا نا لت بضعة(۵» عشر و تلائمائه عَلق من جاء مع شهادو آن لا لَه إل اذل اجه( 


نات الت الم ویو غاا سيل اه علد الار متسر اس برق تا لوك اتا رجاهو كد آفراتر 


عرش نهاده» و در آن نوشته: به راستی منم خداء نیست شایسته پرستشی جز من. سيصد و ده و اندی خلق آفریدم» هر كه با 


شهادت به اينكه شایسته پرستشی جز خدا نیست بیاید» به بهشت داخل می شود. -. الدر المنثور ۶: ۳۳۵ - 
* | تر جمه | 


«f» 


2 
رم ماه 5 7 


وَعَنْ آنس قال ت 


یں 


قال رَمُول الله صلی الله علیه و آله: تِن يَدَي الرخمن ¿ تمارک و تعالی لَلوحاً فيه تاثمائه و حمس عَشْرََ شَریعةً 


قول الحم وَ عرّتی و جلایی لَا یجییی عَبِدٌ مِنْ عبادی لا ُش رک ب بی La‏ الا ال( 


ص: ۳۷۵ 


.١ -١‏ فى بعض النسخ" فلا ينطق الى يوم القيامه). 
۲- ۲. الدّر المنثور: ج ۶ ص ۲۵۰. 
۳- ۳. الدّر المنثور: ج ۶ ص ۲۵۰. 
۴ ۴. الذر المنثور: ج ۶ ص ۲۵۰. 


۵- ۵. فى المصدر: خلقت ثلائمائه و بضعه عشر خلقا من جاء بخلق منها مع شهاده أن لا اله إِلَا الله دخل الجنه. 
۶- ۶. الذر المنثور: ج ۶ ص ۳۳۵. 
۷-۷ الدّر المنثور: ج ۶ ص ۳۳۵ 


رنه الکو اناو انس روات سی گنت که رسرل ای اللدعلية و الا ہرد راس :ذو قال سدق راه 

تبارک و تعالی لوحی است که در آن سیصد و پانزده شریعت و آئیِ ثين است. خدای رحمان می فرماید: به عزت و جلالم 
سوگند. هیچ بنده ای از بنده ها نزد من نمی آيدء در حالب که مرا یگانه بداند و شریکی با من نگیرد و دارای یکی از آئین 
های شما باشد. جز آنکه او را به بهشت وارد می کنم. - . الدر المنثور ۶ : ۳۳۵ - 


1 تر جمه‎ 1 E 
«A» 


و عن ابن عباس قال ال رَ شول الله صلی اھ غلیر آل ES‏ 
لع یه فی كل يوم اماه و سین خظه بخیی و بمیث و يخا ۳ دق ومع ودل و یل ما اتا 


-١‏ ۱. الدّر المنثور: ج ۶ ص ۳۳۵ أقول الروایات فى کون خلق القلم قبل خلق العالم كثيره جدا يوثق بصدور بعضها إجمالاء و 
قد ذكرنا مرارا ان من العالم الزمان و المكان و انه ان وجد شی ء قبلهما كان غنيا عنهماء و ليس الا ما هو مجرد عن شوائب 
الماده و نقائصها و يؤيد ذلك ما ورد فى کون القلم و اللوح ملكين فتفطن» و لعل السر فى التعبير عنهما بالنور هو تنزههما عن 
ظلمات الماده و غواشى الطبيعه كما ذكرنا فى نور النبی و الأثمّه عليهم الصلاه و السلام و على هذا فعله عدم التصريح بالتجرد 
عن الماده و الاقتصار على الرمز و الإشاره فى أمثال هذه الروايات هى الشفقه على عامه الناس لقصور فهم الاكثر عن دركك 
حقيقته بل عن تصوره أيضا و الله العالم و كيف كان فالتصديق الاجمالى بما ورد عن النبی و عترته المعصومين عليهم الصلاه و 
السلام فى أمثال هذه المقامات أقرب إلى السلامه و أبعد عن الخطاء و الزله و الله الهادى. 


نج الار الد ایح عاس کل می که وسول كنا صلی الله له و ال م چا ترس از کا وكسيد اد کر 
دو پوسته جلدش از زبرجد سبز است و نوشته اش از نور است. و در هر روز سبصد و شصت بار به آن می نگرد. زنده می 


کند. و می میراند. و می آفریند و روزی می دهد» و عزت می بخشد و زبون و ذلیل می کند. و هر جه بخواهد می کند. 
ناشر دیجیتالی : م رکز تحقیقات رایانه ای قائمیه اصفهان 

**[ترجمه] 

مراجع التصحيح و التخريج و التعليق 

اشاره 


قوبل هذا الجزء بعدّه نسخ مطبوعه و مخطوطه منها النسخه المطبوعه بطهران سنه (۱۳۰۵) المعروفه بطبعه أمين الضرب. و منها 
الشسخه المطوعه شب بر و .متها الشببكه السخطوطة النفيسه لمكقه صاحب الفضيله السید جلال الندین الارمزی الشھیر ب 
«المحدّث) و اعتمدنا فى التخريج و التصحيح و التعليق على كتب كثيره نسرد بعض أساميها: 


00 

القرآن الكريم. 

لفق 

تفسير على بن إبراهيم القمی المطبوع سنه ۱۳۱۱ فى ايران 

«۳» 

تفسیر فرات الکوفی المطبوع سنه ۱۳۵۴ فى النجف 

۳ 

تفسیر مجمع البیان المطبوع سنه ۱۳۷۳ فى طهران 

)۵( 

تفسیر آنوار التنزیل للقاضی البیضاوی المطبوع سنه ۱۲۸۵ فى استانبول 


۶ ( 


تفسیر مفاتیح الغیب للفخر الرازیق المطبوع سنه ۱۲۹۴ فى استانبول 


14 
الاحتجاج للطبرسی المطبوع سنه ۱۳۵۰ فى النجف 

۸ 

اصول الکافی للکلینی المطبوع سنه- فى طهران 

۱ 

الاقبال للسیّد بن طاوس المطبوع سنه ۱۳۱۲ فى طهران 
۰ 

تنبیه الخواطر لوژام بن أبى فراس المطبوع سنه- فى طهران 
۱۱ 

التوحید للصدوق المطبوع سنه ۱۳۷۵ فى طهران 

۱۲ 

ثواب الأعمال للصدوق المطبوع سنه ۱۳۷۵ فى طهران 
۱۳ 

الخصال الأعمال للصدوق المطبوع سنه ۱۳۷۴ فى طهران 
۱۴ 

الدرٌ المنثور للسیوطی 

۱۵ 

روضه الکافی للکلینی المطبوع سنه ۱۳۷۴ فى طهران 


ص: ۳۷۹ 


۶ 

علل الشرائع الصدوق المطبوع سنه ۱۳۷۸ فى قم 

۱۷۱ 

عیون الأخبار للصدوق المطبوع سنه ۱۳۷۷ فى قم 

۸ 

فروع الکافی للکلینی المطبوع سنه- فی - 

۹۰ 

المحاسن للبرقی المطبوع سنه ۱۳۷۱ فى طهران 

۳۰ 

معانی الاخبار للصدوق المطبوع سنه ۱۳۷۹ فى طهران 

۳۱ 

مناقب آل آبی طالب لابن شهر آشوب المطبوع سنه ۱۳۷۸ فى قم 
۳۲ 

من لا بحضره الفقیه للصدوق المطبوع سنه ۱۳۷۶ فى طهران 
۳۳ 

نهج البلاغه للشریف الرضی المطبوع سنه- فى مصر 

۲۴ 

اسد الغایه لعرٌ الدين ابن الأثير المطبوع سنه- فى طهران 


)۲۵( 


تنقیح المقال للشیخ عبد الله المامقانی المطبوع سنه ۱۳۵۰ فى النجف 


2ود 

تهذيب الاسماء و اللغات للحافظ محیی الدین بن شرف النوری المطبوع فی مصر 
0۲۷۱ 

جامع الرواه للاردبيلى المطبوع سنه ۱۳۳۱ فی طهران 

«YA» 

خلاصه تذهیب الکمال للحافظ الخزرجی المطبوع سنه ۱۳۲ فى مصر 

"۲۹۱ 

رجال النجاشى المطبوع -- فى طهران 

۷۳٣۰ 

روضات الجنات للميرزا محمد باقر الموسوی المطبوع سنه ۱۳۶۷ فی طهران 

اود 

الكنى و الألغاب للمحدّث القمی المطبوع-- فى صيدا 

)۳۲( 

لسان المیزان لابن حجر العسقلانی المطبوع -- فى حیدر آباد الاکن 

روڈ 

الرواشح السماویه للسيد محمد باقر الحسينى الشهير بالداماد المطبوع سنه ۱۳۱۱ فی ایران 
۳۴ 

القبسات للسيد محمّد باقر الحسينى الشهير بالداماد المطبوع سنه ۱۳۱۵ فی ایران 


"۳۵ 


رساله مذهب ارسطاطا لیس للسید سعد باقر الحسینی الشهیر بالداماد المطبوعه بهامش القبسات 


)۳۶( 


وا ارات إلى اطاط تیش النطوضه پاش الات 


ص: ۳/۹۰ 


۳۷ 
رساله الحدوث لصدر المتألهین المطبوع سنه ۱۳۰۲ فى ايران 

۳۸ 

الشفاء للشیخ الرئیس ابی على بن سينا المطبوع سنه ۱۳۰۳ فى ايران 

۳۹ 

#[تر جمه ]التجرید تأليف المحقق الطوسی للعلامه الحلی المطبوع سنه ۱۳۶۷ فى قم 
۴۰ 

عين اليقين للمولی محسن الفیض الکاشانی المطبوع سنه ۱۳۱۳ فى طهران 
۴۱۰ 

مروج الذهب للمسعودی المطبوع سنه ۱۳۴۶ فى مصر 

۴۲ 

القاموس لمحيط للفیروز آبادی المطبوع سنه ۱۳۳۲ فى مصر 

۴۳ 

الصحاح للجوهری المطبوع سنه ۱۳۷۷ فى مصر 

۴۴ 

النهایه لمجد الدین ابن الاثیر المطبوع سنه ۱۳۱۱ فى مصر 

ص: ۳۸۱ 

٭ | ترجمہ] 


سرح 


التجريد تأليف المحقق الطوسى للعلامه الحلی المطبوع سنه ۱۳۶۷ فى قم 


۳۰۱ 

عين اليقين للمولی محسن الفیض الکاشانی المطبوع سنه ۱۳۱۳ فى طهران 
«(F1)»‏ 

مروج الذهب للمسعودی المطبوع سنه ۱۳۴۶ فى مصر 

۳۲۱ 

القاموس لمحیط للفیروز آبادی المطبوع سنه ۱۳۳۲ فى مصر 

۴۳ 

الصحاح للجوهرىٌ المطبوع سنه ۱۳۷۷ فی مصر 

«(FF)» 

النهايه لمجد الدين ابن الاثير المطبوع سنه ۱۳۱۱ فى مصر 


ص: ۳۸۱ 


کلمه المصخح 


بسمه تعالی إلى هنا تم الجزء الأوّل من المجلد الرابع عشر کتاب السماء و العالم من بحار الأنوار و هو الجزء الرابع و الخمسون 
حسب تجزئتنا من هذه الطبعه البهیه. 


و قد قابلناه على النسخه الّتى صخحها الفاضل الخبیر الشیخ محمد تقی الیزدی بما فیها من التعلیق و التنمیق و الله ولي التوفیق. 
محمد الباقر البهبودی 


TAY ص:‎ 


| ترجمه اص: ۳۸۳ 


TAF ص:‎ 


تعر یف مر کز 


بسم اللہ الرحمن الرحیم 
هَل سکوی الَّذِينَ َعْلَمُونَ وَالَذِينَ لا يَعْلْمُونَ 
المقدمة: 


تس مركز القائمية للدراسات الكمبيوترية فى أصفهان بإشراف آيه الله الحاج السيد حسن فقيه الإمامى عام ۱۴۲۶ الهجرى فى 
الات الد هة والثقافية والنامية مهدا على النشاطات الخالصة والدؤوبة لجمع من الإخصائيين والمثقفين فى الجامعات 
والحوزات العلمية. 


اا 

نظراً لقلة المراكز القائمة بتوفير المصادر فى العلوم الإسلامية وتبعثرها فى أنحاء البلاد وصعوبۂ الحصول على مصادرها أحياناً 
تهدف مؤسسة القائمية للدراسات الكمبيوترية فى أصفهان إلى التوفیر الأسهل والأسرع للمعلومات ووصولها إلى الباحثين فی 
العلوم الإسلامية وتقدم المؤسسة مجاناً مجموعة الكترونية من الكتب والمقالات العلمية والدراسات المفيدة وهی منظمة فى 
برامج إلكترونية وجاهزة فى مختلف اللغات عرضاً للباحئین والمثقفين والراغبين فيها. 

وتحاول المؤسسة تقديم الخدمة معتمدة على النظرة العلمية البحتة البعيدة من التعصبات الشخصية والاجتماعية والسياسية والقومية 
وعلى أساس خطۂ تنوى تنظيم الأعمال والمنشورات الصادرۂ من جميع مراكز الشيعة. 


الأهداف: 

نشر الثقافة الإسلامية وتعاليم القرآن وآل بيت النبی عليهم السلام 

تحفیز الناس خصوصا الشباب علی دراسة أدق فى المسائل الدينية 

تنزیل البرامج المفیدۂ فى الهواتف والحاسوبات واللابتوب 

الخدمة للباحئین والمحققین فی الحوازت العلمية والجامعات 

توسیع عام لفكرة المطالعة 

تهمید الأرضیه لتحریض المنشورات والكتاب على تقدیم آثارهم لتنظیمها فى ملفات الكترونية 


السیاسات: 

مراعاةٌ القوانین والعمل حسب المعاییر القانونيةٌ 
إنشاء العلاقات المترابطة مع المراکز المرتبطة 
الاجتنباب عن الروتينية وتکرار المحاولات السابقۂ 
اترض الاس ليحت التسنادو والبسارمات 


من الواضح أن یتحمل المؤلف مسؤولية العمل. 


نشاطات الم سسه: 

طبع الکتب والملزمات والدوریات 

إقامة المسابقات فى مطالعة الکتب 

إقامة المعارض الالکترونية: المعارض الثلاثية الأبعادء أفلام بانوراما فى الأمكنة الدينية والسياحية 
إنتاج الأفلام الک تونية والألعاب الكمبيوترية 

افتتاح موقع القائمية الانترنتی بعنوان : ۰9۱۵6۲۳[۷6/۱001۳ ۱۷۷۷۷۷۷ 

إنتاج الأفلام الثقافية وأقراص المحاضرات و... 

الاطلاق والدعم العلمی لنظام استلام الأسئلة والاستفسارات الدينية والأخلاقية والاعتقادية والرد علیها 
تصمیم الأجهزة الخاصة بالمحاسبةء الجوال بلوتوث 600ات ویب كيو سك 05| الرساله القصيرة ( (51775 
إقامة الدورات التعليمية الالكترونية لعموم الناس 

إقامة الدورات الالكترونية لتدریب المعلمین 

إنتاج آلاف برامج فى البحث والدراسة وتطبیقها فى آنواع من اللابتوب والحاسوب والهاتف ویمکن تحمیلها على ۸ أنظمة؛ 
( ۸۷۸۵( 

ANDROID.Y 

EPUB. 

CHM.F 

PDF.» 

HTML. 

CHM v 

GHB.A 

إعداد ۴ الأسواق الإلكترونية للکتاب على موقع القائمية ویمکن تحميلها على الأنظمة التالية 
م۸ 

10۲ 

WINDOWS PHONE.Y 

WINDOWS.F 


وتقدم مجان فى الموقع بثلاث اللغات منها العربية والانجليزية والفارسية 


الکلمۂ الأخيرةٌ 


نتقدم بكلمة الشکر والتقدیر إلى مکاتب مراجم التقلید منظمات والمراکز» المنشورات. المسسات. الکتاب و کل من قدّم لنا 
المساعدۂ فى تحقیق آهدافنا وعرض المعلومات علینا. 

عنوان المکتب المر کزی 

آصفهان شارع عبد الرزاق» سوق حاج محمد جعفر آباده اى» زقاق الشهيد محمد حسن التوكلىء الرقم ۹ء الطبقة الأولى. 


عنوان الموقع : : 16.11 100آ9. الالاثالالا 

البريد الالكترونى : 101۲٥٥9۵9155001۲‏ 

هاتف المكتب المركزى ۰۳۱۳۴۴۹۰۱۲۵ 

هاتف المكتب فى طهران ۰۲۱-۸۸۳۱۸۷۲۲ 

قسم البيع ۰۹۱۳۲۰۰۰۱۰۹شوون المستخدمين ۰۹۱۳۲۰۰۰۱۰۹. 












مت و 
ارجعوا الى عنوان المسرکز من فضلكم 


www.Ghaemiyeh.con 
www.Ghaemiyeh.net 
۸۷۸۷۸۷) پی۰۵٥‎ 
۷۷ IW! ت‎ (۱2۱۸۷۲۱, (۱ 


و للایصاء من فضلکم 
٩ [ ۳ Pooo |0۹‏ ه 


